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ج اي ان 


ماهو المرفان ؟ 

الإنسان بعد مجيئه إلى هذا العالم وبلوغه إلى حد التفكير ٠‏ فأول ما يرى نفسه ثم 
العالم حوله . ويحصّل من هذه المشاهد مفهوما عامًا يعر عنه بالوجود ؛ فأوّل مايعرض 
له من الأسئلة السؤال عن الوجود : ماهو ؟ 

ويظنَ في بدء الأمر أنه سؤال سهل ساذج . ولكن كما أمعن وتأمّل في الجواب ظبر 
له صعوبة الإجابة عنه أكثر . فأكثر ! وبالسبى في الإجابة حصل على معلومات حول 
أجزاء معّنة من العالم الموجود والأشياء الموجودة , ظهرت بها علوم مختلفة يستهدف كل 
منها الجواب عن قسم من المسائل المطروحة التي اشتغل بها جمع من الحققين . الذين 
تمكتوا يمجاهداتهم وتفخصاتهم من اكتشاف غوامض كثيرة عن اسرار هذا العالم 1 

ولكن رغ هذا الجهد الكببر والعمل المكثف فالسؤال باق على حاله لم يتضح بعد . 
وم يتبيّن : ما هو الوجود ؟ 

وجاء الأنبياء والرسل وأخبروا عن وجود عوالم أخرى غيريحسوسة وموجودات مثلها لها 
السيطرة على العالم المرثي وحاكة عليه » فتوسع السؤال الأول وصارأكثر غموضا وإشكالا . 

ولأجل الفحص عن الحقيقة والوصول إلى الجواب اشتغل أناس بالتفكر وتحليل 
المعلومات والوصول بها إلى المجهولات ؛ تستوا باسم الفلاسفة وأهل النظر . 


0 موس الما شرع ساشن الدين اين ترلة 


وآخرون اعتقدوا أن الوصول إلى الحق لايمكن بالنظر انضرف ٠‏ بل الطريق إلى ذلك 
هوالاشتغال بانجاهدات والرياضات حتى يتقوّى الإ'سان ويتمكن من معرفة نفسه أولاء 
ثم بانساع نفسه وإحاطتها في ظل هذا التوسّع على العالم حوله يتمكن من معرفة العالم 
بقدر ما حيط به ويشاهده عين نفسه . وأعل هذه الطريقة تستوا باسم العرفاء . 
وطريقتهم العرفان العمل . 

و بعد ذلك عرض عدة منهم مكاشفاتهم وماوجدوا في طي مراقباتهم على غيرهم . 
لكنها كانت مطالب متفرقة غير منسجمة ولامترابطة ‏ فتصدّى جمع - وفي طليعتهم ابن 
عربي صاحب متن هذا الكتاب - لجهها وتنسيقها وبيان ارتباطاتها وبعرض تلك المطالب 
والمشي على سيافها ٠‏ وعند ذلك نشأ عام آخر سمَى باسم العرفان النظري . 

و لم تكن هذه المطالب قابلة للعرض في امجتمع العلمي بصورة مقبولة ٠‏ وإنماهي 
ادعاءات من قبل قائلها غير قابلة للرد والإثبات ؛ فتصدّى جمع آخر لتبيينها بالمنمح 
البرهاني القابل للعرض في اجتمع العام . وكان من أوائل أولنك انجتهدون شارح هذا 
المتن في كتابه تمهيد القواعد ؛ ثم داوم الجاهدة حتى جاء صدر المتالهين الشيرازي ١‏ و 
تصدى بوضع أصول بنائيه بيّن بها المعارف النظرية العرفانية بلسان فلسفي - حسب مأ 
فدّرله - وبذلك أوجد خطًا وسطا بين العرفان والفلسفة . سمه الحكنة المتعالية . 


ولعل ماذكرناه لوضوحه لم يكن لازما » غير أن العذر في إبرادها أنَا بصدد تبيين 
موقع هذا المتن والشرح ومكاتتهما في هذا السلوك العامي ١‏ فلم يكن بدا من ذكرها . 


العرفان النظري : 

تبيّن يما ذكرناه معنى الاصطلاح مجملا . وحيث إنّه الغرض تعريف إحدى المؤلفات 
في هذا السياق ؛ فلذلك نضطرٌ إلى توضيح موجز حول هذا العام وغرضه المطلوب : 

كل باحث عن معرفة الكون مضطرٌ إلى الإجابة عن مسائل ثلاث : 

-١‏ ماهو الكيان الوجودي ؟ 

؟- ماهو الإنسان ؟ 


لقم 3 

؟- ماهو ارتباط الإنسان بما أنه موجود متفكر مع كيان هذ العالم ؟ 

وبالتالي عرض منهج منتظم يحتوي على قواعد وأصول منسجمة توضم مسألة الوجود 
وارتباط هذا العالم الموجود 5 وهذا وعم وفاق ع 

و لكن هناك مناهج مختلفة تفترق في الوسائل و المبادئ المقبولة لتبتي ما يمكنهم من 
التوجيه ؛ فالفلاسفة منهم اعتمدوا على التفكير والتجربة البشريّة ؛ والمتديّنون على ما 
يأخذونه عن الأنبياء ومبادئ الوحي . وأصعاب الرياضات الروحية على مايقتنصونه من 
الامحات الكشفيّة والإشراقات الروحيّة , 

على أن كلا من هذه الفرق - لضيق منهجه - يرى نفسه مضطرا إلى الاستغادة من 
سائر الطرق ومعارفهم ؛ إذ كل مها محدود بحدوده ومقتضياته » فالمنيج الفكري في 
مبادئه البنائيّة ؛ والمنبج التجربي فما هو وراء التجربة ؛ والمنبح الديني في عدم اسنيعاب 
المطالب المأخوذة لتتميم نظريّاته » والمببج الكشفي - بالإضافة إلى ذلك - في بيان ما 
يبجده في عالمه الخاض بلسان قابل للعرض في اجتمع العام . 

ولذلك تأثّر كل واحد من الفرق بالآخر . واستمرّ بالتكامل في مسيره العامي ٠‏ وان 
كان اعتاد كلّ منهم على.ما أكتٍ عليه وجعله طريقا لنفسه في الوصول إلى مطلوبه . 


فالعرفان النظري ينظر إلى العالم بمنظار الكشف الروحيَ أولا ‏ ثم تنظيم تلك 
المعلومات الكشفيّة وبيان ارتباطها بمزيد من التفكير شبه الفلسفي ؛ وفي تكميلها واليقين 
على صحتها بعرضها على النصوص الدينيّة الملأخوذة من الوحي . 

وقد وردت المطالب التي تشكل أساس النظريّة العرفانية في القرآن والحديث - إما 
بصورة جلته أورمزية - وكذلك في كامات أئمة أهل البيت يتيخ , ثم أخذت هذه المسائل 
في الانسجام والتلاؤم حتي ظبرت في عصر ابن عر بصورة منسجمة ومرتيطة . وبعدها 
عند تلاميذه - مثل القونوي ومّن جاء بعده - بصورة أكثر انسجاما وارتباطا. وصارت 
علما منحازا ذاصبغة خاصة إسلاميّة تعني بشأن الوجود والمسائل المطروحة حوله ؛ و 
بعد ماكان يُدَعى أن الفلسفة الأولى أعح العلوم وأثملها . بيّن أصحاب هذا العلم أن 
موضوعه أعم وأشمل من الفلسفة الأولى ؛ 


قال صدرالدين القونوي في مقدمة مفتاح الغي 1 


« العام الإلمي له الإحاطة لكل عام : - إحاطة متعلقة -... وموضوع كل عام 
ومبادئه ومسائله فروع موضوع العام الإلحي وفروع مبادثئه وفروع مسائله ... » . 


وقال صائن الدين' : « فاعلم أن العلم المبحوث عنه هاهنا لما كان هوالعام الإلبي 
المطلق الذي هو أعلى العلوم مطلقا ؛ يجب أن يكون موضوعه أعم الموضوعات 
مفهوما ٠‏ بل أتم المفبومات حيطة وشمولا . وأبينها معنى وأقدمها تصورا وتعفلا » . 
وقال" :« إن الفرق بين هذا العم الإلمي والعام الإهي المسمى بمابعد الطبيعة كالفرق 
بين المطلق والمقيّد - من غير فرق » . 
وقال؟ :« إنّ التعبير عما يصلح لأن يكون موضوعا لهذا العلم من المعنى حيط و 
المفهوم الشامل - الذي لابشذْ منه شيء ولايقابله شيء - عم جذًا ؛ فلو عتر 
عنه بلفظ « الوجود المطلق » أو « الحق » . إنما ذلك تعبير عن الشىء بأخض 
أوصافه الذي هو أع المفيومات هاهنا ... » . ْ 
ومن المعلوم أن الوجود المعرّف بهذا التعريف لاتعيّن له ولايكون له ضدّ ولاند و 
لابعض ولااسم ولارسم . ثم تعيّن بالتجلي الأحديّ ثم- الواحديّ . وفي هذه المرتبة 
طبرت الصفات والأساء التي بها ظهرت المراتب النازلة والتجليّات الأسمائية . وبرز العام 
من أضواء تلك التجليّات والنكاحات السارية بين الأساء ؛ وذلك على لوح النفّس 
الرحماني والفيض المقدّس الفائض من مقام الواحديّة . وذلك الفيض فيض واحد إذا 
نظر إليه من طرف المفيض ٠‏ وعالم ذات كثرات - يحتوي على الخلق بمختلف شتانه 
ومراتبه - إذا نظر إليه من طرف العام . 


..8 : مفتاح الغيب‎ )١ 
؟) تمهيد القواعد : لك‎ 
. ١إ/‎ : تمهيد القواعد‎ )* 
6 : تمهيد القواعد‎ ): 


ام . 
ثم إن هذا النفّس يتنزل في مراتب الخلق حتى يصل إلى أقاصي حدوده ؛ فيأخذ في 
الرجوع إلى المصدر والمبدء ؛ فهو الأول والآخر ٠‏ وإليه يرجع الأمر كله ؛ وإليه المصير . 
هذا موجز الكلام في المقام الأول ؛ يعني السؤال عن الوجود . 
#6 و 
وأما السؤال الثاني : ماهو الإنسان ؟ 
فالجواب : « إن الإنسان هوالعلة الغائيّة المقصودة من الكون وفتحه وتحصيله ١»‏ 
وذلك لأنَ العالم - كما ذكرنا - أثر تجليّات أسباء الحق تعالى ؛ فيكون آية الحقٌّ 
يشاهد فيه وجبه ؛ فالعالم من حيث جمعيّته للأسماء مثال الحقّ تعالى : والإنسان أيضا 
ا : ظوَعَمٌ آَم الأسماء كلها # 
[1/1؟] وورد في الحديث": « ن الله خلق آدم على صورته » . فهو أيضا مثال الحق في 
عالمه الصغير وهو « الحق ل »؛ ولتشابه النسختين يسمى العالم ب « الإنسان الكبير » 
وي مقابله الإنسان ب « العالم الصغير » . 
ومعلوم أننا عند مانتكام عن الإنسان فالمقصود هو الإنسان الكامل الذي أحصى 
0 الإلهية وبه صار خليفة له تعالى ٠‏ فلامنافاة لذلك مع ماجاء في وصف 
بعض أفراده : ا أولئكَ كالأنعام بل هم أصَلُ 4 . 
تدا ينا تنا 
وبما قلنا ظبر الجواب عن ثالث الأسئلة : ارتباط الإنسان مع العام . 
فالإنسان لكونه علة غائيّة للإيجاد وبأنّه جامع لجميع الأسماء الإلهيّة . كالروح في 
جسم هذا العالم 2 قال في الفصوص؛؟ : 


. 6 : مصباح الأنس‎ )١ 

؟) راجع ص /١‏ من الكتاب . 

*) شرح القبصري : 409 . 

؛) متن الكتاب : الفص الأدمي : 41-89 . 


.0 فهوس ا قم شي ممائن الديى ابن ترلة 
« وقد كان الحق سبحانه أوجد العالم كله وجود شبح مسوّى لاروح فيه . قكان 
كمرآة غير مجلوّة » ومن شأن الحم الإلهي أنه ماسؤى حلا إلا ويقبل روحا إلهيا . 
عتر عنه بالنفخ فيه ؛ وما هو إلا حصول الاستعداد من تلك الصورة المسوّاة 
لقبول الفيض التجلي الدائم الذي لم يزل ولايزال ٠‏ ... فاقتضى الأمر جلاء مرآة 
العام . فكان آدم عين جلاء تلك المرأة وروح تلك الصورة ... * , 


تلن يننا تنا 


هذه هندسة كيان الوجود عند ابن عربي وأتباعه ؛ وفي ضوء ذلك استطاعوا 
الإجابة عن كثير من المسائل التي تعرض أمام كل آيديولوجيّة تريد تبيين مسألة الكون , 
مثل السؤال عن المبدء والمعاد والنبوّة والولاية والأساء الإلحية والقضاء والقدر والاختيار 
الإنسانى والدنيا والآخرة والجزاء والحساب والجنة والنار - وغيرها من المسائل . 


والاعتاد في جميع ذلك إما على الكشف الروحي أوّلا - حسب ادعائهم - ثم تأييده 
بالكتاب والسنّة والعقل , أو بالعكس . وأبرز تمثّل لهذا المنبج هو متن هذا الشرح الذي 
بيد القارئ . أعني كتاب فصوص الِكم حيث قال المؤلّف في مقدمته ' : 
« أما بعد - فإني رأيت رسول اله ي في مبشّرة أريتها في العشر الآخر من حرم 
- سنة سبع وعشرون وستائة - بمحروسة دمشق ؛ وبيده يل كتاب . فقال لي : 
« هذا كتاب فصوص الحم . خذه وأخرج به إلى الناس ينتفعون به » ؛ فقلت : 
« السمع والطاعة لله ولرسوله وأولي الأمر منّا كما أمرنا »؛ فحقّقت الأمنية 
وأخلصت النيّة » وجرّدت القصد والهقة إلى إبراز هذا الكتاب كما حدّه لي رسول 
اسه يل من غير زيادة ولا نقصان ؛ وسألت الله تعالى أن يجعلني في جميع أحواني 
من عباده الذين ليس للشيطان عليهم سلطان ...حتى أكون مترجما لامتحكّما ... 
فا ألقي إلا مابلتى إل , ولا أنزل في هذا المسطور إلا مايتزّل به علِن ٠‏ ولست ينبي 
ولا رسول ؛ ولكني وارث ولآخرتي حارث ...» . 


6 متن الكتاب : 45-1 . 


تقيم 8 


وبناء على ما ادّعاه تراه يأخذ في كل فض جملة من الآبات أو الأحاديث ثم يستنبط 
- من تفسيرها أو تأويلها - مسائل بنائيّة تبيّن شطرا من المسائل المطروحة حول الوجود 
وفروعه . 

وبناء على الادعاء المذكورترى بعض شارحي الكتاب ذكروا أنَ هذا هو الكتاب 
الصادر من رسول الله انل » كا أن القرآن هو الكتاب النازل عليه '. 

وفي ضوء هذه الأقوال وبعد تسليم صحة المبشرة بطرح أمام القارئ مسائل ثلاث : 

-١‏ مدى صحة استناد المطالب في هذا الكتاب إلى البى لفك . وبالتالي مدى حجبيتها 
نظرا إلى أخها صادرة عنه لفقل ؟ 1 

"- وان ل تثبت الحجيّة . فكيف اعتبار الكتاب نظرا إلى كونها في الأغلب مستندة 
إلى القرآن والحديث - تفسيرا أو تأويلا ؟ 

؟- مدى اعتبار الآيديولوجية في مطالبها البنائئة - بصرف النظر عن الفروع غير 
الثابتة - من الناحية العقليّة والبرهانيّة ؟ 

والكتاب بعد ظهوره في ضمن هذا الإطار العلم صار بإثارة هذه الأسئلة موضع 
نقاش شديد بين أصحاب العرفان والنظر والفقهاء واحدّثين » حيث لم نسمع بكتاب مثله 
تعرّض للقبول والرد . والشرح والنقض ؛ والمدح والاستتكار . حتى كتب حوله عشرات 
من الكتب وصدر حول مؤلفه ومطالب كتابه عشرات الفتاوى ا مختلفة ' . 


وما نحن في صدد بيان مقدمة لهذا الشرح فعلينا أن ننظر نظرة سريعة في الجواب 
عن الأسئلة الثلاثة : 


. 34 » نص النصوص : القسم الثاني , التمهيد الأول ؛ البحث الغالث‎ )١ 

؟) الحقق الفقيد عفان يحبى في مقدمته لتحقيق « المقدمات من كتاب نص النصوص في شرح 
الفصوص للسيد حيدر الاملى - قده - » رتب فبرسا شاملا للكتب المؤلفة حول كتاب 
فصوص الحم . فذكر )1١90(‏ كتابا ألف شرحا للفصوص أو مختصراته ؛ و (7؟) كتابا في الرد 
عليه ٠‏ و (55) كتابا في الدفاع عنه ؛ كما أنه سرد أسامي (4؟1) من العلماء الذين أقتوا 
بجرح ابن عرني وفي المقابل (59) فتوى بتعديله . 


1 فوس الحا شر عاش الرين ابن ترلة 


-١‏ إنّ انتساب صدور الكتاب إلى النبي #فلع ٠‏ هل يمكن تأبيده نظرا إلى رؤيا ابن 
عري بضميمة الحديث يث المعروف' : « من رآني فقد رأى الحق © 9 

على أنَ هذه الرؤيا كانت مكاشفة لابن عرني : ولأهل الكشف علامات يعرفونها 
ويها يحصل لهم الاطمئنان بصحّة المكاشفة ؟ 


ويجاب عن الاستناد بالحديث يما ذكره ابن عربي نفسه حول رؤية رسول الله لفت في 
المنام في الفص الإسحاتي بعد ما بين أن موطن الرؤيا يحتاج إلى التعبير وقد يشتبه الأهر 
على الإنسان فيحسب مارآه في الرؤيا عين ما يخرج في الخارج ٠‏ كما وقع لإبراهيم يم الخليل 
ينه - حسب ماقاله ابن عرتي - قال" : 
« ... كما فعل تقى [بقى] بن مخلد صاحب المسند ؛ سمع الخبر الذي ثبت عنده 
أنه قال يله :« من رآني في النوم فقد رأفي في اليقظة ؛ فإنَ الشيطان لايتمقل على 
صورقٍ » ٠‏ فرآه تقي [بقي] بن مخلد وسقاه النبي يد في هذه الرؤيا لبنا ؛ فصدّق 
ا لبنا ل 0 
بقدح لبن ١‏ قال : « ا دودنا 
أوّلته يارسول اسه » ؟ قال : « العام » . وما تركه لبنا على صورة ما رآه ؛ لعامه 
بموطن الرؤيا و ما يقتضي من التعبير ؛ وقد علم أن صورة النبي و الني شاهدها 
الحش 2 إنها مدفونة في المدينة 3 وأ صورة روحه ولطيفته ماشاهدها أحد من 
أحد ؛ ولامن نفسه - كل روح ببذه المثابة - فيتجتد له روح النبيٍ 9# في المنام 
بصورة جسده كما مات عليه ؛ لايخرم منه شيئا ؛ فهو عيد 5 المرئي من حيث 
روحه؛ في صورة جسديّة تشبه المدفونة » لمكن لشبطان أن يتصوّر بصورة 
جسده 4# عصمة من الله في حق الرائي . ولهذا من رآه بهذه الصورة يأخذ عنه 
جميع ما يأمر به أو يتهاه أويخبره .كا كان يأخذ عنه في الحياة الدنيا من الأحكام » 


6 راجع 3 الكتاب :0 
؟) راجع في الكتاب : 591-509 . 


نفدم 
على حسب مايكون منه اللفظ الدال عليه - من نض أوظاهر أويجمل أوماكان 
فإن أعطاه شيئا . فإنَ ذلك الشيء 00 
كما كان في الخيال » ؛ فتلك رؤيا لاتعبير لها ؛ وببذا الفدر عليه اعتمد ابراهيم 
الخليل وتقي بن مخلد . وكا كان للرؤيا هذان الوجهان وعلمنا الله فيا فعله بإبراهيم 
وما قال له الأدب لما بعطمه مقام النيرة ٠‏ علمنا في رؤيتا الحق تعالى في صورة 
يردها الدليل العقلي أن يعبر تلك الصورة بالحق المشروع . إما في حقّ الرائي أو 
المكان الذي رآه فيه أو هما معا » . 


والعبرة في هذا النص بقوله : « إن النبي يق إذا أعطى أحدا في الرؤيا شينا ١‏ فإنَ 
ذلك الشيء هو الذي يد خله التعبير » . فلامعارض أ ن يرجع الكلام إلى القائل . فإن ما 
رآه في الرؤيا كان محتاجا إلى التعبير - على مانض عليه - وكان المفصود من الكتاب 
ا ! 
الناس ؛ وقد اشتبه عليه الأمر اذ لم يعبر رؤياه . كما ادعى أنه وقع لإبراهيم بم الخليل نئنه 
وأرا اد ذم ابنه ؛ و كان تعبير رؤياه ذيح الكبش ؛ وليس ابن عرب بأعرف من ا 
الخليل ؛ ولاعصمة له كعصمة هذا النبي الكرة بم له ؛ فإذا سوّع هو مثل هذا الغفلة في 
حق الخليل ته فهو بها أحقّ وأنسب . 
ومبذا الاحال يسقط الاستدلال بحجيّة الكتاب استنادا إلى الحديث المذكور . 
نا تن انا 
فنرجع إلى نشخيص صحتها باستنادها إلى الكتاب والسنّة ؛ فائه - كما ذكرنا - 
لايشير إلى برهان عقلي ٠‏ وإنما اعماده - بعد ما يدّعي من الكشف الروحي - إلى 
الخطابتات والأمثال الموضّحة . والآبات القرآنية والحديث الشريف ٠‏ وإذ ليس للخطابة 
شأن في إثبات مسائل كبذه ٠‏ فالاعتبار يما استند عليه من الوحي . 


وما استنبطه من الآيات والحديث على وجبين : 


فنها ماهو على وجه تفسير الظاهر - كا هو شأن جميع أرباب التفسير - وذلك مما 
لاشك ني حميته إذا تيم استفادة المعنى من اللفظ - ولوخالف فيه جمع من المفسرين - : 
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ولكن قد يؤول الأمر إلى التأويل' ؛ والتأويل على أنحاء ودرجات تشترك جميعها في 

أنَ السامع بعد مافهم معنى اللفظ . يأخذ في التدبر ؛ ؛ ويرجع ! إلى الأصل الموجب 
لصدور هذا المعنى ؛ طايه ولو لوا عه رعلا الوكوية مدان أخر لم يصرّح بها في 
الكلام ؛ فيكون نطاق المعنى المفهوم أوسع وأشمل مما كان يُفهم من صريح اللفظ ؛ وذلك 
شائع سائغ في ا حاورات ومن مصاديق التدبّر المأمور به في القران الكرم . 

والرابطة المبرّرة للتأويل قد تكون واضحة . كما في تأويل الماء بالعلم . فإن كان بالماء 
حياة الأبدان فبالعام أيضا حياة النفوس والأرواح . 


وقد تكون الرابطة غير واضحة على عامة الناس - وحتى على أكثر الخواص - فمثل 
هذا التأويل متى صدر عن المعصوم لانشك في صخته نظرا إلى عصمة محل الصدور ؛ 
وأا إذا كان المؤوّل غير معصوم » فاحتال الصحّة متوقف على مطابقته مع الوجي 
الصريح ٠‏ أو البرهان الصحيح . 

والقارئ المتأقل يجد عديدا من التأويلات التى لاميرّر لا في الكتاب يخرجنا النقاش 
فيبا عن نطاق المقدمّة ؛ ولكن تذكر نموذجا من أبرز ذلك ليكون مثالا لبقية الحوار 


وذلك ماجاء في الفص النوحي ؛ فإن الفص بكامله تأويل سورة نوح ؛ وملخخص 
القول فيه أن التنزيه الصرف والنشبيه الصرف في حقه تعالى باطل . والح هوالتنزيه في 

عين التشبيه والتشبيه في عين التنزيه » وقوم نوح لما كان ميلهم الجبلي إلى التشبيه » صار 
نوح 2 بدعوتهم إلى التنزيه » وكان ذلك سبب عدم إجابة القوم « ولو أن نوحا يتنه 
جمع لقومه بين الدعوتين لأجابوه ...؟ » غير أن تلك الدعوة من خصائص الني الخاتم 
تيلخ . ثم أخذ في تأويل السورة بما يستنكر بكامله . 

ففيه أولا : إن الخلاف بين عتاد الآلهة والأنبياء - بما فيهم نبيّنا لتيل - م يكن في 


)١‏ المراد من التأويل استنباط معنى من الآبة لا يدل عليه صريح معنى اللفظ ؛ ولسنا هنا بصدد 
تحقيق أن هذا هو المفصود من كامة التأويل في الكتاب والسنة أو لا ؟ 
؟) متن الكتاب : الفص النوحي . 


تقيم 5 
مسألة التشبيه والتنزيه ؛ وإنما الخطأ أت القوم غلطوا في التوسل إلى وسائط توصلهم إلى 
الله وتشفع هم عنده . 

ولاشك أن الله جعل برحمته في العالم وسائط - وهم الأنبياء والأولياء امحقون - يقرب 
النمسك بهم وإطاعتهم وحبهم منه تعالى ؛ وبالتالي سيكونون شفعاء بإذنه تعالى في الآخرة 
ذلك في حق من يسمونها من الأصنام والآلمة التي كانوا يعبد ونها ويقدّسونها ؛ وكانوايقولون 
0 هؤلاء سْمْعَاوْنَ عند ايله 4 [“ح/ملء 

فالأنبياء أظهروا خطأهم ودعوهم إلى طاعتهم وعبادة الله الواحد وذكروهم أن الأصنام 
والالحة إن هي إلا أساء سمَيتموهَا أنثم وآباؤم مَا أَنرّلَ اس بها من شلطان © [8/05] . 

وكانت دعوة نوح وجميع الأنبياء يلم - بها فيهم النبي الخاتم فزاع - إلى هذه الحقيقة 
الواضحة . والقوم بما ران على قلوبهم واعتادوا بمتابعة الآباء من غير تحقيق - وأ: هم كانوا 


لايعقلون - نصامَوا عن الاستاع إلى الأنبياء وانكيُوا على أصنام لاتضر ولاتنفع . لاني 
الدنيا ولافي الآخرة . 


فأين هذا من قول ابن عرني :« لوأن نوحا لتفلك جمع لقومه بين الدعوتين لأجابوه » 

أن ماجاء به كان فرقانا والأمر قرآن ٠‏ وذلك مختص محمد تف ٠‏ ولذلك أجابوا دعوته 
ل 

فهلا نأخذ بعين الاعتبار أن الآلاف من عباد الأصنام وكقار قريش الذين كانوا 
معاصرين لرسول الله تفل - ومعوا بنزول القرآن وآياته - لم يستجيبوا دعوته لفل و 
أساموا تفوسهم للبوار والحلاك . مثاما ظبر من قوم نوح لئاه . 

على أنَا إذا تدبرنا فها حكاه الله تعالى عن نوح القند في الكتاب الكريم رأيناه في دعوته 
جامعا بين التشبيه والتنزيه كما يصوّره ابن عربي » ٠‏ قال اسه تعالى في سورة يونس : 9و 
ال عَلهم تبأ وح إذ قال قوم با قَومٍ إنْ كَانَ كير عَليمْمقَامى و تَذْكِيرى بآيَاتٍ الله فَعَلَى 
لوكت فأخيغواأمو:و ركام لا يكن مر ليع نه م اشوا بلح ولا منطرون + 
إن تولُمْ ما سَألُكُمْ مِن أخر إن أجرى إلا على الله وَ مرت أن أَكُونَ مِن المنلبين * 


لا فموص الم شرم ماش الرين ابن ترلة 
كَذَوهُ نيا وَمَن مَعَه فى الك وَجَعَلنَامْ حَلاتف وَأغْرفنا اين عدوا ينا فاط 
كنف كان عَاقِيَهُ المنْدَرِينَ 4 لين * 


ولاشك أن اعطاء الأجر وذكر الآيات والدعوة إلى معرفتها من التشبيه . 


على أن ني نفس السورة التي يستشهد بها ابن عري - سورة نوح - أيضا يح عن 
لسان نوح فته : ا فَقلْتُ استففِروا ونه كان عَثّارَا * سل ال ء عَلَيْةٌمِذرًا ا 
ددم بأموال وَ بين ويَجْعَلَ لم جنات وَيحعَلُ لَم.أنهارا ا # [/1-.] فلابمكن تصحيح أن 
نوحا دعا قومه إلى التنزيه الصرف ٠‏ فإِنّ دعوة الأنبياء على سياق واحد وإلى التوحيد 
الحق . 

ثم الناظرلابجد أي مبرر للتأويلات التى أنى بها ابن عرني في هذا الف لآيات سورة 
نوح ء فلا الآيات تحتملها » ولاسياق السورة يقبلها 

كما أنه لاميرّر لأمثال ما يعتذر به القبصري عن الشيخ عند مالايجد تحملا صحبحا 
لكلامه في الفص الإسحاق ١‏ - بأنَ 0 الشيخ معذور فما ذهب إليه لأنه به مأمور 2 

وليس النفاش فيها من جبة التأويلات فقط » ٠‏ بل هناك موارد أخر يجدها المتأقل : 

منها : : إن بعض ما ذكر فيها من الردود على أهل النظر : إنما نشأ من المغالطة أو 
خلط الاصطلاح ؛ مثال ذلك قوله ' « وقد ذكرنا في الفتوحات ! أنَ الأمر لايكون إلا 
للمعدوم ١‏ لا للموجود .. . وهو علم غريب ومسألة نادرة .. ..» ووجّه ذلك بأن الغاية 
هي العلة . وهي معدومة قبل وجود المعلول ؛ والمتأمل يعلم أنَ أهل النظر لم يغفلوا عن 
هذا المعنى عند ما قالوا : « المعدوم لايكون علة » ؛ وانهم أوضهوا بأنَ الغاية الموجودة 
في ذهن الفاعل صارت علة لفاعلتته » فهي من حيث عليّتها موجودة ؛ والفاعدة على 
سياقها صحيحة . ولا مجال لكشف علم غريب ومسألة نادرة . 

ويقرب منه ما جاء في ص 18/8-١3لا‏ . 


( شرح القيصري : 31 


؟) راجع ص 758 . 


تشدام 1 


ومنها الاعتاد على الروايات غير الثابتة وبناء مسائل هاقة علبها » مغل ما روي في 
الفض العزيري أن الله أوحى إلى عزير : « لثن ل تنته لأحون اسمك من ديوان النبوّة » 
وفضل فيا الكلام ؛ مع أن الرواية لم ترد في أي مصدر معتد به . ولو ادّعى أحد أنّه علم 
صمتها بالكشف ؛ فالقول فيه مئل ما مضى . 
ومنها : سوء التعبير . مما لا يغفر في أمثال هذه المقامات ٠‏ كا تراه ينشد ١‏ 
فيحمدني وأحمده * | ويعبدني وأعبده 
فأ بالغنا وأنا ‏ * 2 أساعده وأسعده 
بناء على خطابات يمكن الجواب عنها بأسبل الوجوه . فأين هذا من أدب الكلام 
وانمخاطبة مع الحق تعالى الذي يعأمنا الكتاب والستة ؟ ! 
ومنها ذكر مطالب غير بيّنة ولا مبيّنة ؛ مثل قوله ': « وا نحتضر لايكون إلا صاحب 
شهود » فبوصاحب إيمان » ؛ فلوكان المقصود من « ا حتضر » من قرب موته ويس من 
حيانه الدنيوي ؛ ولكته في عالم الدنيا . يعقل ويتفكر ؛ فليس بصاحب للشبود حتّى 
يؤمن . ولو كان المنظور من أشرف على عام المثال بالغفلة الكاملة عن دنياه لورود أوائل 
أمرالموت عليه ؛ فليس في هذه الحالة متمكّنا من الإيمان . اا الحاكم عليه ملكاته 
الحاصلة أيام حياته » كما يتّفق ما يقرب منه في المنام ؛ فما بنى على ذلك من إيمان جميع 
امحتضرين غير بين ولا مبيّن . 
ومنها إيراد مسائل نشأت من التخيّل الصرف ولا مبرّر لها عاميا . مثل ما جاء فيه؟: 
« فسرت الشهوة في مريم ...» فإنّه لابلزم في انعقادالنطفة في رح المرأة سراية الشهوة فيها » 
وأمما يلزم ذلك لتهيوء المرأة لامضاجعة ؛ وم يكن ذلك لازما في حمل مريم بعيسى يه . 


١)أ‏ ص 3556 . 
؟) ص 85 . 
©) ص هلاه . 


ولو ذهبنا نذكر جميع موارد النقاش خرجنا عن نطاق مقدمة الكتاب ١‏ ولكن يكفي 
ما أوردناه مثالا لسائر الموارد أيضا . 


تنبا تنا نا 


وكان علينا إذ ذكرنا عدة من الإيرادات أن نذكر في المقابل مواره الفيّة في الكتاب ٠‏ 
غير أن ذلك يطلب جالا رحبا ولا يمكن القول فيها بالاختصار؛ على أنا سنشير إلى بعضها 
عند الكلام على ميزات الشرج . 


والقارئ يعلم أن ليس مرادنا بما ذكرنا من مواره النقاش - الني تقع في المؤلفات - 
تخطئة ما في الكتاب بالجلة ؛ بل كلامتاعدم قبول ما فيها بالجملة ونقض الغو البالغ فيا 
عاما بأن المؤلف من نوابغ المفكرين ٠‏ وأنه استفاد بنظره الوقاد لطائف من الايات الكرعة 
وابتنى عليها سياقا علميا تأر بها بعده العديد من المفكرين وأهل العرفان : وأنحلت بها 
عقد من المسائل التي كانت صعبة الجواب جدا ١‏ بل توقف فيها عقول أهل النظر . 

فالطريق الوسط هو أن نقرأ ما فيه بعين الإنصاف - خاليا عن العصبيّة والجحود - 
ونطابقه بما جاء من الوحى الصريح والبرهان الصحيح ١‏ ونطرح ما رأيناه مخالفا لهما بعد 
التعمّق فيه ؛ ونقبل الموافق ١‏ ونذر مالم يكن من القسمين في بقعة الإمكان . 

هذا ما كان علينا أن نذكر حول المثن وا ماتن بالإيجاز ولم نتعرض لشيء من تأريخ 
حياته العلمي وسيرته وتأليفاته - مماهو معمول في مقدمات الكتب - لأنه كتب حول 
هذه المسائل جمع من احفقين . فكان تكرار تلك المطالب تطويلا بلاطائل ' . 


)١‏ وقد ألف حول ابن عرب وسيرته كتب مفصلة ؛ منها : نحبي الدين ابن عرف تأليف الدكتور 
محسن جهانكيرى (فارسية) . ابن عرني ٠‏ تأليف آتين بلاسيوس ء ترجمة عبدالرحمان بدوي . 
مؤلفات ابن عرب » تأليف عفان يحبى . ١‏ 

راجع أيضا ما أفاده الاستاذ انحقق السيد جلال الدين الاشتبالي أطال اسه بقاه - في 
مقدمته على شرح القيصري - في نقد كتاب الفصوص وابن عرق ٠‏ 


١ تقريم‎ 


0( 
الببرع والشارع 
اسه ومولرة : 


كتب الشارح نفسه بخط يده في آخر نسختنا ( م ) : « حرره أقلّ الفقراء علي بن 
مل بن مهد تركه ١»‏ 


» فن الأغلاط الواضحة ماجاء في كتاب سم السساوات (ص!! .١؟) :« صائن الدين عد تركه‎ )١ 
وجاء فيه (ص؛؟1) - حاكيا عن كتاب فتوحات الشيرازي - ما ملخص ترجمته : « إن‎ 
الخواجه صائن الدين عد تركه الأصفهاني شارح فصوص الحم ومولانا شرف الدين علي اليزدي‎ 
بعد تحصيل طرف من العلوم الرسمية رغبا في مشاهدة ولي كامل . فسافرا‎ ٠ صاحب ظفرنامه‎ 
و‎ ١ فقال لهم : « طريقتها الترك‎ ١ إلى بغداد . ووجدا أحد المرشدين والتسا منه المصاحبة‎ 
معكم كتب وتعلقات كثيرة » . فذهبا إلى المنزل وأنفقا ما عندهم من الكتب والأموال على‎ 
فتركاه وذهيا إلى‎ ٠ الطلبة والمساكين ورجعا إلى المرشد وصاحباه مدة ولكن لم ينفتح لهم باب‎ 
مصر . وسمعا بمرشد فيه فذهبا إليه وجاوراه مدة . ولكنه لم يمكنهما من المصاحبة ولم يلتفت‎ 
فعزما على العودة : فلما وصلا إلى تبريز سمعا أن في البلد امرأة تخير عن‎ ٠ إلمهما حتى فات‎ 
فأخيرتهما بسفرهما وما معنى عليهما فيه وقالت لهما : سبب عدم‎ ٠ فذهبا إلها‎ ٠ المغيتبات‎ 
فإنه ما الحت إلا للحبيب الأول » . والقصة‎ ١ التفات المرشد الثاني إليكا ترككا المرشد الأول‎ 
- فإن صائن الدين أول ما سافر قصد المج - على ما ستتقل عنه‎ ١ يشبه أن تكون موضوعة‎ 
. وإنه كان في مصر يحضر دروس الشيخ سراج الدين 00 وغير ذلك هما يخالف الحكاية‎ 

والجدير بالذكر أيضا ماجاء في الكتاب المذكور (ص )5١‏ في ذكر المتخلص بصابر من 
الشعراء :« صابر - يعني الخواجه صائن الدين عبد تركه الماضي - من مشاهير العراق وأشرا شراف 
الآفاق لاني 0 ٠‏ مضت ترجمته ف 0 الثالت من هذا الكتاب ٠.‏ وهذه الرباعية دائرة 
بينه وبين الخواجه صائن الدين عد الثاني .. 

فالظاهر منه أن ن هناك شخصين بهذا 5 تركه . ولكن لم يذكر الناني 
منهما قي التراجم . عاما أ ن صاحب ترجمتنا يتخلص في أشعاره باسمه - علي - وليس هو 0ه 


1 فهوس الكار رع ماش الرين ابن ترلة 


وق رسالة الاعتقادات ١‏ : « صاين تركه » . 


وفي بعض التراجم التى كتبت أخيرا عُبر عنه”< بالستد صائن الدين » ولكن ل أعثر 
على مستند ذلك . ولو كان لذلك وجها من الصحّة لم يكن صائن الدين نفسه مع شدة 
اهتامه - وكذا أهعام الهيئة الحاكمة في زمانه - بأل البيت غافلا عن تذكره ٠‏ ولم نعثر 
على شيء في مكتوبانه يرشد إلى ذلك ٠‏ 


ولم يذكر أصصحاب التراجم" سنة ولادته ٠‏ ولكن سَيْعام من التأمل في سيرته ومؤلفاته 
أنّه ولد سنة (794 ه . ق) بالتخمين القريب من اليقين . 


“© المتخلص بصابر » فلعله هوالثاني المشار إليه ؛ غير أن التشويشات الموجودة في هذه الكتب 
لايدع الناظر يعتمد على شيء منها فضلا عن التنيّت . ِ 
كا أنه لاببعد اشتباه « صائن > ب « صابر » في الاستنساحخ أو الكتابة ؛ كما اتفق مثل 
ذلك في لغت نامه (صابر الدين) فجاء فيه ما ترجمته : « صابر الدين بركه - حكى صاحب 
كشف الظنون أنه أحد تلامذة السيد حسين الأخلاطي وله شرح على الفصوص أوله الحد ننه 
مفصل الايات ... » 
ففيه اشتبه صائن بصابر » وتركه ببركه . وزاد بذلك عدد في العاماء وشارحي الفصوص ٠‏ 


. 319 : رسائل ابن تركه‎ )١ 

)١‏ ملك الشعراء بهار في سبك شناسي */ة؟؟ . لغت نامه : صائن اصفباني » نقلا عن المصدر 
السابق . موسوي الببهاني في مجموعه سخترانها ومقاله ها : ٠١‏ : والظن الغالب انه ايضا 
اعتمد على المصدر الأول . ريحانة الأدب : 133/5 . 

*) جاء ترجمته في : رسائل ابن تركه (14 رساله فارسي ) : نفغة المصد ور الأولى والثانية ورسالة 

الاعتقادات ؛ 534-135 . مجمل للفصيص : 770/5 . حبيب السير : .1١-9/14‏ روضة 
الصفا : ١1/3‏ . رياض العلماء : 40/4؟ . جالس المؤمنين : 45-4177 . سلم السماوات : 
9 و44ا. ريحانة الأدب : 117/١‏ و+/544. طبقات أعلام الشيعة : القرن التاسع 95-45 . 
تاريخ ادبيات در أيران للدكتور ذبيح الله صفا ع/رههغ]-أاة . تذكرة القبور : 5١-19‏ , 
سبك شناسى , ع«/ة-183 . ترجمة كتاب الملل والنحل للشبرستاني ٠.‏ مقدمة المحقق : 
88-3 . لغت ثامه : صائن اصفباني . مجموعه مخترانها ومقاله هأ :155-98 . 


سسرتة : 


م يذكر عنه في كتب التراجم إلا القليل . ولكن ما كتبه هو حول حياته في رسالتيه 
- نفئة المصدور الأولى والثانية - يلقي بعض الأضواء على ذلك ؛ قتتقل قسما منهما ثم 
نلخص ماتحصضّل منهما بالإضافة إلى سائرالمعلومات ؛ فقد جاء في الرسالة الأولى منهما': 


« . . . وهذا الفقير - الذي مضى من عمره الآن تسع وخمسون سنة - 
اشتغل خمسا وعشرين سنة عند اخيه - الذي كان فريد دهره - بتحصيل العلوم 
الدينية . وقد كان أباني طوال القرنين الماضيين مشتغلون بسذه العلوم - على ما 
هو مثهود من مصنفاتهم التي بأيدينا - وسبب اشتغالي التقوى والورع . يعني 
الأشتفال بالديق والتفسين والفقة وأصول. الدين. . 

وبعد ذلك طلبا لزيادة العام وعملا بمقتضى الحديث «اطلبوا العام ولو بالصين» 
أخذت في السفر . وكنت خمسة عشر سنة بعده في خدمة الأكابرمن الرجال 
المشبورين ١‏ واشتغلت بالرياضات واماهدات ؛ وحظيت با عندهم من العلوم ؛ 
ثم رجعت إلى الاهل والإخوان بإشارة من اولئك الأكابر . 

والقصة الحال أنه مضى من ذلك خمس عشرة سنة وإني مشتغل - بأمر أخي 
الكبير وسائر أكابر الدين - برعاية أمور العائلة ٠‏ ولم أدرس شيئا غير علم التفسير 
والحديث وأصول الدين والفقه . ولم أتجاوز قدر شعرة من ظاهر الشرع . 

ثم إن في عصر الأمير الكبير [ تيمور الكوركاني ] - الذي أمر بتسفير أعاظم 
المملكة - فض أمر القضاء إلى أخي . وبعده إل ٠‏ فوجب بحك الشرع عن السعي 
في ذلك وأن لاأدع تئلم فيه ثلمة . فإنّه أمر عظيم : خدمة مهد - صلوات اسه 
وسلامه عليه - وخدمة سلطان الإسلام ؛ ودفع الظلم عن المظلومين ؛ فلو أن 


)١‏ رسائل ابن تركة (170-175) والرسالة فارسية .كتبها دفاعا عن نفسه عند ما وشوا به إلى الملك 


ورموه بالانمحراف في العقيدة ونسبوه إلى التصوّف ؛ وقدأتينا بتعريب قسم منبا ملخصا . 


م 3 0 
قعوص الحا شرع صائن الرين ابن ترلة 


نفوسا سيّئة تقد حونني على ذلك ما ينقصني شيء ؛ ,كيف ينقص العاقل أمر هو 
ستة جد والخلفاء الراشدين ؟ ! . 


ل ا ل لو جاء مرتين من 
العراق إلى خراسان' وتشرّف بتقببل البساط الملكي : وعرض شطرا من هذه بعر 
عرضه ١»‏ وكان الباعث قُْ ذلك ا.خدمة والماية عن السلطان الحخامي للدين 5 


وفي المرّة الثانية عرضت أمرين إحكاما : أولهما أني شبدت بعقيدة الستة 
والجماعة بمحضر جع من أكابر الدين وأشبدتهم على ذلك . حتى لايكون للخصم 
حال للكلام في مذهبي - فإنّ كنت عارفا بسيرة أهل البلد - والغاني أنَ الملك 
يأمر برجوع الأمور إلى الشرع » فيلزم أن يسأل أمر الشرع بحدّ واهعام . 

وكانت العناية والإكرام في الإجابة عظيمة ٠‏ وأمرني باللسان المبارك بالرجوع 
إلى العراق ؛ وأَخَذْ هذا الفقير حكم بلد يزد » وفي هذه المدة اشتغل بنفسه ومنع 
من أن يحيف متغلب على ضعيف ؛ ولكن لكثرة المتغلبين- وأنَ كلامنهم استجار 
بأحد من المعتيرين وكان التعوّد أن يكون القاضي في خدمة مراد أكابرهم - صاروا 
أعدائي ومكروا كثيرا وأرسلوا شبادات عملوها إلى احضر الملكي ؛ ولكن - بحمد 
الله ومنّه - قطع أملهم عدم إصغاء السلطان إلى تمومهاتهم . فرجعوا أكثرهم ورضوا 


)١‏ سيكرر ذكر العراق وخراسان في مكتوبات صائن الدين . وحذرا من الاشتباه ننه أن هذين 


الاين يختلف معناهما قديا وحاليا . فخراسان سابقا كانت نطلق على الفسم الشرقي من 


الممالك الإسلامية با فيها أفغانستان وقسم من تركستان . قال في الياقوت (معجم البلدان 
خراسان) :« خراسان بلاد واسعة أول حدودها مما يلى العراق . ازاذوارقصبة جوين وببيق ٠‏ 
و آخر حدودها مما يلي الهدد ٠‏ طخارستان وغزنة وسجستان وكرمان ن ؟ وليس ذلك منها ء إنا 


هى أطراف حدودها ١‏ وتشتمل على أءبات من البلاد منها تيسابور وهراة ومرو - وهي كانتت 


قصبتها - وبل وطالقان ونسا وأبيورد وسرخس ... ». وأما ال لواك اا كدر جات مذكور 
في اكب وأكن به من مكتوت صائن الدن - هذان - أن ن العراف في كلامه يد على 
بلاد أصفهان وشيراز ويزد إلى سواحل دجلة والفرات 


تقدام 


1١ 


و جمع منهم حملوا حيلة أخرى من هذا النوع - و الحك للسلطان - وبحمد اننه 
لم يجدوا تشنيعا غير ما عرضوا أن الفلان كتب عشرين سنة قبل ذلك بعضا من 
كامات المشالئح ٠١‏ والحال أن ليس في الشرع على كتابة أحد حك ثم إنَ الإنسان 
إذا حكى كلام شخص , فليس على الحاكي في هذه الحكاية شيء . 

ولايخنى على الأذكياء أن لو كان كتابة هذه المطالب عيبا لم يكتبه أئمة مالك 
الإسلام . أمثال المخواجه عل يارسا , والخواجه عبد اله الأنصاري ؛ والخواجه 
جد علي حكيم الترمذي ؛ والشيخ سعد الدين الجموي . 

وماذا ينقصون بكتابة مطالب يدارسونها بمملكة الروم الذي ينباص أهلها بقوة 
الإسلام في ملكهم . وأن مولانا ثمس الدين الفداري قاضي قضاة مملكة الروم 
يدرس هذه المطالب في محكمته طوال عشرين سنة - يشهبد بذلك جمع في هذا 
البلد - وفي هذه الاوان سافر إلى الحجاز . فطلبه سلطان مصر من الشام وعرّزه 
وقدمه على جميع عاماء البلد . فلو أنَ هذا العلم كان عيبا لم يقدّم هذا الشخص 
عاماءً مصر الذين هم حفظوا من الفقه والحديث قدرا لو سمع به عاماء هذا الصوب 
لم يصدقوه 5 


وكتب في رسالته الأخرى - نفثة المصدور الثانية '- : 


« ... والحال أنَ أسرة هذا الفقير كانت في العراق تمتاز بالعلم والتقوى . 
وتخصوصة بالعزلة والصلاح ؛ ولم بتلوّث ذبل عزتهم بغبار الترؤد . وما ظلّ ظلال 


6 قال في رسالته في الاعتقاد (رسائل : 115) ماترجته : « والعائبون ينسبون كل أحد إلى شىء 


يعيبونه ٠١‏ فيقولون لشخص : إنه رافضي 1 ولأخر: إنه خارجي : ولآخر: إنه معتزلي ٠‏ ونسبوا 
هذا الفقير إلى الصوفية . مثل الجنيد والشبلي وبايزيد والخواجة مد علي الحكيم الترمذي 
والشيخ سعد الدين الحموي ؛ الذين تنور بنور مرقد كل منهم وصفائه قطر من أقطار العام » . 


") رسائل ابن تركة : 505-109 ؛ والرسالة بالفارسية نأني بتعريب شطر منها ملخصا . وهذه 


الرسالة مكتوبة إلى بايسنغر بن شاهرخ نافلة تيمور الكوركاني . وليس فيها تاريخ التحرير ٠.‏ لكن 
القرائن تشير إلى أنها مكتوبة سنة (851) أو (؟85) . 


57 1" 0# 
175 موصن اثام شرع صائن الدين ابن ترلة 


تسخير الأمير الكبير [ تيمور الكوركاني ] على هذه الديار وأمر بتسفير أعيانها 0 
كان إخواني في الحياة . لخخصهم بالتربية وما كان معلوما عنده أن أجدادنا كانوا 
من المُجَند - ومن هنا لقبنا ب « تركه 3 - كلفهم أمر القضاء '؛ وعزم هذا الفقير 
في هذه الأثناء على الرحيل إلى القبلة طلبا لتحصيل العام والكمال ؛ با أنه أوصى 
جدي أن لاتفتنع بالمشبور من العلوم في هذه البلاد ؛ وسافر لطلب العام وهذيب 
الأخلاق . 

فسافرٌ خمسة عشر سنة في نواجي البلاد وطلب العام والكمال ١‏ وأيما سع باحك 
عنده نوع من العلم والكمال سارع إليه سحبا على الهام - لامشيا على الأقدام - 
واستفاد منه بقدر الاستطاعة ؛ وفي المراجعة إلى العراق كان عصر « يبرل" » 
أبن الآمير - روح الله روحه - لجلس في ناحية راجيا الوصول إلى العزلة السايفة . 


فم يسمحوا لي ؛ وطلبوني ؛ وبالرحمة والإشفاق والنصائح أبعدوني من العزلة + 
وذهبوابي إلى شيراز ؛ وبعدها فالأمير اسكندر اب بن الأميرة - نوّر الله روحه في 
الجتّة - أيضا زاد في التربية والرعابة , حتى طلع بالتأييد الإلهي صبح الدولة 
العظمى وصار العراق مقر رايات العدالة الملكيّة * - خلد اسه تعالى سلطانه - . 


وفي ذلك الزمان مال هذا الفقير إلى العزلة وترك المناصب والوظائف أيضا » 


)١‏ كان من سيرة تيمور الكوركاني أنه كاما فتح بلدا أمر بتسفبر من فها من العلماء والصتاع إلى 
سمرقند عاصصته ليعمّر هذا البلد . 

)١‏ قال صاحب تاريح عام آ راي عباسي :<« الخواجة أفضل الدين [المعاصر للشاه طهماسب ] من 
اسرة قضاة تركه في أصفهان ... بعد اك ميرزا ذهب إلى أصفبان ١‏ واشتغل بأمر 
القضاة الذي كان بيد أسرة تركه دائما .. 

( ا 00 حبيب السير: ؟/اا8 . 
زيدة التوارض 45/١١‏ . 

؛) اسكندر بن عمر شيخ بن تيمور تولى حكومة شيراز وأصفبان بعد قتل أخبه بير مد المذكور 
سنة 819-417 . راجع حبيب السير : ؟/؟لاه-090 , مجمل : 157/75 ول1ا؟ . 

©) يعني الملك شاهرخ بن تيمور ١‏ وهو أبو بايستغر ا نخاطب في هذا المكتوب . 


تقدم رف 


راجيا بالقناعة الفراغ ؛ ولكن لم يتيشر و بتشويش الأعداء اضطرَ إلى النشرف 
بتقبيل البساط السلطاني' ؛ وفي الجلة رجع بعناية أكثر من الملك وإنعامه . 


ولكن الأعداء أثاروا تشويشا آخر ؛ وأرسلوا سفيرا بإحضار هذا الفقير . فملٌ 
خاطري وكلّت أحوالي , ولكن كان الاعتاد بعناية الجناب الملى وسابق إحسانه . 
وكانت النتيجة مزيدا من الإنعام والإكرام » مما وصل خبره إلى القريب والبعيد . 


حتى وصل في هذه الأثناء خير مدهش ؛ وكان المضمون أن شيا من نوائب 
الحدثان صادف الذات المباركة الملكيّة ' » فأقلق الخاطر » ولكن لم يدع شيئا - 
من التبتل والدعاء والصدقات - لم يعمله . ولم يكن بيده غير ذلك شيء ؛ وفي 
ذلك الحين وصل سفير من القلعة لاستحضاري لبعض المشورة ٠»‏ فعزمت الرحيل 
إلهها بالضرورة ٠‏ ولكن بعد ذلك لم أر المنزل و الأصحات والأولاد والعيال إلا 
بأسوء الخال . 

فن كان يوما سم لهذا الفقيرسلاما لم يرَ وجة السلامة, أخذوا الجيع بالتعذيب 


)١‏ يشير إلى سفره إلى هراة مرتين للدفاع عن نفه لما وشوا به عند الشاهرخ ونسبوه إلى التصوف 
والإلحاد وألجأوه إلى هذين السفرين . وأول هذين الرسالتين (نفئة المصدور الأولى) مكتوب 
؟) إشارة إلى ماوقع لشاهرخ سنة (870) وهو في الرجوع عن صلاة الجعة » فحمل عليه شخص 
اسمه (أحمد لر) قاصدا! اغتياله . وطعنه بضربة لم تفعل شيئا وقتلوا الضارب في الجلس . 
ولكن صار ذلك سببا لسوء الظن إلى عدة منهم صائن الدين ؛ وكان سببا لحبسه و مصادرة 
أمواله وإجلائه مدة . وهذا المكتوب - نفئة المصدور الثانية - كتبه في هراة بعد الرجوع عن 
هذه النوائب . 
والظن الغالب أن مما صار سببا لنجاح تخالفيه في هذا الإنهام هو المامه بعلم الحروف 
والاعتناء به في تأليفاته كثيرا ؛ ولم تكن العامة تفرّق بين الذين لهم المام بعلم الحروف وبين 
الفرقة الحروفيّة ؛ وكان أحمد لر - الضارب - منتسبا إلى الحروفية (كنا جاء في امجمل : وفائع 
سنة 80 . 111/5) وكا أن رئيس هذه الفرقة - فضل اله الإسترابادي - قتل بيد ميرانشاه 
بن تيمور وأحرق جسده بأمر تيمور الكوركاني ؛ عملوا هذه المؤامرة للانتقام من أسرة تيمور , 
وبعد قتل احمد لر قتل عدة من المنتسبين إلى الفرقة المذكورة . ومهم عضد الدين ابن بنت 
فضل الله المذكور (نفس المصدر) . 


فصوس الم شرع صائن الرين اين ترلة 

وختموا على المنزل وحبسوني في القلعة في مكان لم يذّعوا أحدا يلاقيني إلا جمعا 
من المحصلين الذين يطابون متي بالتشدّد كل شيء ؛ فأخذوا جميع شبادات 
الأملاك ١‏ وبعد ما عذَّبونيٍ أيَاما أرسلوني مع جمع آخر- فالعياذ بالله من 
عذاباتهم ١‏ الذين السبع الضارٌ- قياسا إلهم - ملك من الملائكة المعصومين . 

وتفرّق الخاطر من ذلك كثيرا . فقد كان لهذا الفقير عشرة أطفال وعورات 
وعدد من الملازمين ؛ ولكن لم يكن لأحد قدرة التقرّب مني فضلا من الخدمة . 

فوصلنا إلى همدان وأخذ ذلك التشدد في الانخطاط . وعرض بعض الأكابر 
حالي إلى امحتسب » فرحب بي ولكنّه أرسلني إلى قلاع الكردستان . وكان القوم 
لهم اتصالات بقلاع التركان فأرسلوني مع شتخص إليهم . وبعد قلق كثير وتشويشات 
وصل إلينا من ناحيتهم ١‏ تخلصنا منهم بحيل كثيرة : وارسلونيٍ مع جمع إلى تبريز . 

فالشكر سه - كان البلد خاليا من أمراء التركمان غير أمير اسمه « دُرِسْن » . 
فاعتكفت بناحية من المسجد واشتغلت بدرس الحديث والتفسير ١‏ وكلما لوا 
على بتعليم العلوم الآخر لم أجب إليهم . 

وبعد أيام وصلت إل رسائل يطلبونني من النواحي . ولكن لما كان الجيلان 
قريبا » وكان لي مع الأمير علاء الدين سوابق قديمة أجبت طلبته ووصلت إليه 

وحشن حال هذه المساكين من هذا الطريق شيئا ؛ وأرسل رسالة إلى بلاط 
الملجأ العالمى . فصدر بالمرحمة توصية إلى بعض الأمراء ٠‏ ولذلك وصل هذا 
الفقير في سمنان إلى الموكب الملكي . ولكن حيث لم يخرج نجم إقباله من منزل 
التوقف في الموكب ٠‏ فذهب إلى نطنز وطلب عياله إلى هذا البلد » وكان طوال 
الشتاء فى هذا المكان . 


حتى ألغذت الزايات المتصورة ف الرتجوع + قعزم الفقير إلى التشرفت ووصل إلي 


تقرم 1 

ا « ساين ٠‏ قلعةٌ '» وكان ذلك البوم من الأيام المباركة التي 

نعم الله علنٍ بها من الأيام . 

وإذ سمع من الملك لفظ التدارك لمامضى ورأى المرحمة والعناية .كان ذلك ياعنا 
إلى الرحيل إلى هراة . 

والملخص : إني من ذلك الزمان إلى الآن - وقد مضت تسعة أشهر - أتشيّف 
0 
والعناية ... ومن عادات الملوك والأكابر أتهم إذا قبروا أحدا أو غضبوا عليه ولم 
يعرض ذلك الشخص 5 ل م و لل ار 
ذلك مدّة يشفع له حواشي اي 1ك اوقا 
السابق أيضا شطبوا على قن د نهل الندو واغطوه مين بعتأ قدرٌ ما ثهروه 3 


كد تن تنا 


وتحضل مما حكيناه بالإضافة إلى بعض المعلومات الأخر مايلي : 

-١‏ عاصر صائن الدين سلطنة الأمير تيمور الكوركاني (/771-801) وابنه شاهرخ 
بن تيمور (86-0-/809) . 

- اسرة ابن تركه كأنوا من العاماء والمحققين طوال قرنين قبله . 

"- إنَ جده وأخاه - بالأخض - كانوا عالمين » فقد صرح بأنّه تعلّم العلوم 
المتعارفة عند أخيه . وأنَ سفره في طلب العلم كان بوصيّة جدّه الذي هو نفس مؤلف 
58 00 2 يعني مان د لاد شرحه ابن تركه -0 0 ْ 
الحكمة المتعالية . 

- أسرة ابن تركه كانت من مجند أصلا » ولكنهم كانوا في أصفبان زمان فتح تيمور 


. قرية معروفة قريبة من زنجان‎ )١ 


ف فيوس اا شرع صائن الرين ابن ترلة 


الكوركاني لهذا البلد والقعل الذريع العام الذي كان بأمر هذا الطاغية الفاتك (حوالي 
سئة 789 ه . ق ) وقد كتب المؤرخون أنه أصدر أمرا بأن يقتل من أهل أصفهان 
)07٠٠٠١(‏ نفر وبني منارات كثيرة داخل سور البلد من رؤوس المقتولين بأمره ١‏ 

ه- بعد استيلاء تيمور على أصفهان أمر بتسفير أسرة ابن تركة إلى سمرقند . وكان 
صائن الدين في هذا الزمان شابا بلغ من العمر حوالي حمس وعشرين عاما . 

1- وفي هذا الأوان بدء في السفر يطلب العلم بوصبّة من جدّه ٠‏ وكانت رحلته 
تلك طوال خمسة عشرة سنة ؛ فيكون سفره هذا حوالي سنة (785-804 ه . ق) تقريبا 
بما نض أن هذا السفر كان زمان وصول تيمور إلى أصفهان - سنة (744) - ونظرا إلى 
ما قال أنه قبل هذا السفر كان عند أخيه خمسة وعشرين سنة ؛ يعام أنه ولد سنة (934) 
بالتخمين القريب من اليقين . 

1- رجع من السفر حوالي (804) أي القريب من موت تيمور الكوركاني - سنة 
(8009) - وشروع استيلاء أبنائه على السلطة . وكان الحاكم على شيراز في هذه الأوان 
بير جل بن عمر شيخ بن تيمور" فطلب من صائن الدين السفر إلى شيراز والإقامة فيها . 
فأقام فيا تحت عناية الحكومة إلى أن قتل بير جد في سنة 41١(‏ ه . ق) واستقر على 
حكومة شيراز أخوه اسكندر ميرزا " وكانت عنايته لصائن الدين مثل سابقه . 

8- غير أن اسكندر ميرزا الذي كان يُظهر الإطاعة لشاهرخ بن تيمور استولى سنة 
(814) على أصفهان واستقر فيه ٠‏ وفي سنة (419) أظهر الاستقلال وخالف شاهرخ ؛ 
فعزم جاعم إلى أصفبان وأخذ الاسكندر وحيسه واسة ستقرٌ الأمر له في أصفهان وفارس 
أيضا . والأظهر أن صائن الدين كان إلى هذه الزمان في شيراز ٠‏ ويؤيّد ذلك أنه فرغ من 
تأليف رسالة الحروف يوم السبت عاشر رمضان المبارك سنة (819) في شيراز - كما جاء 
فى اخر الرسالة - . 


. 519/9 : حبيب السير‎ )١ 
. 15/1١ ؟) حبيب السير : 91/7 . زبدة التوارخ‎ 
. حبيب السير : */؟لاة‎ )* 


تقدم نذا 


9- انفصل صائن الدين بعد الأمير اسكندر عن المناصب وطلب العزلة ٠‏ ولكن 
مخالفيه لم يدعوه ووشوا به إلى شاهرخ وأجبروه إلى الحضور لديه في هراة ٠.‏ لخجاء إليه مرّتين 
لامحا كنة والدفاع عن نفسه . وفي الثانية أعطاه شاهرخ منصب القضاء في يزد . 


؟١ نظرا إلى ما قال في آخر رسالته أسرار الصلاة : « وقع الفراغ في يوم اليس‎ -٠١ 
, ببلدة هراة » نعام أنه كان في هراة ذلك التاري‎ 6٠١ من جميدي (كذا) الآخر لسنة‎ 
ويؤيده ماجاء في آخر شرح الخصوص أيضا م ثم اتفق قراءة الأخ مولانا سس الدين‎ 
- مد المازيار . بسماع الأخ الأعرّ مولانا شرف الدين على - متعنى اسه بطول بقائهما‎ 
قراءة نحث وإيقان في سلخ رجحب المرجب لسنة عشرين وتمانمائة بمقام هراة ا‎ 

-١١‏ اشتغل صائن الدين بالقضاء في يزد وبقي فيها ٠‏ ولكن مفالفيه لم يدعوه ونسبوه 
إلى التصوّف والاتحراف في العقيدة ووشوا به إلى السلطان . فاضطرٌ إلى الدفاع عن 
نفسه وكتب رسالة « نفثة المصدور الأولى » خطابا إلى شاهرخ في هذا اجال . وقد 
شرح فيه أعذاره ودافع عن نفسه ورد على مخالفيه ؛ كما بظهر أنّ رسالتيه الاعتقاديتان 
أبضا مكتوبتان لهذا البيان . 


1- بما نض في نفئة المصد ور الأولى - إِنّه جاء إلى هراة مرتين - نعلم أن الرسالة 
مكتوبة بعد سئة (850 ه . ق) بلاترديد . فلو قدّرنا أنها مكتوبة سنة ١)855(‏ 
بالتخمين نعلم أن سنة ولادته كانت (714 ه . ق) لما نض في الرسالة أنه حين كتابتها 
كان في التاسعة والخمسين من عمره ؛ وذلك #أيضا يويد ما حضلناه أولا في محاسبة سنة 
ولادته من شروعه في السفر الأول . 

17- وبعد ذلك بسئة (80) قصد خص - يسمى أحمد لر - اغتيال شأهرخ بعد 
صلاة الججعة بهراة . وحمل عليه عند الرجوع عن الصلاة وطعنه طعنة لم تفعل شيئا ؛ 
ففتلوا الضارب" ٠‏ وفوّض التحقيق في حال الضارب ودواعيه إلى بايسنغر بن شاهرخ . 


)858( ذكر تأريخ تأليف رسالة نفئة المصدور الأولى في المطبوعة من رسائل صائن الدين سنة‎ )١ 
. وذلك سهواتفق من اشتباه سنة تحريرالنسخة بسنة تأليفها . والرسالة لم يذكر فيبا سنة التأليف‎ 
. 5198/9 : ؟) حبيب السير‎ 


4 هوس الام شرع صائن الرعن ابن ترلة 
وبعد التحقيق علم أنه كان مرتبطا بالحروفتّة وبعض الشيوخ والمعاريف ١‏ ولذلك ساء 
الظنّ بهم وأخذ بعض منهم وحُبسوا ١‏ وبعضهم قتلوا أو حك عليهم بالجلاء'. 

واستفاد الواشون ومخالفوا صائن الدين من الواقعة وأشاروا إليه أيضا . فام يخلص 
من عواقب هذه الوشاية , فقأخذوه وأمروا عليه بالحبس والجلاء ومصادرة الأموال . 

14- فأرسِل إلى همدان . وأسلموه إلى بعض قلاع كردستان . ووصل بالأخرة إلى 
تبريز ؛ فسكن فيه واشتغل بدرس الحديث والتفسير . 

. انتشر أمروصوله إلى تبريز وبما كان له من الاشتهار دعوه إلى النواجي امختلفة‎ -١ 
فأجاب دعوة علاء الدين الجيلاي حاكم جيلان وذهب إليه ؛ فأكرمه وبقي -ك--00‎ 
3 وذلك في سنة (8151 ه) حيث كتب له كتاب « التحفة العلائية » في هذأ التأرخ‎ 
جاء في آخر كتابه « مدارج أفهام الأفواج » أيضا أنّه كتبه : « بشاطئ بحر الخزر في‎ 
. » حومة مازندران سادس ذي قعدة الحرام لسنة إحدى وثلاثين وتمائمائة‎ 

7- أرسل من هناك مكتوبا إلى شاهرخ يعرض عليه أمره ويستميله ٠‏ فأوصى 
شاهرخ إلى بعض الأمراء في تلك النواجي بأمره » وتمكن صائن الدين من الذهاب إليه 
عند ماكان شاهرخ في سمنان » ولكنه لم يمكنوه من حضور مجلس الملك . 

17- يظهر من المكاتيب التى كتبها إلى بعض أمراء نواحي جيلان ومازندران شكرا 
لإنعاماتهم وإكراعهم له أنّه ذهب إلييم وزارهم عند مقامه في جيلان ومسيره إلى ممنان . 
ويؤيّد ذلك كتابة رسالته «المبدء والمعاد » بالماس رضى الدين ؛ وقد مدحه في مقدمة 
الرسالة وشرح وصوله إليه وإنعام الأمير له » وجاء في آخر الرسالة »م ع أوائل 
صفر ... لسنة اثنين وثلاثين وثمافاثة في منزل جالو '...» . 

- ذهابه إلى سمنان كان في سنة (857) أو (855) حيث ذهب من هناك إلى 


نطنز وكان في نطنز سنة (855) على ما جاء في آخر رسالة المناهج أنه كنبها في « العاشر 


, حبيب السير : *//ا315-71‎ )١ 
. ) ؟) كتب ملك الشعراء أن المراد « جالوس » (سبك شناسي‎ 


نفدم 1 


من رجب ؛ لسئة (855) بمقام نطنز » . ويا أن الرسالة مكتوبة لابنه عد . بعلم أنه 
وصل حينذاك عياله إليه - كما صرح به في نفئة المصدور . 


5- ذهب مرة أخرى إلى شاهرخ عند ماسمع برجوعه من أذربايجان ٠‏ ووصل إليه 
عند ماكان موكب الملك في ساين قلعة - من نواحي زنجان - وفي هذه المرة تمكن من 
حضور مجلسه والكلام معه ؛ ويظهر أنّه طلب من صائن الدين الحضور في هراة ؛ 
فذهب إلى هراة , وكتب فيه نفثة المصدور الثانية » حيث جاء فيها « وأنا الخال تسعة 
أشهر في هذا البلد وأحضر نجلس الملكي مرة أو مرتين في الأسبوع رجاء العناية وتدارك ما 
مضى عن » . وبين فيه أنه مع مامضى عليه في هذه المدة فلم بقصر في خدمة الملك 
وا مجبئ إليه , فالمرجوّ من العناية الملكية أن لو صدر منه شيئا من التقصير في نظره أن 
يعفو عنه ويستدرك ما وصل إليه من القبر بالرحمة والعناية . 


-٠١‏ كان له عشرة أولاد - على الأقل - نظرا إلى مانص عليه في الرسالة أتّهم كانوا 
ملازميه عند انتقاله إلى همدان . ولانعرف شيئا منهم غير أنّ اسم احد من أبناله عد ؛ 
وهو الذي ألف له كتاب المناهج في المنطق كما ذكر فيه » وقدفرغ منه سئة (855) في 
نطنز - وذلك بعد مارجع من الحبس والجلاء ' . ولعله هوالذي اشار إليه صاحب 
طبقات أعلام الشيعة ". وقد جاء في مكتوب لصائن الدين إلى الخواجه ظهير الدين - 


)١‏ يوجد خط ابن صائن الدين - هذا - على ظهر المفاحص من الجموعة التى بين يدي (م) ؛ 
وخطه شبيه بخط أبيه جدا ؛ جاء فيه :« الحد هه . قد انتقل منى بوجه شرعي هذا الكتاب 
إلى من هو باختيار الكثالات الإنسانية حقيق وعلى اكتساب المعارف الإلهيّة قدير ٠‏ المولى 
الأعظم ؛ ملاذ العلماء والفضلاء ... المؤيد من عند اده بالقضائل والفواضل ٠‏ القاضي العالي 
الشأن ٠‏ جلال الملة والدين » قاضي عبيد اسه . لازال أغصان آماله مورقة وأثمار أشجار ماريه 
ناضرة ؛ جد بن على بن هد تركه . حامدا لله ومصليا ومساما على نبته » . 

") طبقات أعلام الشيعة ؛ القرن التاسع . ص ١15‏ . جاء فيه : « جد تركه - هو مهد بن علي بن 
عد تركه ؛ انجيز لسالك الدين عد السعدي الححموي الجويتى المتخلص « سالك » . المولود 
77 ؛ وصدرت له إجازات مشايخه حدود 880-417 ؛ وتوجد الإجازات بخطه في مجموعة 
سماها كنز السالكين (الذريعة : 1809/8) »© . 


5 موس الام شرع صالن المي ابن ترلة 


سدذكر المكتوب في قسم التأليفات - توصية ابنه « أفضل » ؛ ولاتعام إنه لقب عي - 
هذا - اوإبنه الآخر . 

-'١‏ بالتأمل في الدفاعيّات التي أوردها يعلم أنْ أكثر امخالفة معه والاتهامات 
الموخهة إليه انحيازه إلى العرفان والنصوّف ؛ وآن أهل الظاهر يومئذ لا يتحثلون هذه 
المقولات والاعتقادات - كما أنَ ذلك دام طوال التاريخ الديني حتّى الآن أيضا - لكن 
الغلبة في زمانه لم تكن مع أهل الظاهر بكاملها ٠‏ ويؤيّد ذلك وجود أعلام من الأقطاب 
وامحقّفين في العرفان - مثل قاسم أنوار و نعمة السه الولي وغيرتم - حترمين عند الأمراء 
والملوك . وكذا ما يكرره صائن الدين في دفاعه ' « إِنَ هذه العلوم فاش في الممالك 
الإسلاميّة يدرسونه في الروم الأساتيد ؛ وان مولانا شمس الدين الفناري - قاضي 
قضاة الروم - يدرس هذه قريبا من عشرين سنئة في محكنته » ؛ غير أن الذي شدّد 
الضغط على صائن الدين انتسابه لمنصب القضاء وأنّه أضاف إلى جنب ما يظهره من 
العرفان النظري الانعاء إلى علم الحروف ٠‏ يؤّد ذلك ما طلب منه الأمير بايسنغر بن 
شاهرخ أن يكتب له رسالة موجزة في علم الحروف' بلسان سبل قابل لفهم العموم ؛ 
وأغلب الظنَ أن ذلك السؤال والرسالة المكتوية في جوابها قسم من محاكته - وكان 
بايسنغر يريد بذلك السؤال منه الاطلاع على ما يقوله في شأن علم الحروف ومدى 
تطابقه مع العقائد الإسلاميّة أو تضاربه معها - علما أنّ فرقة المبتدعة الحروفية ” و 


. 314 . نفثة المصدور الأولى : رسائل صائن الدين‎ )١ 

*) سيجيء ذكر هذه الرسالة من تأليفات صائن الدين . 

*) الحروفية فرقة مبتدعة ظهرت في أواخر القرن الثامن ؛ مؤسسها فضل اسه الإسترابادي . ولد 
سنة (761) وكان شديد التفشف يسمى ب « حلال خور 4- يعني من يأكل الحلال - قتله 
ميرانشاه بن تبمور بأمر أبيه سئة (47) وأحرقوا جسده ٠‏ وكان فضل امه يدعي انه من 
السادات ٠‏ ويسمي نفسه ب « من عنده علم الكتاب » ٠‏ أظبر دعوته ستة (9288) وادعي أن 
من زمن ادم إلى الخاتم كان دور النبوة وبالخاتم تفع ختم ذلك حيث قال : لانبي يعدي . 
وذلك شروع دور الولاية التي شرع بعلي بن أبي طالب وختم بالإمام العسكري . وشرع دور 
الألوهية بظهور فضل اله ٠‏ وألف رسائل أشبرها « جاويدان نامه » واعتقد بتقدس الحروف 
وأنبا صور الحقائق وأن فيها أسرار عامها بالإلمام . وأن الإنسان بالرياضات يصل إلى 0 © 


قم إذنا 
النقطوتة ١‏ نشأتا في هذه الأزمنة وأظهرتا عقائد اتحرافية و إلحادبة أسلمهما بالأخرة إلى 
القتل والبوار » ولعل بتسمية هذه الفرقة بالحروفية واعتنائهم بشأن الحروف وتأويلها 
تشابه الأأمر وأشكل التفريق بينهم وبين غيرهم من المعتنين بعام الحروف . 

7؟- كان صائن الدين في نطنز سئة (855 ه . ق) - كنا ذكرنا - ولو قدرنا أنه في 
نفس السنة وصل إلى هراة يتعيّن أن نففة المصد ورالثانية مكتوبة في سنة (4؟8) إذ نض 
فيا : « إني الآن تسعة أشبر في هراة » ١‏ وما أنه توف سنة (850) - أو (853) - 
نعام أنه لم يخرج من هراة بعد وصوله إليها في المرة الأخيرة وبقي فيها إلى أن وافاه الأجل . 

؟1- ذكروا في الترجمات الأخيرة ' أنّه تولى أياما قضاء نيشابور ؛ ولم أعثر على 


فلو أن أصحاب السير أهملوا سئة ولادته فقد أَرَحْوا سنة وفاته إِنّه توق سدة (888) 


"© الألوهية . ابيد متابعيه في إيران ؛ ولكن بعد فتل فضل الله ذهب بعض خلفائه إلى الخارج 
وأشاعوا أقواله في تركيا والهند , ولهم الآن بقايا في تركيا ضمن الفرقة البكتاشية .راجع فرهنك 
فرق إسلامي : حروفيه . 100-1657 . لغت نامه : حروفيان . از سعدي تا جامي : 
05-0 . فهرست متون حروفيه . حروفيه (فهرس المراجع) . 


: النقطوية فرقة انشعبت من الحروفية » وهم تبعوا محمود بسيخانى ؛ مات سنة (851 ه . ق)‎ )١ 
٠ فطرده فضل‎ ٠ كان في أوائل أمره تابعا لفضل الله الإسترابادي مؤسس الفرقة الحروفية‎ 
دعوة جديدة » ووضع النقطة مكان الحرف عند الحروفية » وقال‎ )8٠0( فأظهر يحمود في سنة‎ 
إن النقطة ف الواحد وه الأصل ٠؛ ولذلك يسمون بالواحدية أيضا ء أمر الشاه عباس‎ 
. وانقطعوا . راجع فرهنك فرق إسلامي : تقطوبة‎ ٠ ه . ق)‎ 1٠١1( بإبادتهم فقتلوا في سئة‎ 
. زندكاني شاه عياس : ؟5844-598/1 . لغت نامه : نقطويان‎ . 1080-8 

؟) ملك الشعراء بهار : سبك شناسي . وحكي عنه في لغت نامه : صائن اصفباني . كما ذكرا أنه 
كان من السادات هم أعثر على مستنده أيضا . 


. 391 
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في هراة ' . وأما ما جاء في حبيب السير" :« توفي في الرابع عشر من ذي الحجة سنة 
(870) في هراة » لولم يكن من سبو الناسضخين فهو سبو من المؤلف بلا ترديد . بناء على 
ماذكرنا أنه كان حيّا بعد هذه السنة بشبادة تأليفاته , 


أساتيده ومن لقال سن معاصريه : 


صرح صائن الدين نفسه" أنه في أوائل أمره وإلى أن بلغ مس وعشرين سنة كان في 
ملازمة أخيه الذي لم نعثر على اسمه ولا ترجمته . غير أنه كان واليا للقضاء بأمر تيمور 
الكوركاني؛ . 


وكتب في الرسالة المذكورة * أنّه كان يحضر في مصر درس الشيخ سراج الدين 


6 جاء في الجمل (ع/ام) صن وفائع سمه (6عم) 2 وفات مولانا وشيحخ الإسلام الأعظم 
الأعلم خواجه صائن الدين علي بن الشيخ الإمام خواجه أفضل الدين بن الشيخ العالم البارع 
خواجه صدر الدين التركه أصفهاني بهراة في يوم الاثنين رابع عشر ذي حجة الحرام » . ويقرب 
منه مأ في روضة الصفاء : 05/5لا . 

وجاء في تذكرة القبور (ص!؟) ضمن ترجمة المولى مظفر تركه ( المعاصر لشاه عباس )ما 
ترطته +« كال-تورضادفي فى كناب أصفبان (ض+10) ف ترجفة المبرزا ابوترات الخطاطد 
الاصفبانيٍ 0 دفن جنب مسجد لنبان ف جوار مزار الخواجة صائن الدين تركه الذي كان من 
أجلة العاماء والفقباء » . وهذ! يناقض ما جاء في المصادر المتقدمة التى كتبها معاصروا صائن 
الدين أنه توفى في هراة . ومن العسير جدا نقل جغانه إلى أصفبان . فإما أن يكون هذا 
الكلام سهوا أو إشارة إلى شخص آخر اسمه صائن الدين من أسرة تركة - والعلم عند اله - . 
ويؤبد هذا ما مضى نقلا عن سم السماوات : « صائن الدين الثاني » . 

؟) حبيب السير : ١/4‏ . ويظهر أنه منه أخدذ صاحب مجالس المؤمنين (؟/45) أيضا فذكر مثل 
قوله ذلك بألفاظه . 

؟) رسائل صائن الدين : “317 , 

ع( رسائل صائن الدين 376 . 

«) رسائل صائن الدين 1810-5 . 


تقميم راو 
البلقينى' للحديث . 
وقد أشار في موارد كثيرة من كتبه إلى أستاذه في عام الحروف وعتّر عنه ب « ستّدي 
سلام اسه عليه وعلى آبائه » وأغلب الظن أن هذا الشخص هو السيد حسين الأخلاطي' . 
يويد ذلك ما جاء في الورقة (م/91) . فقد كتب فيه اسم الجلالة موصوفا بأربع 
صفات ثم كتب على هامشه ما ترجبته" : « قال الحضرة العليّة [كناية عن صائن الدين 


)١‏ يظهرأنه الشيخ سراج الدين عمر بن رسلان البلقيني الشافعي ؛ ذكر في الأعلام (43/0) أنه ولد 
سنئة (914) وتوفى (800) ؛ وقال : « مجتهد حافظ للحديث من العلماء بالدين ١‏ ولد في 
بلفينة - من غربية مصر - وتعلم بالقاهرة وولي قضاء الشام سنة (879) وتوق بالقاهرة » 

راجع شذرات الذهب :01-0170 . هدية العارفين : "91/١‏ . معجم المؤلفين :208/15 . 
؟) لا نعرف شيا كثيرا عن السيد حسين الأخلاطي هذا غير أنه كان مشتهرافي العلوم الغريبة . قال 
د ساعي طيقات علا ايان الاق )ا 
« الحسين الأخلاطي . كمال الدين بن علي الأفطسي الولاء الكردي . صرّح بنسبنه كذلك في 
وَل كتابه « ذخيرة الأسماء » بعد ذكر النبئ والوليَ والآل ؛ وتبرّز في العلوم الغريبة . فأكثر المولى 
جلال الدين (م 5-4) النقل عنه في كتابه « تحفه روحاني » (الذريعة : */457) في علم الحروف . 
وقد اختصر محمود دهدارعياني خفري (7/77/49)< ذخائر الأسماء » الفارسى للأخلاطى (الذريعة : 
0/1٠١‏ و ؟1) وسباه جوهر الأسرار ؛ وعبر هناك عن المترجم له ب « قدوة امحفقين السيد كمال الدين 
حسين الأخلاطى » وذكرنا له في الذريعة )140/٠١(‏ : الرسائل الجفرية . والظاهر أن نسبنه إلى 
الأخلاط من نواحي أرمينية - كمافي معجم البلدان للياقوت . وترجم له في الدرر الكامنة (1/؟7) 
بعنوان حسين الأخلاطي اللازوردى ؛ لاشتغاله بحجر اللارورد والكيمياء . قال : ولم ينكشئف 
للناس حاله , فبعضهم يعتقد ولايته ؛ وبعض يقول هو حكيم عارف ؛ وكان في الواقع ماهرا فيه 
ويتكام في عدة فنون . وذكر أنه رحل إلى دمشق مدة ثم حول إلى القاهرة فعطمه برقوق وأنزله في دار 
وأجرى له راتبا . أقول : ويظهر أنه من أواخر الثامنة , ولعله أدرك أوائل التاسعة ؛ لأن برقوقا تسلط 
من (2864) إلى أن مات (9785) »> . راجع أيضا التعليقة في الصفحة الآتية حول ملاقاة السيد 
حسين الأخلاطي مع صائن الدين ومصاحبيه ؛ ويظهر ما ذكرنا وما سيجيء أن مصاحبة صائن 
الدين مع السيد الأخلاطي وتتامذه عنده كان في مصر . 


*) صورة النط هكذا : 
الموجود الحقيقي المتفرد بالوجود الحق ‏ حضرت عليه فرمودند كه اين صورت خط شريف حضرت 
الله امير سيد حسين سلام انهه على آبائه الكرام وعليه است ١‏ ونيز 


الموصوف بصفات الأ لوهيّة المنعوت بنعوت الربوييّة جنان معلوم شد بعد از آن كه از شيخ سعد الدين منقولست 


5 فهوس الحال شرع مان الرين ابن تركة 
في هذه امجموعة] : هذه صورة الخط الشريف لحضرة أمير سيد حسين سلام الله على 
آبائه الكرام وعليه » وكتب ذيله : « وعام بعدا أنها [الكامات] منقولة عن الشيخ سعد 
الدين 2 


وهذا التعبير « سلام اسه على أباثه الكرام وعليه » ما يعتر به صائن الدين عن 
استاذه هذا دائما ولم يستعمله في غيره . 


ثم إنّه أشار في كتبه كثيرا إلى كناب ا نحبوب (راجع فهرس الكتب) ٠‏ ونقل عنه 
معظيا لصاحبه : « كنا حققه صاحب انحبوب سلام الله عليه في كتابه » (ص1؟)ء 
وم يتبيّن أن هذا الكتاب أيضا من مؤلفات الأخلاطي المذكور أو مخص آخر . 


ويظهر من مكتوبه إلى المنواجة تاج الدين حسن العطار - ذكرناه في مكاتيبه - 
أنه كان لصائن الدين معه سابقة حححبة . 


كا يظهر من بعض المنقولات أنه لاقى الشاه نعمة اسه وقاسم أنوار .١‏ 
وكان لصائن الدين علاقه وثيقة بشرف الدين علي اليزدي 0 حتى أنه كان يعرض 


)١‏ حكى صاحب كتاب جامع مفيدي (ص17-11) ضمن كرامات الشاه نعمة الله أن قاسم أنوار 
وصائن الدين تركه وشرف الدين علي البزدي و بير تاج كيل عحبوا الشاه نعمة الله في سفره إلى 
مصر ؛ وذهبوا معا إلى منزل السيد حسين الأخلاطي - وساق الحكاية وذكر كرامات من 
الشاه نعمة الهه - والقصة ممكنة الانفاق . غير أن أكثر القصص التي تنقل بواسطة المريدين 
غير قابلة للاعماد . ١‏ 

و« بير تاج كيل » - المذكور هنا - لعله الذي ذكره الجامي (نفحات الأنس : 154) 
ضمن نرجمة زين الدين أبو بكر الخوافي . وحكى عنه أنه رآه في بغداد يشرب الخمر » وجاء ني 
روضات الجنان (؟/99) : إن بير تاج كيلانى . كان رجلا تاجرا عالما ذا مشرب عال ١‏ لقى 
مولانا عمد المغرني » و رأى مولانا فبه قابلية ومشربا عاليا ٠»‏ فذهب به إلى سيس ... وفي العاقبة 
آل أمره إلى الإلحاد . وبذلك مات 

؟) شرف الدين علي البزدي ٠‏ صاحب كتاب ظفرنامه , الذي ألفه بطلب من إبراهيم بن شاهرخ 
في سئة (870) وكان من مقربيه ١‏ وله كتاب الأسطرلاب وعلم العدد والمعما ؛ و يظهر من 
مصاحبته مع صائن الدين -وعرض صائن الدين كتبه له وان شرف الدين كتب تعليقات © 


تقدم 0 


ويظهر مما جاء في روضات الجنان١‏ أن السيد مهد بدخشى كان من تلامذة صاحب 
الترجمة . 

وجاء فيه أيضا ضمن ترجمة السيد أحمد لاله " حاكيا عنه : « في الأيام التي كنا 
مشتغلين يمطالعة كتاب قصوص الحم وشروحه 3 وكان بعض مشكلات الكتاب بحيث 
لم يحله أحد من الشارحين » وقال الخواجة صائن الدين علي تركه - رحمه الله -: تلك 
مغولتات ” الشيخ , ولايمكننا الشروع في حلها » 5 


“5 على كتبه - أنه كان له أيضا إحاطة بالعرفان وعلم الحروف . توجد عدة تعليقات له على 
كتاب المفاحص (نسخة م ) . وكتب صاين الدين في آخر شرح الفصوص ؛ « اتفق قراءة 
الأخ مولانا شمس الدين عد المازيار بسماع الأخ الأعز مولانا شرف الدين علي - متعني الله 
بطول بقائهما - قراءة بحث و إيقان ... » . 


)١‏ حك في روضات الجنان (1-15/1!!) ما ملخص ترجمته : أن السيد د بدخشي أخذ 
معارف التصوف من الخواجة صائن الدين تركه بإشارة من رسول الله ي#يقة :؛ والقصة أن 
صائن الدين بسبب أنه كان عارفا بالجفر والأعداد وأن الناس يمكن أن يحملوا عرفانه يمعارف 
الصوفية على الاعتقاد خرج من هراة عاصمة شاهرخ . وكان لا يختلط بالناس » ومن كان له 
مراودة معه يتبمه عند الناس بسوء الاعتقاد ؛ حتى جاء إليه السيد مير يد وسأله أن تعلمه 
كامات المتصوفة . فأعرض صائن الدين ولم يقبل » فرأى ليلته رسول الله #فلع في المنام يفول 
له : « لما ذا لم تقبل درس ابني » ؟ فلما أصبح تفحص عن السيد وقال له : « اشتغل 
عندي بدرس الحديث وانا اقول لك في ضمنه معارف الصوفية كما ينبغى ؛ فتلمد السيد عنده 
0 ْ 
. وكما ذكرت لا اعتبار بأمغال هذه الكرامات المنقولة ٠‏ غير أنه يستفاد منها أن 
صائن الدين كان معروفا عند الناس بالعلوم العرفانية وتدريسها , وبالتائي كان له تلامذة لم 
يذكروا في التراجم لكون تعلم هذه العام من أسباب التهمة عند الناس بسوء الاعتقاد . 
؟) روضات الجنان : ؟/1997 . 
*) مغوليات : منسوبة إلى قوم المغول . 


5 نسوس ا رع صاش الرين ابن عرلة 


مكانته العايية : 


من الواح لمن تأمل في كتبه وسيرته أن لصاحب الترجمة مكانة عامتة كبيرة ؛ وأنّ 
له الإشراف على علوم مختلفة » صرف :مره في تحصيلها ودراستها . وبذلك أيضا صار 
محط نظر العوام وأصحاب الحكومة ؛ وكانت له الإحاطة بالفقه والحديث والتفسير 
والسيرة واللغة - كما بظهر كل ذلك من التأمل في كتبه وتوليته أمر القضاء - , 


غير أنّ العناية هنا إلى تبخره في الحكمة والعرفان النظري وعام الحروف ؛ فإنّ شرحه 
هذا - بل أكثر تأليفاته الموجودة - حصيلة هذه المعلومات . 


وأهمّ كتبه في العرفان النظري كتاب تمهيد القواعد ٠‏ الذي شرح فيه رسالة قواعد 
التوحيد لجده أفضل الدين أبي حامد عل تركه .١‏ وفي علم الحروف كتاب المفاحص ء 
وأما شرح الفصوص فنتيجة مزج العامين المذكورين وتطبيقهما . 


فيه الماتن - جد صائن الدين - والشارح بتبعه إلى التوجيه البرهاني للمسائل العرفانية » 
حتى يتمكن من عرض هذه المسائل في الجال العام العلمي . بعد ماكان أصحاب هذا 


)١‏ وكان له عدة مؤلفات في الحكة غير قواعد التوحيد : أشار إليها فيه (ص20) : « كا بيّناه في 
سائر كتبنا » وذكر صائن الدين في شرحه (تمهيد القواعد ص07) من كتبه « كتاب الاععاد » 
- ولعله كان كتابين (الصغير والكبير) حيث قال في التمهيد (ص87) : « وقد حقق أيضا 
إبطال ذلك فى الاعتاد الكبير » . وذكر (صلاه) أيضا « الحكة المتقنة » وكذا « الحكلة 
الرشيدية 0 وقال في شرح الفصوص (ص ؟١1)‏ : « وقد حقّق أصل هذه المسألة إمامي 
وجدي خاتم التحقيق في هذا الطور في الحكة المتقنة وغيرها من الكتب » . وذكر في المنائح 
(م/81١)‏ كتاب الإرهاص ؛ قائلا : « وحقق ذلك جدي في الإرهاص » . 

ويتنته القاري أن هذا غير أفضل الدين عمد تركه الذي ولي القضاء في أصفبان وقزوين في 
عبد الشاه طهماسب والشاه إسماعيل الثاني ؛ وكذا غير أفضل الدين عد صدر التركه مترجم 
كتاب الملل والنحل بالفارسية : الذي كان من بنى اعمام صائن الدين وكان معاصرا له » وقد 
قتل بأمر شاهرخ بن تيمور سنة (490 ه . ق) . 


تقيي نض 


العلم معترفين في كافة مؤلفاتهم أنَ فهم هذه المطالب لا يتيّر إلا بالذوق ولاسبيل إلى 
إثباتها بالبرهان ٠‏ وأنّه ليس لحم مع غيرهم من الخواصض والعوام مناقشة ولا كلام . 

قال القيصري في مقدمة شرحه على الفصوص':< إذ لا يستفيد بهذا النوع من العم 
إلا من تنوّر باطنه بالفبم ١‏ وجانّتِ طريق الجدل ؛ ونظر بنظر من أنصف وعدل ٠‏ 
وانعزل عن شههات الوه الموقع في الخطاء والخلل . وطهّر الباطن عن دنس الأغيار ٠‏ 
وتوجّجه إلى اسه الواحد القتار ... وعلم قصور العقل عن إدراك أسرار العزيز الحكيم ؛ 
فإِنَ أهل اسه إنما وجدوا هذه المعاني بالكشف واليقين - لا بالظن والتخمين - وما ذكر 
بده اابشية الذلين والترفاق إنناعئء يهتني الستعةين من الأشوان :ناد اليل 
لايزيد فيه إلا خفاء » والبرهان لا يوجب عليه إلا جفاء ... » 


ولاشكٌ أنَ صاحب هذا الكلام لايتمكن من عرض مطالبه في اليجالات العلميّة , 
وكان ذلك معضل العرفان النظري ؛ فبدء بعض المفكرين - وني طليعتهم جدّ صائن 
الدين الخواجه أفضل الدين عد تركه - كنا هو ظاهر من كتابه قواعد التوحيد ١‏ وبتبعه 
صائن الدين في شرحه لهذا الكتاب - بدءوا في الفحص عن مبادئ يمكن - بناء عليها 
- التبرهن على هذه المسائل حتّى يتمكن من عرضها على غير السالكين : ليكون مشوّقا 
مم على الاعتناء بشأن السلوك أولا » ثم إبراز منهج آي يمكن التميبز به بين الصحيح من 
المعارف الكشفيّة والتخيّلات الباطلة . 


وتمهيدا للبحث رد أفضل الدين أوَلا على من يدعي أن العقل لا طريق له إلى الطور 
الذي فوقه » فقال' : « ولا نسام أ نَ العقل لا يدرك كل ما يدرك في الطور الذي هو فوق 
العفل ؛ نعم إن من الأشياء الخفية ما لابصل إليه العفل ١‏ ولا يدرك إلا بفؤة أخرى 
هي أبشرة ف منه ؛ وأما الأشياء الباقية . فكلّ ما يدرك بتلك القوّة . يدرك أيضا بالعقل . 
على أنا نقول : إنَ كلّ ما يدرك معنى كلتّا أو حقيقة كليّة ؛ يصدق عليه حدّ العقل 


"١ شرح القبصري‎ )١ 
. 5188 : ؟) تمهيد القواعد‎ 


5 فموس الكأم شرع سائن الدين امن نرلة 
واسمه . نعم ١‏ إن العقل الذي يقولون به ويعيّرون عن العلوم المنسوبة إليه ب « العلوم 
الرسمية » 2 إِغا يريدون به القُوّة الفكرية الي تأخذ العلوم من مباديها بتوسّط استخراج 
الأوساط وتأليفبا مع حدّي المطلوب . على أ نَ الحافظة والمتوهّمة والمتخيّلة قد لاتطيع 
العفل الفكري وتنقاد لتلك القوّة »بل تصير من جملة خوادعها وآلاتها ؛ قلا يمتنع أن يعتّر 
ما أدركته تلك القوّة بشيء من ن العبارات عغنه » . 

وقال أيضا ' « وماقيل -: إن علوم النظار مأخوذة من الحواسش ٠‏ وعلوم أصحاب 
الجاهدة مأخوذة من المبدء الفتتاض - فليس بشيء فإنَ الحواش هي المعدّات الأول في 
الطريقين . ومفيض المعارف والعلوم هو المبدء الفتاض بالذات .. 1 

ثم بعد ذلك أثبت أن أهل الكشف أيضا لاغنى لهم عن الفكر والنظر لتمييز الكشف 
الصحيح عن الخيالات الواهية قائلا ': 

« اعلم أ نّ أصحاب النظر والتعليم عندهم عام يمكن أن يتمّز به النظر الصحيح عن 
القاسد ٠‏ ويمكن أن يعرف به وجه الحقّ عن الباطل ٠‏ وليس عند السالكين من أصعاب 
المجاهدة آلة شأنها ماذكرناه . فلئن قيل :« إن علومنا وجدانيّة : وكا لايفتقر فى حصول 
العلوم الضروريّة إلى صناعة آليَةَ مميّزة . فكذلك العلوم الحاصلة لنا بالذوق 57 : 
قلنا : إنَ مايجده بعض السالكين قد يكون مناقضا لما يجده البعض الآخر منهم ١‏ ولهذا 
قد ينكر البعض منهم البعض الآخر في إدراكاتهم ومعارفهم . ومتى عرفت هذا فنقول : 
لابدّ للسالكين من أصعاب اجاهدة أن يحصّلوا العلوم الحقيقيّة الفكريّة النظريّة أولا .. 
حتّى يصير هذه العلوم النظريّة التي تكون من جملتها الصناعة الآليّة المميّزة بالنسبة إلى 
المعارف الذوقيَة كالعلم الآ المنطقن بالنسبة إلى العلوم النظريّة الغير المتنّسقة المنتظمة , 
فلو تحر الطالب السالك وتوقف في بعض المطالب التي لاتحصل له بالفكر والنظر » 
عصلة بالظريى الخو وود روجع الحق فيه بالاكات اناده مين هده العلوم 
الحاصلة له بالفكر والنظر ... »© . 


. 575-131 : تمهيد القواعد‎ )١ 
, 50-554 : ؟) تمهيد القواعد‎ 


تشم وم 
فتراه يفتح بذلك مجالا واسعا للفكر والنظرفي الوصول إلى المعارف الحقّة . ثم يبرهن 
على عدم الغناء عنها لمن يروم السلوك العمل ايضا . 
ثم تتابع عليهم آخرون من المحققين حتى وصل الأمر إلى صدر المتألهين الشيرازي - 


قده - . وكمل هذا البناء إلى حد تمكّن من غَرضه على الجال الحكمي البرهانَ وسماه 
الحكرة المتعالية . 


مزلشية ؛: 

من العسير جدًا الحم على مذهب أشخاص عاشوا في أزمنة كانت العصبيّة مسيطرة 
على اليو العامن , واتباع مذهب خاص أو الانتاء إليه سببا للهلاك أو الحبس أوأمثاله . 
مما يُجبر أصعاب الاعتقادات الخالفة إلى اللجوء إلى التقيّة وعدم إظهار عقائد هم صريحا ١‏ 
أو إظهار خلافها ؛ صيانة لأنفسهم عن الوقوع في الهلاك ؛ ولذلك لايمكن الاعتاد حتى 
على تصريٌ شخص بمذهبه في أمثال ذلك الجوّ اخطور . الذي يُحك فيه على إعدام 
“منص بأدنى اتهام أو غرض . 

ومن أبرز ذلك الأمثلة المترجم له - صائن الدين ابن تركه - فتراه يصرّح في رسالته 
الاعتقادية ١‏ - ماترجمته تأ يعتقد في مسألة الإمامة : « أولهم أبوبكر الصديق + 
وبعده عمر بن الخنطاب 3 وبعده عذان بن عفان 0 وصار ختم هذه السلسلة من الخلافة 
المثلى علن بن أبي طالب بحك الوراثة المترتّبة على القرابة » . 

ونرى مع هذا التصريح بعض مترجميه يصرّحون بتشيّعه" » فا ذا ميرّرهم في ذلك ؟ 

فعلينا أن تأخذ بعين الاعتبارأن الرجل كان واليا لمنصب القضاء في بيئة كان العامة 


. 519 : رسائل صائن الدين‎ )١ 
مهم القاضي نور الله التستري حيث ذكره في جالس المؤمنين : 15-1175 . وذكره صاحب‎ (١ 
, الرياض (4/ 14) في علماء الشيعة قائلا : « كان من أكابر عاماء الصوفيّة 5 المتألهة‎ 


وآل تركه أهل بيت فضلاء معروفون بالتشيع , قد كانوا في أصفهان وغيرها .. 


3 فموس ا مار شرع صائن الرين اين ترلة 


فها أهل السنّة ٠‏ والحكام حنفيون ؛ وإن كان أمر التشتع فشا وانتشر في مواضع من 
البلاد الإسلاميّة وسيطرعلى قسم من البلاد - مثل الجيلان ومازندران - حكام شيعي. 
ولكن لم يكن الأمر كذلك في أصفبان - مولد صائن الدين - فلو وجدنا قرائن تشير إلى 
انهاء الرجل إلى التشّع لم يكن الجواب عن تصريحه هذا صعبا ؛ علما أن هذا الإقرار 
صدر عن رجل نسبوه إلى الكفر والإلحاد . وطلبوه إلى العاصمة - هراة - ليحا كوه على 
رؤوس الأشهاد ؛ وهو على شفا حفرة من الإعدام قريب من الانهيار ؛ فتراه بلجئن 
للخلاص من الملاك بإنكار الاعتقاد يما كتيه من الكتب والرسائل قائلا : 


« فلو أنه في زمان الشباب امتثالا لما ورد « تعاموا حتّى السحر » خاض في علوم 
مخالفة لهذه الأصول » ؛لم يكن عن اعتقاد . ولكن لاحتياز التفئّن واكتساب الفضائل ... 
وكة لوكت انان دن أشعاس هينامن كدان مناغ الؤقبه كان عل هذا اليل : 
وم يكتبه للاعتقاد بها » فإنَ الكثير منها ليست اعتقاديًا » . 

والظنَ الغالب أنه يريد من « علوم مخالفة لهذا الأصول » علم الحروف وينفي 
الاعتقاد بها . ٠‏ مع أنا على يقين أنّ صائن الدين يرى هذا العلم أعلى العلوم وكان معتقدا 
به حتى في أواخر عمره » حيث صرّح به في رسالته المبدء والمعاد التي كتبها في سنة (851 


هاق). 


وأما القرائن لتشيع الرجل : 

-١‏ ا لل ا 5 - على ما وصلتٌ إليه 

من التورّق السريع لكتبه ورسائله -الأمرالذي كثيرا مانراه في كتب غيره مثل ابن عرزي 
وأمعاله . وفي مقابل ذلك اعتنائه بنقل الروايات - ولو قليلا - عن بعض أنمة أهل 
البيت نيع . مع التبجيل والتكريم البالغ لهم . 


, 538-1531 : رسائل صائن الدين‎ )١ 
؟) قد يرى القارئ شيئا مها فها كتبه شرحا لكتاب أ خر - مثل شرح الفصوص وشرح قصيدة ابن‎ 
. الفارض - ولكن ذلك ما كان في المتن المشروح ولم يكن بدا من الإتيان به‎ 


تقيم 1 


؟- التكريم البالغ لأئمة أهل البيت ليتع سيا لأمير المؤمنين والإمام الصادق لتك .١‏ 

؟- على أنه كتب رسالة جمع فيها عددا من الأحاديث الني وردت في فضائل إمام 
الموحدين وآمير المؤمنين 'يثيه , وترجم هذه الأحاديث بالفارسيّة واضاف إلى كل حديث 
من كاماته ليثم ما يقرب منها و يؤكّدها ؛ علما أنه نقل هذه الأحاديث من كتب أهل 
السنّة وانتخب فيها أحاديثا ينض على كون علي فته وصي رسول الده لله وخليفته'. 

4- ذكر تأويلا في شرح الفض الخالدي برمز فيه على اعتقاده بأمير المؤمنين وأئمة 
أهل البيت ليتع وأمهم خلفاء الرسول #فلك بنض منه ؛ لكن ضيّع الناس وصيّته فقفلة » 
قال فيه ": « ثماإنه لا يخفى على المتفطن أنَ الرجل الذي ظهر من عدّن - معدن 


)١‏ جاء في (ص45) :« على ماورد عن أمير حمالك الولاية علن نه ...» . وفي (ص"35) :« إلى 
مثل هذا المعنى أشار قول إمام ا محققين جعفر الصادق : الرحمان اسم خاص صفته عامة و 
الرحيم اسم عام صفته خاصة » . وني المفاحص (م/87) :< ومن هاهنا ترى السيد سلام 
اسه على أبائه الكرام وعليه كثيرا ما بشير في رسائله الكريمة حكاية عن الإمام المطلق جعفر 
الصادق عليه السلام ... » . وفيه (م/97) :< إمام أئمة التحقيق جعفر الصادق ...» . 

؟) ذكرنا الرسالة ضمن تأليفاته ؛ وقد جاء فيا : ... حديث سوم : امام احمد حنبل آورده است در 

مسند خود ؛ كه انس بن مالك روايت مى كند كه كفتيم به سلمان فارسى ‏ كه راه تقرب به 
حضرت رسالت وبرسيدن هر جيز او را بود كه سوال كن از وصى آن حضرت كه كيست ؛ واو 
سوال كرد حضرت رسالت در جواب فرمود : اى سلمان . وصى من وميراث بر من ووام كزارٍ 
هن ووفا كردان وعدهٌ من همه على بن ابى طالب است ء با وجود آنكه سائل از يك مرتبه سوال 
كرد آن حضرت سه مرتبه ديكر بدان ضم فرمود وجواب كفت نا تنبيه باشد بر آنكه يزركى قدر 
امير المومنين عليه السلام ازان نيست كه فهم سائل ونزديكان او كنجد ... حديث هفتم : صاحب 
فردوس آورده است كه بريده - رضى الله عنه - روايت مى كند كه حضرت رسالت صلى الله 
عليه وآله فرمود كه : هر بيغامبرى را وصيى وميراث برى بوده اسنت , ويه درستى وراستى كه 
على وصى وميراث بر منست . وصابت تعلق به ظاهرداره ؛ كه آن عبارت از خلافتست ؛ ووراثت 
تعلق به كمالات باطن دارد كه علمست , واز براى اينسست كه هر علمى بزرك كه ظاهر شد از 
ممر او وفرزندان او ظاهر شد . 

از مملكت ولابت توست 202 علمى كه بهاولسيا رسيدة 

نا مدح تو صد هزار طورست> زانجاكه خيال ما رسيدة 

«)ا ص 95-499 . ْ 


3 فوس الحا شرع مالن الدين ابن ترلة 
الكئال والظهور - من هو ؟ فإنّه قد ظهر في أياقه نار فتنة عظيمة من مغارة الغيرة 
والتنافس ٠‏ فأهلكت زرع أحكام النبوّة و أوضاعها العملتّة ٠‏ وضرع الحفائق وكمالاتها 
العلمجّة التي في أيَام الخاتم ؛ فانطفت النار بقوّة رأيه ونظره العافب المشار إليها بعصًا » 
واختفى في تلك المغارة . ووصى أولاده وأتباعه أن لايدعوه إلى الظهور والخروج الأبعد 
انقضاء ثلاثة أَيَام من الظهورات الكاملة فما صبروا إلى أن بيثم الشالث ٠‏ بل استفرّهم 
الشيطان وجعلوه تامّا وصاحوا عليه ليخرج . لخرج وعلى رأس رياسته ألم نخافة الناس , 
وتفرّقهم عن اتصال كمال ظهوره . وأما صورة وعدهم بالنبش - عند وصول القطبع 
الذي نقدمه حمار أبتر حذاء قبره . حتى يظهر تلك الولاية , ويخيرهم عن أحكام البرزخ 
الني بين الخائمين - هوصورة ما ظهر في أيَام أي مسام المخراساني , فهو الحار الأبتر ؛ 
لخيرنه وانقطاع ذنّب أمره . وباقي الصور ظاهرٌ للفطن إذا تأمل فيه . ومن آيات تطبيق 
هذا التأويل هو أنَ الواسطة في نسبة هذا الرجل إلى جل - صلوات الله وسلامه عليه - 
هوالبنت » حبث قال عند رؤيته إيَاها : « مرحبا بابنة نيع أضاعه قومّه » . 

- ارتباطه الوثيق مع الحكام الشيعة من السادات المرعشتّين وغيرهم الذين كانوا في 
نواحي مازندران وجيلان ؛ ولذلك تراه أنّه عند ما خلص من النكبات الواردة عليه 
ووصل إلى تبريز ٠‏ طلبوه من نواحي مختلفة » ولكنه ذهب إلى جيلان ١‏ . 


7- تراه يصلي في عموم أواخر كتبه على النبي وآله ؛ ولا يذكر غيرهم إلا في موارد 


نادرة جذا . 


عام ا مروف : 


لم يمخرج صائن الدين في كتابه تمهيد القواعد عن نطاق المتن ولم يتجاوز إلى علم 
الحروف ؛ ولذلك اشتغل بدراسته العاماء واشتهر بين طلاب العرفان . 
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ولكنه في شرح الفصوص مثى مشيا آخر - وهذا سيرته في عموم كتبه ورسائله للع 
النادر منها - فمال إلى تببين المطالب من طريق استنطاق اروف وادعاء أن هذه 
الطريقة هي الغاية القصوى والوسيلة العظمى لفهم حقائق القرآن ومسائل الكبان . 


و كان هذا السياق من التفكير مشتهرا في زمانه ونشأت فرق - اشتهروا بالحروفتة 
والنفطويّة - لهم عقائد في الحروف ومعناها وكونها رمزا مشيرا إلى عوالم الوجود ؛ ولككن 
ليس صائن الدين في عداد هذه الفرق الذين لحم عقائد إلحاديّة ولرؤسائهم ادّعاءات - 
مثل المهدويّة أو أكبر منها - علما أنّه لمكن نفي تأثير هذه الفرق في البيئة الموجودة في 
زمانهم وتأثرهم منها في الجلة . 


ثم انَ هذا النوع من التفكير لم يكن مبتدع عصره . بل له سابقة تاريخية بين 
المسامين ترجع إلى القرن الثاني ؛ على أنّ ابن عربي نفسه من الذين لهم أثر كبير في انتشار 
هذه المسائل . كما أنّ كتبه مشحونة بذكرها وتفصيلها . وله رسائل مستقلة معنونة 
بالعناوين الحروفيّة '. ولوذهبنا نطابق بين ماجاء في كتب صائن الدين وكتب ابن عر 
فلعلنا لانصادف شيئا عنده ليس مئله أو أصله في كتب ابن عربي . وإن كان صاين 
الدين أكثر إلماما واعتناءا به من ابن عرزي 5 

وكثيرا ما يشير صائن الدين إلى أستاذه في هذا العلم ويعظمه ويبجّله من غير أن 
يسقيه , ويعبر عنه ب « سيّدى سلام الله عليه وعلى آبائه » ؛ ونطرا إلى مانعام أنّه لاقى 
السيد حسين الأخلاطي واستفاد منه . فأكثر الظنّ أنَ الإشارة إليه . 


)١‏ الباب الثاني من الفتوحات المكية - في معرفة مراتب الحروف والحركات من العالم : وما لها من 
الأساء الحسنى ومعرفة الكامات ومعرفة العلم والعالم والمعلوم - ياب مفصل اختض الفصل 
الأول والغاني منه بالحروف وأقسام مباحتها : 51-017١‏ . على أن ن لابن عرني رسائل مفغردة 
تعني بشأن الحروف وتفسيرها . مثل كتاب ألألف دوكتاب الميم والواو والنون : وكتاب الياء, 
وغيرها . وقأما يوجد له كتاب أورسالة خلت من الاعتناء بالحروف والكلام في شأنها . 

وقال في الفتوحات )7١/1١(‏ : « ولنا في عام العدد من طريق الكشف أسرار عجيبة من 
طريق ما يقتضيه طبعه ومن طريق ما له من الحقائق الإلميّة ؛ وإن طال بنا العمر فسأفرد لمعرفة 
العدد كتايا إن شاء الله » . 


- توص الاق شرم صالن المين ابن نرلة 

ولكن ماذا بريد صائن الدين من عام الحروف ؟ 

فجوهر الكلام يرجع إلى ماهو معروف قديا وعليه اعتقاد جمع من العلماء : إن 
الوجود له أطوار وصور مختلفة ويتجلى في كل طور بوجه خاض هو لازم هذا الطور . 
ولكن الأصل واحد واختلاف التجليات من اختلاف المرايا والنشآت ؛ فكل شيء له 
طور عينن - قد يعبر عنه بالوجود المذارجي ٠‏ وله طور كلامي وطور كتبي ١‏ وكل من هذه 
الثلائة أطوار مختلفة لشىء واحد . 

وعلى ضوء هذا اعتقد جمع من انحقّقين أنَ دلالة الكامات على المعاني ليست 
وضعيّة اعتباريّة . بل هي ذاتيّة تكوينيّة . 

وأم كتاب ألفه صائن الدين لتفصيل مااعتقده في ذلك العم كتاب « المفاحص » 
فيلزمنا مراجعة سريعة إلى هذا الكتاب للاطلاع على جوهر فكره واعتقاده في هذا اجال 
- إذ فهم قسم كبير من شرحه على الفصوص مبتنية على هذه المطالب - . 

قال' : « اعلم أنَ موضوع العلم الأعلى - المستى بالحكمة المطلقة والفلسفة الأولى 
عند المتأخَرين هوالوجود المطلق بما هو موجود . وذلك لأنّه ليس عندهم من المعاني 
المتعاورة لديهم مايجمع شتات المقولات جمعه ؛ فإنَ الأعيان المبحوث عنها في الحكئة 
بعضها جواهر وبعضها كنيّات وبعضها مقولات أخرى ؛ وليس يمكن أن يعمها معنى محقق 
إلا حقيقة معنى الوجود , فهو الذي يصلح لأن يوضع لمعاقد تلك الأبحاث موضوعا 
مشتركا . يكون هي كلها حالانه وعوارضه ؛ وبِيّنٌ أنّ الوجود وإن كان له ضرب من 
العموم والإحاطة ؛ ولكن ليس مما يحيط يمقابله إحاطة جمعيّة وثمول ؛ بحيث يتساوي في 
ميزان جمعيّته كفنا المتقابلين اللذين تحته ؛ فإنّه لايصدق على المعدومات والممتنعات 
صدقه على الموجودات ؛ وله انحراف عن استقامة طريق الجعيّة واعوجاج عن قوتم 
سننها ؛ فلايصلح لموضوعيّة الحكمة المطلقة - التي قد جرّدنا في كتابنا هذا البحث عنها - 
صلوح ما له تلك الاستقامة ؛ وذلك هو الحرف بإطلاقه ؛ فإنّه هو الذي قد أحاط بسائر 
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المتقابلات من الموجودات والمعدومات والممتنعات إحاطة جمعيّة ... لايقال : « كيف 
يتصوّر عموم الحرف ٠‏ وهو تحت مقولة الكيف طِيَ أحد نوعيه » ؟ فإنَ المراد بالحرف في 
كلامنا هذا هو الصورة المنزلة من سماء غيب الحويّة ؛ الفاتحة لأبواب الوجود مطلقا . من 
مطلع ظهوره إلى استواء إظهاره بكامتها التامّة ... فهو المبدء المستقرٌ القائم بذاته , الممَوّم 
للموجودات كلها ...فتبين أنه إذا نرّهنا النظرعن المختلقات الرسميّة وانجعولات الاعتياديّة 
وقصدنا نحوتحصيل ما يصلح لأن يكون موضوعا للعام الأعلى والحكنة المطلقة ؛ ماوجدنا 
لذلك ما له صلوح الحرف ومبدئه - أعني النقطة - وينبغي أن تعلم أتّبا ليست الأطراف 
المتوّمة - على ما هو المتعارف عند أهل الرسوم - بل هي الأصل الفا والمبدء للكل 
من حيث هوكذلك مقدّسا عن دلالة ما يدل عليه أوإشارة مايشير إليه ... » . 

وقال' : « قد تقرر أن الكل من حيث جمعيّته الكمالية والحياطة العاميّة له ثلاث 
مراتب: إحداها هي الني تحقّق فها الكلّ بحسب ظهوره بجميع أجزائه وجزئيانه في 
مظاهرها الخصيصة بكلّ منها مع ترتب آثارها عليها وتفرّع أحكاءها عنها ؛ وهو المسمى 
بالعالم ؛ والثانية هي الني تحقّق فيا الكل بحسب شعوره أيضا كذلك ٠‏ وه بمنزلة بدق 
الثمرة للأولى ؛ وه كالشجرة لها . وذلك هو المسمى بآدم ؛ والثالئة هي التي تحقق فها 
الكل بحسب إشعاره أيضا كذلك » فبي يمنزلة استواء القمرة لما سيقها من المراتب .. 
وهذه هي الحروف التي هي الثمرة اليانعة للدوحة الإنسانيّة ... إذا عرفت هذا فاعلم أنّ 
مرتبة الإشعار الحرئ وإراءته للكل إنما تتحقّق في صورتين ثنتين ؛ إحداهما الكلاميّة 
النفسيّة . الظاهرة من نفس المتنفّس المتكلم ؛ والأخرى هي الكتابيّة الآفاقية الني لها في 
الخارج عنها صورة مستقلّة وجودا وبقاء! ؛ وقد أفصح عنهما التنزيل الكريم عند أهله في 
قوله تعالى : 9 سَتْرِِم آباتِنَا فى الآفَاق وَفى أَنْقُسِبِمْ 4 [/+4] ؛ وقد نبيّن لك أن 
الصورة الكتابيّة منهما لما مزيد اختصاص في أمر الإراءة والإشعار ؛ فلاب وأن يكون لها 
بإزاء كلّ ما اشتمل عليه العالم والآدم - بجملهما وتفصيلهما - صورة مطابقة إياه » بها 
بتمكن لأن يريه للعالمين من العالمين منهم 000 


. المفاخص ؛ مخطوط > 1ل‎ )١ 


5 تطرض الاز عع ساف الدى أن ل 

وقال' :« إن العلوم الذوقيّة وإن وقف عليها بعض أولياء الله قبل زماننا هذا حسما 
م إلاأتهم أصبحوا متقاعدين عن أ مر إظهارها كما ينبغي . فكأ نهم 
ماقدروا على إبلاغها للطالبين . .٠‏ بل إِنا أحالوهم إلى الذوق وانتهاح طرق استحصاله .. 
إلى أن سطع تباشير صبح الأنوار الختمئة اانا ضر عقا 1 ارت 
لاستفتاح طرق نلك العلوم بمباديها وغاياتها ؛ وذلك شي الحروف بوجوهها الثلاثة . سيا 
الوجه المعنوي العددي . فإنه هو الذي عدده اسه تعالى لاستفناح أبواب المراد 
واستنجاح المقاصد التي لكل خص من العباد . من ابتداء المبدء إلى تمام المعاد .. 3 

ولعل بما حكينا من النصوص تبيّن أهميّة عام الحروف عند صائن الدين وغرضه منه 
وبقي أن نتشخص عن كيفيّة استحصاله المسائل منها واستنطاق الحروف ٠‏ فإن فهم كثير 
من التلويحات الني ستجيء في مطاوي شرحه هذا متوقّف على ذلك . 


قال' : « إن التنبييات التي في طْيٍ الكامات المنزّلة وحروفها لها طبقات ومدارج : 

منها ما تشارك فيه العاقة ؛ وذلك أن يكتفى مثلامن القول الكامل بالحدود الوسطى 
كما في قوله تعالى حكاية عن خليله : 8 لا أَحِتٍ الآفلينَ # ... هذا كله على أسلوب 
الدلالة المتعارفة المتعاورة بين الناس . وهو طرف الظاهر من الكلام . 

ثم إذا تدرّج في أطوار حدوده وتعمّق صوب بطونه وجد له طبقات ومراتب : 

أما الدرجة الأولى منه . فهو أن بكون الحروف التي في الكلام قد اعتبرت في تلك 
الدلالة بجواهرها ونسها التأليفية . كا فهم بعض أَة التحقيق من قوله تعالى : ظ وَلِكُلُ 
جعلنا منكم شْرْعَةٌ وَمِنَاجًا 4 :« مبدأبجيء الكل » . 

ثم الدرجة الأخرى منبا أن يكون المعتبر في تلك الدلالة الحروف أنفسها - بدون 
تلك النسب - كا فهم صاحب النحبوب من « توية آدم »: « تمام البداء » قائلا : « لل 
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تاب آدم م البداء»؛ وكما فهم - قدس سره - من لفظ الحجاب : « ميء احبوب » 
أي « حت جاء » . 

ثمالدرجة الأخرى منها هو أن يكون كل حرف من تلك الحروف إشارة وتنبيها إلى 
كامة ء كما فهم من « آدم » ابتداء أمر الوجود ومنتهاه والامتداد الواقع بيهما بالحروف 
الغلاثة التي هي مادّة كلمة آدم ٠‏ فجعل كل حرف مها تنبها إلى كامة ؛ وهذا من باب 
التنبيه الجا الذي اختص به هو وأصحابه » وهو كشف متفن عال , سوى أنه ذوقٍ 
خض «كدكن أن بقث جتن كرد دقام امن للك المسلاك عيد عل اا 
يستئد إليه ؛ حتى يتمكن الكاشف أن يخاطب بذلك إلى من يقاربه ويواجهه في الرتبة » 
فيتميّز به القريب عن البعيد الغير المواجه ... » . 

وادّعى' أنّه لما كان القرآن نازلا لعاقة الناس - وليس للعرب خاصضّة - فلابد أن لا 
يكون الاستفادة منه تخصوصا بلسان دون لسان ٠‏ ويلزم أن يكون لكل صاحب لسان 
منه نصيبه ؛ ولابمكن ذلك إلا بالاستنتاجات الحرفيّة العدديّة . فإنّ العدد ليست 
خاضة أي لسان فكل آية يفسر بالاستفادة من ذلك القواعد في كل لسان من الألسنة . 
عاما أنّ ظاهره العربيّة محفوظة متها وعربيتها - لا ينكر - . 

وقد شرح ني طيَ الكتاب ضوابط عديدة يستعان بها في فهم المراد من احرف 
وكشف الحقائق بها : 

منها الشكل الظاهري الكتابى . مثلا« الألف » له الاستقامة والنزول » و« الباء » 
له الانبساط على الأرض ؛ و« الدال » له الانحناء ‏ و « الحاء » صاحب الدائرة وغير 
ذلك . 

ومنها تفسيم الحروف إلى ما يكتب مفردة وملصقة بالحرف الناني - مثل الألف 
والدال - وما يلصق من الطرفين مثل الباء والجيم . 

ومنبا تغيّر شكله عند الكتابة مفردة و ملصقة ؛ فمن الحروف ما لابتغيّر - مثل 
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1 فموس اماق شرم صائن الرين امن عرلة 
الألف - ومنها ما يتغير كاملا عند الإلصاق - وهما العينان - ومنها ما لا يبقى على 
أصله عند الإلصاق ولا يتغير تغييرا كاملا - مثل الباء والجيم - فالأول يناسب 
الموجودات العاليات والثاني عالم الطبيعيات والثالث البرزخ وعالمه , 

ومنها مخرج احرف عند التلفظ وأنها يختلف من الحلق إلى الشفه . 

وهناك تقسيات أخرلانطول الكلام بذكرها لعدم الاحتياج بها في مراجعة كتاينا 
هذا ؛ غير أن الضابط الأصان والطريقة الشائعة عنده هو استنطاق الحروف بحسابه 
الأبجدي العدديّ . علما أن للحروف ترتيبات عذة - مثل الأبتبى والأيقبى وغيرها - 
لكن المعهود المتعارف عند القوم هو الأبجدي ١‏ , 
- ومسماه ا حرف الأول من الاسم (م) ؛ ويعبر عنه بالريْر ؛ وعن باتي الاسم بالبيّنات » 
فزُبر ميم هو (م) وبيّئاته (م) . 

وللحروف تقسيات مختلفة نظرا إلى بيّناتها ؛ فمنهها ما بيّناته حرف واحد - با - وما 
بتناته حرفان - ميم - . وما في بيئاته حرف النون - عين - وما ليس فيها هذا الحرف 
- ألف - وما فيها هذا الحرف في اسمه ومسماه - مثل سين فإن فيه حرف النون وفي 
س أيضا يوجد دائرة النون في الكتابة - وما ليس كذلك مغل العيى . وكذلك ذوالميم . 
وذوالياء » وذوالفاء . وذواللام ٠‏ وذو الواو » وذو الياء , وذو الألف . ومنها مابكرر في 
بيّئاته حرف - مثل ميم - وما لابكرر - مثل ألف - . ومنها مابيناته حروف المد فقط 
- مثل با - ومنها ماليس فيه حرف مد - مثل الآلف - ومنهبا حرف مد وغيره - مثل 
السين - . 


والرُبر ظاهر الحرف والبيّنات باطنه ؛ فظاهر (ميم) هو (م) وباطنه (يم) ؛ وعدد 


: الترتيب الأبجدي وأرقامها‎ )١ 
الف ب ج ده وزح ايك لم ن سع ف ص ق راشات شاخ ذاض ظاع‎ 
و1777 بجت واي باعي و عور وان ريد واي مك ره لوك امامل اده مو ولايد لحي بقاعيو‎ 


تقرم 45 
ظاهره (40) وعدد باطنه (- 5) ؛ ثم الباطن له درجات » 0 أنّ لحروف البيّنات 
نفسه ظاهر وباطن ٠‏ فظاهر(م) > (ي م ) وباطنه (! ؛ يم) ؛ فيكون هذا باطن باطن 
(ميم) ٠‏ فعدد باطن باطن الميم - 01 ا باطن ؛ فباطن (1يم) هو 
(لف ١‏ مم)-(171) ؛ فهذا باطن باطن باطن الميم . وعلى سياق ذلك درجات البواطن . 

والعدد إما حفيقي وجودي 2 واما اعتباري عضية 3 فالأول ما هو قائم بنفسه - 
وذلك من ١‏ إلى 4 - والباقي يوجد بإضافة الصفر فهو اعتباري . ولذلك عند الحساب 
قد برد العشرات والمئات والأألوف إلى الآحاد ؛ فكامة « كتاب » عدده ع 28 و 
بالرد - 5 . 

ثم عند الحساب قد يأخذون ن العدد بصورته الرقّية (؟) أو اللفظية (ثلاث) أو 
الترنببتة (العالث) ؛ وقد يحسبسون بعضها معاأو جميعها جميها ؛ وكل ذلك على حسب 
الاستحسانات التي عندهم أو ضوابط مجعولة لكل منهم . ولعلنا أتعبنا القاري بتفصيل 
الكلام في هذه التفسهات ؛ غير أنه لم يكن بدا من إيراد ذلك الموجز لما استفاد الشارح 

من أكثرها في مطاوي الكتاب ؛ علما أنَّ بعض القرّاء إذ لم يحتاجوا - حتَّى الآن - إلى 
مثل هذه المسائل فلم يسمعوا مها شيئا . وهذا هو عذرنا - في هذا التطويل - «و 
العذر عند كرام الناس مقبول 4 5 

© © © 

بقي كلام ؛ وهو هل لهذا القسم من الاستحسانات حتية أو اعتبار عند العقل ؟ 

والجواب الذي يمكن التعويل عليه أنه لا يمكنا نفى هذه المطالب بالجلة - فَإنّه قد 
ثبت صحّة استخراج بعض المستخرجين لحذه المسائل من أمثال هذه العلوم - مثل الجفر 
والرمل - التوتر ١‏ كك لامكننا بول هذه الادّعاءات - ا 6 0 ِ- 
لاه » ا « أنه جلك في 0 6 لك 1 «ارخ » حا 
و« شاه » هوالملك بالفارسية ؛ ولا نشك في بطلان هذا الاستنتاج علما أنّ صاحب 
هذا الاسم - من كان قبل شاهرخ الملك أو بعده أو معاصره - كثبر بين الفرس . ولم 


0 لهوس افلم شرع ماش المين ابن عرلة 
يكن أحد منهم ملكا غيره ٠‏ كما أنَ على سياق هذا الاستدلال يجب أنَ من كان اسمه 
« شاهنواز » سلطانا في القرن الأول ؛ و « شاه دوست » ملكا في الفرن الخامس - 
وقس عليه غيره من أمثال هذا الاسماء - على كثرتها بين الفرس - . 

فلا يمكن اعتبار هذه الاستنتاجات والاعتقاد بها ما لم يتبيّن وجه الاستنتاج و 
الارتباط عاميا . 

وأما ما ثبت من سحة استنتاج بعض من أشرنا إليه ؛ فالظن الغالب أنّه ليس الشأن 
فها مسئلة علم الحروف ٠‏ بل ذلك أثر نفسيّة المستخرج , يؤْيّد ذلك أن الذين كانت 
نتيجة استنتا جاتهم صحيحة . هم الذين كانوا يخبرون بأمغال هذه المطالب من غير 
محاسبة واستفادة من أمثال هذه العلوم أيضا . فلسنا ننكر أن الإنسان إذا ارتاض نفسه 
بالرياضات ا مخصوصة بصير ذاقوّة روحيّة تمكنه من إجراء أعمال أو إخبارات عن الماضي 
والمستقبل محتّر للعامّة والخاضة ٠‏ وأا أنَ ذلك يستخرج من أمثئال تلك الحسابات 
فادّعاء بلادليل وقول وام البطلان - والله أعلم وهو يهدي السبيل . 


تأليفات صائن الرين : 


لصاحب الترجمة كتب ورسائل كثيرة » ومن حسن الاتفاق بين أيدينا مجموعة 
مخطوطة تحتوي على معظم كتبه ورسائله - نشير إليها برمز (م) وسنتعرّف عليها عند 
الكلام على منبج التحقيق - وقد كتب القسم الأعظم منها في حياته ٠.‏ وعرض عليه ١‏ 
ويوجد خط يده في مواضع متعددة منها . ولذلك فأكثر اعمادنا في فبرسة تأليفاته عليها » 
ونشير إلى الرسائل والكتب الموجودة فيها ونذكر رق الورقة في النسخة ٠.‏ ومالم يكن فيه من 
الكتب والرسائل فسنذكر مصدر النقل . 

والجدير بالذكر أنّ أكثر الأسامي التي نذكرها لهذه التأليفات ليس مذكورا في الكتب 
والرسائل ؛ وإنما هو وصف الكتاب أوالرسالة ٠‏ ولذلك ترى بعض منها مذكورة بأسامي 
مختلفة في فهارس المكتبات . 

د إخنائة رواية كتاب المصابيح (عربي . م/1710) » كتبه لشخص من الفضلاء 


0١ تقدم‎ 


اسمه « يونس بن ... » وكتب ؛ « وقرأ عن في طن مزاولة الأسفار إلى زيارة قلوب 
الأبرار وقبور الأخيار ... شيئا من كتاب المصابيح ... » . 


؟- الأربعينية (عربي » م/١١1) ٠‏ شرح خصوصية عدد الأربعين وحديث : « من 
حفظ أربعين حديثا ...» ؛ كتبه على ظبر كتاب لولد أستاذه ؛ « ... إذ قد هداني قائد 
التوفيق الأدنى إلى التشرّف بإدراك ملاحظة السيّدية » صاحب ولاية الولاية ومالك 
مالك الإرشاد والهداية ... ورد إليّ من مراسيم رأيه الأكمل أن أكتب على ظهر هذا 
الكتتاب ما ظهر على الخاطر الكسير نذكرة متي لولده نورحدقة الحقائق ... » . والشرح 
على سياق العرفان وعم الحروف . 

؟- أسرار الصلاة (فارسي . م/119-158) .كتب على سياق العرفان وعلم 
الحروف ؛ وفي آخره « وقع الفراغ في يوم الخميس من جميدي (كذا) الآخر سنة 85١‏ 
ببلدة هراة صانها الده عن الآفات » . أشار فيه إلى الرسالة الإنزالية ؛ وأشار إلى هذه 
الرسالة - أسرار الصلاة - في الرسالة الاعتقادية ١‏ . طبع من رسائله (ص١١5-1؟)‏ . 


- كان صائن الدين ذا قريحة شعريّة » وقد نقل بعض من ترجم له أشعارا - للقي 
إلى بعضها - وفي اجموعة (م/١11)‏ - أيضا أشعارا له في صفحة واحدة ٠‏ كما انه ذكر 
في فبرس عخطوطات مكتبة ملك (181/8 . و105/107) أن في المجموعة (رقم 07037) 
من هذه المكتبة ديوان لصائن الدين ابن تركه (الورقة 90-119) وكذا في المجموعة (رقم 
)٠١7‏ أشعارا له تقدر بخمس صفحات . 


5- إصباح الأنوار (عربي » م/105-417) ءلم نعثرإلا على قسم منه كتب في آخر 
النسخة . وقد أشار إليه في بعض رسائله - مثل الرسالة الاعتفادية ' . ومعنى مبر 
النبوة (م/188) . والكتاب شرح بعض الأحاديث ٠‏ قال : « ثم إنه لما طلعت تباشير 
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؟) الرسالة الاعتقادية ضمن رسائل ابن تركة : 1؟؟ و1901 و7101 . وقد صرح فيها بالإسم الكامل 
لهذا الكتاب : « همانا دركتاب إصباح الأنوار جيزى از آن روشن شده أست »© . 


3 فموس الام شرع ماش الدين ابن عرلة 
إصباح يوم الموعود على زماننا هذا قادني فبرمانه أن أظهر شينا منها على صحائف البيان 
... وإذ قد صادفت صحاح الأحاديث مشحونة بالإفصاح عن نلك الحفائق الحرفية 
والتنصيص عليها بما لايحتمل الوجوه المقنعة والأوهام المشوّشة المضلة . انصرفت أعنّة 
التوجه نحو استكشاف تلك الحقائق ... » . 

1- الأطوار الغلاثة (فارسى ؛ م/؟110-14) ١‏ أظهر في المقدقة أنّه يريد أن يكتب 
رسالة جامعه لثلاثة أطوار من الصوفية ؛ يعني امحققين منهم والأبرار والأخيار ؛ فإنَ 
كل من ابن عرني ونجم الدين الكيرى وشهاب الدين السبروردي منسوب إلى طور منها - 
على حدّ قوله - واستشهد في شرح ذلك الأطوار بتأويل الآية الكرمة : 8 َم أوْرَثْنَا 
الكتَاب الذِينَ اصْطَمَينَا من عِبَادِنَا نكم ظَالتقسه وَ ممم مُقْتَصِدٌ وَمِمْئُمَ سبق بالخيراتٍ 
بِإذْن الله ذَلِكَ هُوَ الْمَضْلُ الْكَبِيرُ #[5:/50] . وذكر في الرسالة (م/153) أنه لفى في 
سفره إلى الشام وزيارنه مقبرة ابن عربي أحدا من أكابر احقّقين اسمه : الشيخ أحمد 
الشقراوي . وأشار في هذه الرسالة (م/11) إلى كتابه شرح قصيدة ابن الفارض . 

- الاعتقادية - أو رسالة في العقيدة -(فارسي )1١12-191 ٠‏ , كتبه لشاهرخ بن 
تيمور لما وشوا به عنده ونسبوه إلى التصوّف ؛ قال فيه ما ملخص ترجمته :« الباعث على 
كتابة هذه الرسالة أمران: الأول استشهاد الحاضرين من أهل الزمان على عقيدتي . 
والثاني ماسمع من أن بعض أبناء الأيام أساءوا الفول بحضرة الأعلى في اعتقاد الفقراء . 
فوجب على إظهار اعتقادي » . ثم شرح فيه الحديث المعروف الذي جاء فيه أنّ جيرئيل 
عليه السلام سئل رسول الله فل عن معنى الإسلام والإيمان . وهذه الرسالة مطبوعة 
ضمن رسائل ابن تركة (ص9-576١؟)‏ . وقد ذكر فيه اعتقاداته ودافع عنه ؛ والظنّ 
البالغ أنَ هذه الرسالة ككل ارسالته الأخرى « نفثة المصدور الأولى » أو بالعكس . و 
قدأشار فيها إلى بعض كتبه ورسائله . مثل أسرار الصلاة وإصباح الأنوار والمفاحص . 

4- الاعتقاد (فارسي : م/171) » وهذه غير الرسالة السابقة . كتب فيها اعتقاده 
موجزاء طبع من رسائل ابن تركة : 6/ا؟-لا5؟ , 


8- أنجام (فارسي 3 مه -/110) 2 كتبه 2 كما بظهر من مقد مته -بطلب بعص 


تقدام ون 


أهل المناصب . وقد سأله أن يكتب رسالة يبيّن فيه الفرق بين عام التصوّف وعام الحروف 
ببيان وام يفهمه العموم . و اكتفى فيها ببيان الغاية والغرض من كل من العامين ١‏ واسم 
الرسالة - هذه - مكتوب فوق اوها في النسخة وليس في متن الرسالة . وقد بيّن فيها فرق 
علم التصوف مع الحكية المتعارقة - الحكية النظرية - أيضا (م/158) ؛ وأورد في الخائمة 
روايات عن أنئمة أهل البيت نتيغ . وقد أشار فيه إلى كتابه المفاحص (م/198) 

-٠١‏ الإنزاليّة (عربي » م/157-158) ١‏ قال في مقدّمتها : « قد أشار بعض من 
تقدم في مضار الفضائل بحسب الأحساب والأنساب أن يحرّر له في معنى الإنزال 
للكتاب مايتلمظ به أذواق ذوي التحقيق من أهل الذكر وأولي الألباب 4 ٠‏ وقد ذكر 
هذه الرسالة في عدّة من رسائله وكتبه 2 وعتر عنها في شرح مقدمة الكشاف ب « الرسالة 
الني في معنى الإنزال والتنزيل » . 


-١١‏ البائيّة (عربي » م/111-115) ١‏ قال في مقدّمتها (م/1؟1) : « رأيت بعض 
من برأ من تكلفات العوائد الرسمية ... يسأل عن وجه تصدر الباء في القرآن الكريم 
وبيان خصوصيّته المنبئة لما تفرّد به بين الحروف من جبات التقديم . وكنت متوقّفا في 
إظهار ماعندي ... حبّى وجدت من المتصوّفة من أق في ذلك يما يشمئزٌ عنه طباع 
المسترشدين . من التكلفات الواهية والتمخلات التى عن أصول التوجّه خالية ؛ فحتّنى 
فهبرمان الوقت ... » . ثم شرع في الرسالة ووجّه الأمر المذكور باحدى عشر وجه غنتلفة 
كتابتة وحكميّة وعرفانيّة وحروفيّة وغيرها . 

؟١-‏ بزم ورزم ( فارسى » م/115-175) ١‏ مناظرة تمثيليّة بين الجلال والججال بلسان 


؟1- التحفة العلائيّة (فارسي . م/571-581) ؛ كتببه وأهداه إلى الأمير علاء 
الدين حام جيلان - وقد مضى ذكر ارتباط صائن الدين به - شرح في مقدّمة الرسالة 
كيفيَة وصوله إلى هذا الأمير وشكر مراحمه ؛ وعنوان الرسالة شرح حديث بيان الإسلام 
والإيمان وأحكاءهما ؛ وكتبها « في غرّة جمادي الأول لسنة إحدى وثلاثين وثمامائة » . 
طبع ضمن رسائله (ص119-177) . 


0 فموص ال خم شرع مائن الرين ابن ترلة 

5- ترجمة أحاديث (فارسي ؛ م/551-+95) . رسالة ذكر فبها أحاديئا وردت في 
شأن أميرالمؤمنين يزه , ثم أضاف إلى كل حديث مايناسبه من كاماته عليه السلام 
وشرحه شرحا موجزا » والرسالة ناقصة الآخر في النسخة كتب في أولها ١‏ أن التنقة فى 
بلد ساري - من بلاد مازندران - . وعكن استفادة تمابله إلى التشيّع من هذه الرسالة 
أيضا ؛ حيث انتخب ضمن الأحاديث ما نض فيه رسول الله ل#ؤلع بِأَنَ علتَا ييه وصيّه . 
والنسخة الموجودة لدينا فها ذكر (14) حدينا . ويظهر أن ما أورده صاحب الذريعة 
باسم « شرح نج البلاغة » تأليف صائن الدين هذه الرسالة . 

60- تقدم العقل على النفس - ذكر في فبرس مكتبة سبهسالار (487/5) أنها 
موجودة ضمن مجموعة (70؟19؟) وكتبه صائن الدين إهداء « للدولة الستّدية الرضوية » . 
أوله بعد البسملة : « الحمد للمبدع الأول . مفيض كل خير وكمال ... » . راجع أيضا 
فهرست ميكروفام الموجودة في المكتبة المركزية لجامعة طبران : 1///ا1 . 

7- التمهيد في شرح قواعد التوحيد (عربيٍ ؛ م/51؟-181) شرح فيه رسالة قواعد 
التوحيد التي كتبها جدّه في بيان مسائل العرفان النظري . قال في مقدّمة التمهيد : « و 
أمَا الرسالة النى صنفها مولاي وجدّي - أبوحامد تيد الأصفهاني - المشتهر بتركه - 
قدس سره - إن مع جعلها مشتملة على البراهين القاطعة والحجج الساطعة على أصل 
المسألة وفق ماذهب إليه انحقّقون , قد بالغ في دفع تلك الشبهات بلطائف بيانه .. 
لخحاولت حين مذاكراقي مع بعض المشاركين في التحصيل من خلص الإخوان أن أكشف 
قناع الإيجاز عن وجوه مخدرات تلك العبارة بأوحم بيان ...» . وهذا الكتاب أشهر كتب 
صائن الدين وبه اشتهر اسمه » وله شأن في تدوين الحكمة المتعالية ذكرناه . ولم يذكر في 
هذا الكتاب شيئا من عم الحروف - كما هو المعتاد عنه في سائر كتبه - ولم يشر إليه إلا 
ما جاء من الإيماءات في مقدمته . وقد طبع مرارا . 

1- جداول البحر - أشار إليها في المفاحص (م/1) : « وقد أشير إلى تفاصيل 
ذلك الطريق القويم باصولها وشعبها المتفتّدة باساميها في جداول ذات العدد بالارفام 
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تقييم 0 


السيّدية , التي انشقّت بأصابع إشاراتها الشريفة أقار الأنوار الختميّة » وكأني قد جمعت 
بعضها في الرسالة المستّاة بجداول البحر - وققنا اسه لإتماهها » . بظهر أنّه كان مشتغلا 
بتأليف الرسالة ولم أعثر على نسختها . 

18- الخروف (فارسى 3 م//اه١-104)‏ 3 كتبهبا بالهاس بعض من أهل المناصب 
الذين لهم التفات إلى فهم المعارف ؛ والرسالة في بيان هذا العلم بلسان يعرفه المبتدثون . 
تم تأليفها « يوم السبت عاشر رمضان المبارك سنة سبع عشر وثمائمائة في بلدة شيراز © . 

4- حواش على الاصطلاحات (عربي؛ 47خ 185) شرح بعض الاإصطلاحات 
العرفانية مرتبة على الترئيب الأبجدي ٠‏ ويظهر أنها تعليقات على كتاب لم يسمه ؛ غير أنه 
جاء في بعض الفهارس أنها حواش على اصطلاحات القونوي والكاشاني . ول أتحققه . 

-٠‏ المنصائص - قال في كتابه المناهج (م/85؟) : < ولما كان العبد في هذا 
الكتاب أن يقصر الكلام فيه على مسلك المشائين - وعلوم القدماء عالية مقتبسة غالبا 
من مشكاة حكم الأنبياء سلام الله عليهم - أقتنع بهذا القدر . وقَقَني اله لكشف القناع 
عنه في كتاب الحنصائص إن شاء الله تعالى » . ولم أعثر على نسخته . 

1- سؤال الملوك (فارسي 0 ما /ا1) 0 "كتنت الرسالة لما طلب مله بأد يسنغر 
بن شاهرخ أن يكتب موجزا في عام الحروف بلسان يفهمه العموم + تشتمل هذه الرسالة 
على مقدّمة في بيان معنى الحرف والدليل على إثبات خواضه وحقائقه . الوصل الأول 
في بيان خواص الحروف وكيفيّة الانتفاع بجواهره الكرمة . الوصل الثاني في بيان القسم 
النظري من علم الحروف وتحقيق كيفيّة ظهور المعارف منها . والخاتمة في بيان أنّه كيف 
يخرج حقائق الأشياء من الحروف . وني ضمن الخاتمة تمل بهذا المعال : (رخ > )4٠١‏ 
فيفهم من « شاه رخ » - اسم ملك الوقت وأبي بايسنغر - أنه سلطان القرن التاسع . 

17 سلم دارالسلام في ببان جكم أركان الإسلام (فارسي , م/58*-570) ؛ بيان 
قول لا إله إلا الهه , الصلاة , الزكاة . الصوم , احج . ببيانات أدبيّة حكنيّة وحرفيّة . 

7- شرح البسملة (عربي , م/291-501) ١‏ أهداه إلى ألغ بيك بن شاهرخ . 
وذلك 2 كما يظهر من إضافة كامة الإهداء 5 هامش الرسالة ب بعد الكتابة ولم يؤلف 


6 فموس الام شرع مائن السين ابن ثرلة 
الرسالة ببذه النيّة . وقد فصّل القول فيه على شرح كامات البسملة من الوجوه والعلوم 
الختلفة . و « وقع الفراغ في ثامن عشرين من الشبر المعظم شعبان ٠‏ لسنة نسع وعشرين 
وتماغائة » . 

4- شرح التجلي الذاتي (عرني » يوجد آخر الرسالة في م/١؟1 ١‏ وأولها ساقط من 
النسخة) ؛ والرسالة موجودة في مجموعة رقم )1١١(‏ بالمكتبة المركزية لجامعة طهران . 
ومجموعة (1970) مكتبة مدرسة سيهسالار . شرح فيبا كلام عن ابن هود المغرتي . 
ولذلك جاء في بعض الفبارس باسم شرح قول الشيخ ابن هود . 


0- شرح الحديث « إن لكل شيء قلبا وقلب القرآن بس » و « أنزل القرآن على 
سبعة أحرف » (فارسي . غير موجود في م ) . طبع ضمن رسائله (1807-131) ١‏ كتبه 
جوابا عمن سأله عن معنى هذا الحديث في هراة » والرسالة مختصرة وأشار فيها من 
تأليفاته إلى الرسالة الإنزاليَة . 

7- شرح حديث العماء ( فارسي . م/115) ؛ شرح للحديث المعروف النبوي لما 
سئل ففلغ : « أين كان ربنا قبل أن يخلق الخلق » ؟ قال تتفل : « كان في عماء. 
مافوقه هواء وما تحته هواء » . والشرح موجز يقع في صفحة واحدة . طبع ضمن رسائله 
(ص288-5816) . 

1؟- شرح حديث « فإن خير الحديث كتاب الله وخير الهدى هدى عد تفلك » 
(عرسي . م/1١1) ١‏ ننقل نصه فَإنّه موجز لايخل بالمقصود : 

« هو الملهم للصواب . عن جابر رضي الله عنه قال : قال رسول اله وَل : < أمَا 
بعد فإن خير الحديث كتاب الله ؛ وخير الهدى هدى عيد وشْرّ الاامور محدّثاتا . وكل 
بدعة ضلالة » - رواه مسام - من هداه اسه تعالى للتدبّر في هذه الججل الأريع - التي 
هي الفصل - وقف من العلوم ا حتاج إليها على ما ترب عليه ترثب الفرع على الأصل ؛ 
فإنّها معربة في الأولى منها عن منبع الحياة الأبديّة والكئالات السرمديّة ٠‏ وفي الثانية منها 
عن طريقها الموصلة إليها ؛ وفي الثالثة منها عن مهبط الحلاكة وعهواة الشقاوة ؛ وفي الرايعة 
منها عن طريقه المفضية إليه . وبِيَنٌ أنه لامقصد للبيب المتيقظ وراء هذه الأربع . أما 


تقييم بام 


الأولى والثانية فللتحقّق بها والذهاب إليها . وأما الثالشة والرابعة فللوقوف عليها 
والاجتناب عنها ؛ فقد اشتملت الجمل على هذه المقاصد الأربع الكليّة . مع دقائق 
جليلة ومنتهات شريفة إنما يفهم ذلك من له الوقوف على قوانين رموز الكثل ؛ ومواقع 
تخاطيهم وإشاراتهم ؛ وذلك كا في طن لفظي الخير والشرّ ؛ والحديث والمحدّث ؛ والهدى 
والضلال - إلى غير ذلك - وفنا اله تعالى للاشتغال بهذه الكلمات النبويّة عما لاطائل 
تحته من فنون المصطلحات العليّة والعلوم المدونة الوضعيّة ؛ 
فدع كل قول غير هذا ٠‏ فإنّه * هو الصاح الأصاِيٍ والائر الصدى . تم 

نمق هذه الأسطر لأمر صاحبه ؛ صاعدا على مراقي الكثالات الحقيقيّة والمراتب 
العليّة الأبديّة , وتذكرة بجنابه ليذكرني في صالم دعائه » أقل الفقراء علي بن عل بن عمد 
تركه ٠.‏ حامدا لله ومصليا على جد » . 


نولانااركن الذين عاض الكرماق' والبلام ©*. 


شرح خطبة الكمّاف (عربي ١‏ م/1؟515-1) ٠‏ شرح فيه خطبة تفسير 
الكشاف للزيخشري قائلا : « أردت أن بق شيئا من مستودعات خطبته اللطيفة أولا 
لثلا يقف الطالب في أمثالها عند ماوصل إليه الغابرون : فيتدبّر فيه ولايعتكف على 
اقتفاء آثار الآباء . فيحرم عما فاض الكريم المنان في كل زمان وناله الفائزون فيه » فيكئل 
به ؛ ثم أشير ثانيا إلى دفع ماعوّل عليه في طريقه الني عليها الذهاب ٠‏ ليكون للمتيقّظ 
1 ن المعلقات التي لكل أحد في سائر الفصول والأيواب 
. والغرض فيه الرد على الأشاعرة والمعتزلة في مسئلة كون كلام الله قدبما . ووجّجه 
0 السلئف «من أ نَ مابين الدفتين كلام الله القديم ٠‏ فإنَ ذلك الكلام من حيث وجود 
الحروف الذي لا في نفسها . لامن حيث ظبورها الذي بحسب المشاعر والمدارك » . 


)١‏ لعله ركن الدين صاعد الذي 3 المدرسة الصاعدية في يزد سنة (؟7؟) ١‏ وكان متولي منصب 
الوزارة في حكومة آل مظفر . جع جامع مفيدي 194/١:‏ . 


م0 فصو ا حلم حرم صائن الرين ابن ترلة 

وأحال مسئلة النزول والإنزال في هذه الرسالة إلى الرسالة الإنزالية . 

9- شرح عشرة أبيات نحبي الدين [رساله در معنى ده بيت شيخ محبي الدين بن 
عربي] (فارسي . م/6؟14-5؟1) , كتب الرسالة والباني اعداسن؟ ورا رفيا 
عشرة أبيات لابن عربي' أولها : 

إِنَ الوجود لحرف أنت معناه * وليس لي أمل في الكون إلا هو 

ذكر فبها كتابه تمهيد القواعد . طبع ضمن رسائله (ص 2910-7 ) , 

1 شرح قصوص الحم وهو هذا الكتاب 5 وقد ذكره المؤلف في الممخاحخص 4 
مقدمة شرحيه لنظم الدر - الفارسيّة والعربيّة - ورسالة الحروف (م/165) 

-"١‏ شرح كلشن راز (فارسي ٠‏ غير موجود في م)؛ كتبه وأهداه إلى السلطان عد" 
طبع أخيرا في طهران سنة.1710 ه . ش . 

7- شرح نظم الدر (فارسي » م/١-01)‏ شرح التائية الكبرى لابن الفارض ؛ ألّفه 
في رابع عشر من ذي الحجة لسنة ست وثمائمائة ؛ وهذا الشرح مؤلف قبل الشرح العرفي 
الآني ذكره ؛ وقدأشار في مقدمته إلى شرح فصوص الحم . 

؟؟- شرح نظم الدر (عربي » م/ مكتوب على هامش الشرح السابق الفارسي ) . 
قال في مقدمته : « وقد كنت علقت عليها من قبل ما تبيّن ضبطها وتحقق كيفيّة نضدها 
وربطها ... ولكن لتراطنها (كذا) بالفارسيّة ما انضبظ به كل الضبط وما انبسط على 
صحائف الإظهار وجوه بنات تلك الأبيات فضل بسط ؛ والآن قد خطر لي أن أبيّن 
كيفيّة انتظاءا بالعريتة ... » و جاء في آخرها : « نجز تعليق هذه الإشارات المرموزة 
على ما احتمله الزمان والقوّة في شبور سنة (414) حامدا لله ومصلبا على نبته عد وآله 
الطتبين الطاهرين » . أشار في مقدمته إلى شرح فصوص الحم . 


)١‏ ذكرها في الفتوحات المكية : الباب الثامن والسبعون وماثة اال 
؟) يظهر إنه بير جد بن عمر شيخ بن تيمور حاكم شيراز الذي أشير إليه . 


تقدام لمن 

4- شق القمر وبيان الساعة (فارسي ٠م/170-131)‏ , رسالة - أو رسالتان - 
شرح فيها شق القّمر والساعة للطبقات السبعة اختلفة من الناس بطنا بعد بطن . طبع 
ضمن رسائله (ص/١١-1١1)‏ . 

؟- ضوء الامعات أو شرح الامعات (فارسي ؛ م/118-161) » شرح رسالة 
اللمعات لفخرالدين العراتي! ٠‏ شرح 4لمعة من الكتاب » وفرغ منه ستة (819) 
وذكر فيه من تأليفاته شرح فصوص الحم . طبع ضمن رسائله (ص8؟-1) . 

المبدء والمعاد (فارسي . م/١537-597)‏ . شرح فيه المسألة على درجات 
مختلفة كما هو دأبه في أكثر مكتوباته . كتبه بطلب من رضي الدين علي ؛ ويظهر من 
تأريخ التاليق أل كان من أمراددما وتو ران + والظق القالب امد نلق الجادابت ال عفجة + 
وقد فرغ منه « في أوائل صفر ختم بالخير والظفر لسنة اثدين وثلاثين وثمائمائة في منزل 
جالو ... » » وشكر في مقدمة الرسالة عناية المشار إليه وإ كرامه . 

77- المحمديّة (عربي ؛ م/159-145) ١‏ شرح في الرسالة وجوه الك الموجودة في 
هذا الاسم الشريف على سياق عام الحروف . أشار إليها في المفاخحص (م/59) . 


8- مدارج أفهام الأفواج في تفسير آية ثمانية أفواج (فارسي . م/ذه؟-561) , 
طبع في مجلة كيهان انديشه ؛ رم التسسلسل 07 وماء سنة ١11017‏ هاش ء م . رتب في 
مقالتين شرح في الأولى الآبة بلسان أهل الظاهر ٠‏ وفي الثانية بلسان أهل الباطن ؛ 
والرسالة مكتوبة بطلب الأمير السيد مرتضى من السادات المرعشيّة ' وكتبها « بشاطىه 
بحر الخزرثي حومة مازندران ... 4 سادس ذي فعدة الجرام لسنة إحدى وثلاثين و 
مائمائة » شرح فيها وصوله إلى الأمير المذكور بعد ما أصابه من النوائب وشكر اعتناء 
الأمير به واكرامه له . 


)١‏ فخرالدين إبراهيم المشتهر بالعراقي صاحب الديوان المعروف , صحب الشيخ بباءالدين زكريا 
وصدرالدين القونوي . راجع نفحات الانس : 048-57 . مقدمة ديوانه ' 
") السيد مرتضى بن السيد على بن السيد كال الدين بن السيد قوام الدين المتوقى (859) . تولى 
حكومة ساري سنة )8517-41١(‏ - حبيب السير : 9/ةع590-5 . 


1 فموس الام شرع صائن السين ابن ترللة 

3- معنى علم الصرف (فارسى . م/198): رسالة صغيرة قدر صفحة من النسخة 
شرح فها اصطلاحات علم الصرف بالتأويل العرفاني الحروني . طبع ضمن رسائله 
(ص؟م5- /17ل2ا؟) . 

. معنى القابلية (فارسي) . طبع صمن رسائله (ص9/6؟-519؟)‎ -٠ 

4- معنى عهر النبوة (عرتي ؛ م/188) ء رسالة صغيرة مثل السابقة في شرح بر 
النبوة 2 ذكر فيها من كتبه كتاب الإصباح . 

45- المفاحص (عرسي . م/9-118) . كتاب كبير في علم العدد وكيفيّة استفادة 
الحقائق منه ؛ شرح فيه مراتب العدد وكيفيّة تطبيقها على مراتب الوجود ١‏ ووضع دوائر 
لشرح بعض الكليات القراينة مدل الدائرة الطهوية - ا طه - والدائرة الياسينية 
وغيرها . كتب أول النسخة واخرها بخط يده 0 كما انه توجد في موارد مختلفة من 
النسخة أيضا إضافات أو تصحيحات بخط المؤلف ؛ ذكر فيه (م/65) استاذيه وعتّر 
عتهما بالشيخين الحنضمين' ٠‏ وذكر فيه صديقه شرف الدين على اليزدي (م/01) « أي 
في الله » . كما أشار إلى أنه راجع الكتاب ثانيا مع أخيه وشرف الدين علي المذكور في 
سنة (858) وأضاف فيه إضافات وتعليقات . وقد أشار صائن الدين إلى كتابه هذا في 
عدة من تأليفاته مثل شرح الفصوص (م/١7)‏ ورسالة أنجام والاعتفاديّة وغيرها . 

؟غ- المكاتيب 4 كان صائن الدين مرجعا علميا ومتوليا لمنصب القضاء الرسمى 3 
ولذلك كانت له مكاتبات عديدة مع العلماء والأمراء وغيرهم ؛ ولهذه المكاتيب شأن 
كبير في تسليط الإضواء على سيرته ومكانته الاجتاعية والعلمية ؟؛ ويوجد قسم من هذه 
المكاتيب ا مختلفة ضمن ا جموعات التي تحتوي على رسائله ؛ فمما عثرت عليه في مجموعة 
(م) : ش 

الف - مكتوب إلى أخيه من اصفهان عند ما كان عازما إلى الحجاز يخبره 
بالأمر (م/105) 4 


)١‏ من الواضع أن أحدهما السبد حسين الأخلاطي - كما مر ذكره - وأما الثاني منبما قلم يتبيّن ؛ 
ولعله بشير إلى أخيه الذى كان أكبر منه وتعام عنده في أوائل عمره - 
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ب - مكتوب إلى بايسنغر (م/158)- كتبه في هراة » وذكر فيه أنّه طلب 
شرّف الحضور في مجلس الأمير مرّتين وم يد يتمكن من ذلك . 
اك د ني ل عب اط ل ل 
رسائله ؛ وأجاب صائن الدين , بأنّ المسائل إذ لم يشر إليها بعينها فلايمكن 
الجواب صريحا 3 وفي الجلة هذه المطالب لكونها دقيقة علميهة اختصاصتة 
لايتمكن العموم من فهمها بشكل سحيح . 

2 مكتوب إلى الخواجة تاج الدين حسن العطار١‏ (م017) 1 طلب يد 
الإرشادات السلوكية من الخاطب والعاس الدعاء قُِ مظائه 5 


ه - مكتوب إلى المخواجة ظبير الدين (م/188) ذكر صائن الدين فيه أن 
ابنه -أفضل - توطن عند المواجة ووصاه بحسن النظر فيه والالتفات إليه 
والى سائر من كان في بلده من أقاربه . وسلم في المكتوب على علاء الدين 
حسن وقوام الدولة مسعود اللذان يظهر أنهما من عمال ظهير الدين المذكور . 

و - مكتوب إلى علاء الدين الجيلاني (م/111) مضى ذكر علاء الدين 
واتصال صائن الدين به » ومضمون الكتاب شكر إنعامه وإ كرامه له 

- مكتوب إلى علاء الدين المذكور أيضا (م/111) يعرّيه لفوت البهادر' . 

ح - مكتوب إلى فيروز شاه؟ لما جاء إلى ضبط العراق (م/01) ين وصوله 


)3:1/6( يظهر أن انمخاطب كان من شيوخ الزمان وأرباب الإرشاد . وجاء في حبيب السير‎ )١ 
إن الأمير سيورغتمش بن شاهرخ ذهب مع عسكره « بأمر من أبيه إلى‎ )85١ (حوادث سنة‎ 
بن الشاه بهاء الدين 3 فأرسل جناب الخواجة تاج‎ ١ بد خشان 0 وكان الوالي على هذه النواجي‎ 
فقبل الأمير شفاعة‎ ٠ الدين حسن العطار إلى حضرة الأميرالعالي وأظهر الانقياد وقبول الخراج‎ 
. المنواجة حسن بحسن القبول وعفى عن جرائم حاكم بدخشان‎ 
. ذكر الجامي ترجمته في نفحات الأنس (11-41) ووفاته في سنة (857): دفن في صغانيان‎ 

. الهادر ليس عاما لشيخض ف الأغلب 0 وإنما هو وصلت معي البطل. ولعل المراد ابن المخاطب‎ (١ 

؟) يظهر أنه فيروز شاه بن أرغون الذي كان عماد أمراء شاهرخ بن تيمور ومكان الوزير الختار عنده 
وتوقى سنة (844) ني هراة . راجع حبيب السير : 759/7 . 


3 فهوس الما شرع مائن الرين ابن ترلة 


إلى صوبه ويظهر أنه عزم على الاستقبال ولم يوقق وسيصل إلى الخندمة أبها تقرّر 
موكب الأمير . 


ط - مكتوب إلى فيروزشاه أيضا (م/105) يظهر أنه كتبه بعد ما خلص 
من نكبات الحبس والمصادرة » يسئله إصدار الأمر بإرجاع ما أخذ منه أيَام 
الحبس والجلاء حتي يستعين به على تأدية الديون ومخارج العيال . طبع ضمن 
رسائله (ص95-؟55) . 


ي - مكتوب إلى عد ابن المخواجة الشيخ كججي (م/1؟1) ؛ يظهر من 
المكتوب أن الخواجة - المذكور - من معاريف العلماء في لاهيجان 3 وَأنّ 
الحامل للكتاب شخص اسه حسن من العاماء ٠‏ ومضمون الكتاب الشكر من 
إكرام المخاطب عند ما نزل به صائن الدين . 

با - مكتوب إلى الأمير السيد كاركيا " (م/01) يبتئه لفتح حصل له . 

يب - مكتوب إلى السيد ناص ركيا' (م/01) فبه تهنئة الفتح أيضا . 


يج - وهناك مكتوب (م/157) كتبه صائن الدين عن لسان شخص آخر 
اسمه السيد نعمة الله . كتبه إلى اسكندر ميرزا . 


4- المناظرات الس (فارسي . غير موجود في م) ؛ ذكره صائن الدين في موارد 
من كتبه (شرح الفصوص : 801-941) ؛ ولكن ذكرت هذه الرسالة في الفبارس باسم 
« كلشن »2 أيضا , كا أنه طبع أخيرا باسم رسالة العقل والعشق “. 


)١‏ ذكر في حمل (ص61؟ . سنة 414) جيء النواجة سيدي أحمد بن الخواجة الشيخ كججي 
وإخوانه إلى شاهرخ في قراباغ . 

؟) يظهر أنه السيد محمود كاركيا الذي كان حاكما في نواحي جيلان حوالي سئة (-85) ١‏ راجع 
حبيب السير : 589/5 . 

*) لعله الذي ذكر صاحب حبيب السير (581/5) » أنه كان حاكم تنكاين حوالي سنة (914) . 

4) كذا ذكر في فبرس مخطوطات مكتبة ملك مجموعة رق 1815 . والمكتبة المركزية لجامعة طهران: 
جموعة رم 9808 . ©) عقل وعشق ٠‏ نشر ميراث مكتوب ٠‏ طبران ١500‏ هاش . 


تقييم 5 


40- المناهج (عربي ؛ م/85-4:5؟) ؛ كتاب في المنطق كتبه لابنه مهد ؛ في أربعة 
مناهج ؛ فرغ منه في « العاشر من رجب المرجب عمت ميامنه لسسة ثلاث وثلاثين و 
ثمائمائة بمقام نطنز » . 

1غ- نفئة المصدور الأولى (فارسى 5 مخ ة117) ٠‏ كتبه لشاهرخ بن تيمور ٠»‏ 
وتكام عن سيرته ومذهبه ودافع عنه ونفى التهم التي وجّهها إليه الواشون ؛ وطبع ضمن 
رسائله (ص؛9١-1510)‏ . وكان ذلك قبل حبسه ومصادرة أمواله وإجلائه . 


/4- نففة المصدور الثانية (فارسى , م/1-1154؟1؟) كتبه إلى بايسنغر بن شاهرخ » 
وذلك بعد ما أصابته تكبات الحبس والجلاء . طبع ضمين رسائله : (ص098-117) , 
وهذه الرسالة وسابقتها هما المرجعان الأصليان في معرفة سيرة صائن الدين وزمانه . 


8- النقطة (فارسي . م/5؟94-1؟1) » فيها شرح الرواية المرسلة : « أنا النقطة نحت 


الباء ١‏ وشرّحها بوجوه عرفانية حروفية لما التمس منه بعض الأعرّاء 2 على حل تعبيرة 
في صدر الرسالة اق 


)١‏ ذكر ضمن تأليفات صائن الدين (مجموعه سخنرانيها ومقاله ها : 111) سهوا « رسالة معما » وأنها 
موجودة في نسخة (م) » والرسالة المشار إلها (م/175؟) خطية كتاب « حلل مطرز » من 
تأليفات شرف الدين علي اليزدي كا صرح المستنسخ بذلك في الورقة (م/575) أنه أراد كتابة 
هذه الرسالة ومنعه شرف الدين قائلا بأن هذه المجموعة مختصة لتأليفات الحضرة الصائنية ولا 
ينبغي أن يكتب فيها شيئا غيره . وذكرأيضا من تأليفات صائن الدين (نفس المصدر + 151) : 
مخزن الغرائب ؛ نقلا عن مجموعة فهرست بادليان . رق 1198 . ولم أتحققه .كا ذكر أيضا ضمن 
مكتوبات صائن الدين (نفس المصدر :1؟1) :« مكتوب عرفائي حروقي غير معلوم اتخاطب » 
والمكتوب هذه للسيد حسين الأخلاطي وليس لصائن الدين . 

والجدير بالذكر أن اطلاعي على وجود نسخة (م) من شرح الفصوص كان من قراءة هذه 
المقالة ؛ وصار ذلك باعنا للإقدام بتحقيق الكتاب ؛ وبذلك أقدم جزيل الشكر لكانبه المقق 
الدكتور السيد على الموسوي البهبهاني - وفقه الله لمرضاته . 


34 فوس القام 12 امن الرين ابن عرلة 


شرع صوص امام : 

كما ذكرنا فإنَ كتاب فصوص الحم من الكتب التي فاز بعناية كثيرة من مخالفيه 
وموافقيه 3 فق دكتبت عشرات الكتب حول هذا الكتاب شرحا وتلخيصا ورذا ودفاعا 0 
غير أنَ لشرح صائن الدين سمة خاضة امتاز بها بين الشروح الأخر . وهي التي أشار إليا 
الشارح في مقدمته' : 


« ثم لما وققني الله تعالى للتطلع والاستكشاف ما فيه من كوامن الكنوز وخزائن 
الرموز صادفتّه - على ما عُلّق عليه من الشروح والحواشي - أُنّمالم تُرتّع وبكرا ل تُفترع ؛ 
فحرّضّني فرمانٌ الزمان وما عليه في هذه الأوان أن أكشف الفناع عن مخدّرات 
إشازاتة رابا حقائقٌ ذوقياته » ودقائق مكاشفاته بما سمح الوقت بإملائه . وأخذ 
الزمان في منحه وإعطائه ؛ من القواعد العدديّة والح الحرفية . التي هي - عند أهلها 
وأرباب عقدها وحلّها - كالحجج القاطعة لإدراك تلك الذوقيات وإثباتها ؛ والبراهين 
الساطعة لنيقتها واستنباطها , مترشحا من ذوارف عوارف الختمي الأكلي السيّدي . 
ومقتبسا من مشكاة نوره الأتمه؛ سلام الله على آبائه الكرام ٠‏ وعليه وعلى أصحابه 
أجمعين 00 

ثم بعد إيراد مقدمات حول الاستفادة من عام الحروف في استكشاف المعاني قال؟: 


« فاقتصرنا في هذا الكتاب على تلويحاث منها ظاهرة . وتلميحات غير خفيّة عن 
أنظار المتفطنين باهرة ؛ تقريبا لأذهاتهم ؛ وتحريصا لهم على التوججّه نحوذلك المسلك 
القويم . والتعرّض بجوامع القوى والمشاعرلاستنشاق نفحات ذلك النوع من التعليم 
والتفبيم ؛ مما سمج الزمان بإفاضته ولاح على صفحات الدهر اياتٌ ظبوره وإشاعته . 


تقيم 56 


ولعمري - إن الباعث الأول لتحريرهذا الكتشاب في صورة الشرح و تعليقه على 
هذا المقن . إِنما هو هذا ؛ إذ رأيثُ أعنّة نات أرباب التفطن من الطلبة منعطفة عليه 
منشوقين نحو استكشاف حقائقه : معرّجين عليها » علما منهم أنّها غاية المرام » وأتّها 
القدح المعلى من أقاديح هذه السهام ؛ ذاهلا عمًا أثمرت رياض أطوار أدوار الزمان 
وجنانها من طرائف بدائع الأزهار . ولطائف بوانع الأثمار » . 

وكما قلنا فقد كتب قبل هذا الشرح عدة شروح على الفصوص كانت مشهورة في 
زمانه ومن أشهرها شرح مؤيّد الدين الجندي وعبد الرزاق الكاشاني وشرف الدين 
القيصري ؛ ولم يكن غرض الشارح بأكثرتما في هذه الشروح إلا في المسئلة التي أشار إلها ؛ 
والشروح المذكورة كانت مورد مراجعته حين الكتابة ويختلف معهم في موارد عديدة في 
تفسير المتن ويعترض عليهم - وقد أشرنا إلى المهجّ منها خلال التعليقات - ويمكن الوصول 
إليها بسهولة بالمراجعة إلى فهرس الاعلام . 

والشارح في تصنيفاته يتذكر دائما أنه ليس بصده نقل أقوال الماضين : أو نسح 
مزبوراتهم - كا هو شأن كثير من المؤلفين - ويعتذر إذا افق شيئا من ذلك نادرا ':« و 
إني إنما ذكرت هذه الكامات ونقلت هذه الإشارات على أني بمعزل عن حكايات الزبر 
السالفة وتسطير أساطيرها الماضية » . 


ثم إنّه أصرح وأقل تقيّة من غيره - من شارحي الفصوص - عند ما يصل الكلام 
إلى مواضع الافتراق والنقاش ؛ فترى سعي الكاشاني والقيصري في أمثال تلك الموارد إلى 
توجيه المسألة بصورة يسكن ثورة الخالفين ٠‏ ولكن صائن الدين يمي على سياق الحاتن 
بصورة صريحة واضحة ؛ مثال ذلك مسئلة خلود الكفار في جهنم مع انقطاع العذاب 
عنهم . فقد وجّهه الكاشاني وبتبعه القيصري بصورة تكون أقل استيحاشا للمخالفين ٠‏ 
واعترض عليه صائن الدين قائلا ':« وما قيل هاهنا -«إِنّه بحسب ما يؤول إليه الأمر, 


١)اص‏ 88؟. 
؟) ص 797-547 . راجع أيضا ص 404 . 


11 فمسوس العام شرع مان السين امن تركة 


فإنَ أهل النار إذا دخلوها وتسلّط العذاب على ظواهيرهم وبواطنهم ملكهم الجزع 
والاضطراب » فيكفر بعضهم بعضا . ويلعن بعضهم بعضا ؛ متخاصمين, متقاولين - كما 
نطق به كلام الله في مواضع - وقد ظ أَحَاطُ بهم سْرَادِقهَا © [4/18؟] وطلبوا أن يخقف 
عنهم العذاب - كا حكى الله عنهم بقولهم : ا يَا مَالِكُ لِيقْض عَلْينَا رَبك © [0/:0”] , 
أوأن يرجعوا إلى الدنيا - فلم يجابوا إلى طلباتهم ٠‏ بل أخبروا بقوله : « لا يَف عَنْكمْ 
الْعَذَابُ وَل هُمْ يُنُظَرُونَ 4 [؟/08] . وخوطبوا بمدل قوله : ظ إِنْكُمْ مَاكتُون # 
[77/1] © اخْسَئُوا فيا وَلآ نُكَمْنُونِ 4 [08/0] ؛ فلا ينسوا ووطّنوا أنفسهم على 
العذاب والمكث على مر السنين والأحقاب ؛ فعند ذلك رفع العذاب عن بواطهم » - 
فكلام من ليس له ذائقة إدراك الحقائق كما هي فإنَ ذلك التكفير و الاضطراب 
والملاعنة وانخاطبة كلها موائد استلذاذهم الخاصّة ؛ التي ليس لأحد أن يحوم حولها . أو 
يروم نيلها 4 


وهناك مطالب أشار إليها الشارح أوالماتن إشارة سريعة : ولكنها صارت بعد بعناية 
صدر المتألمين وبسطه والبرهنة عليها من أسس الحكة المتعالية : 

منها مسألة أصالة الوجود واعتباريّة الماهيّة : قال في الفص الآدمي : « وفي هذه 
العبارة إشارة إلى أنَ تلك الكليّات وسائر الماهيّات العقليّة إنما ه أحوال وعوارض 
لباطن الوجود ؛ لازمة له : غير زائلة عنه - على عكس ما عليه جمهور [الف44؟] أهل 
النظر - و قد حقّق أصل هذه المسئلة إمامي وجدّي - خاتم التحفيق في هذا الطور - 
في « الحكنة المتقنة » وغيرها من الكتب ء من أراد ذلك فليطالع ثمة » . 


ومنبا وحدة الوجود . فقد جاء في الفص الإساعيلي”: « (فا تم) أي في الحضرات 
الإلهيّة والكيانتّة (مِثلٌ ؛ فما في الوجود مثلٌ »فما في الوجود ضدّ ) سواء كان ذلك 
الضدّية على طريق الممائلة أو على سبيل المنافات والمباينة ؛ فإِنّك قدعرفت أن غاية 


6 ص ؟1١1‏ . راجع تمهيد القواعد : 55-51 . 
؟) ص 598 , 


تقيم 7" 


الُعد والمباينة إتاتنتهي إلى المقاربة وعدم الامتياز . بناء على الأصل الممهّد من تمام كل 
شيء في مقابله ؛ ( فإنَ الوجود حقيقة واحدة ) على ما مرّ غير مرّة - عقلا وبرهانا : 
ذوقا وعيانا - ( والشىء لا يضاد نفسَه ) » . 

ومنها سريان الحركة التي يها صدر المتألهين بعنوان الحركة الجوهريّة : قال في 
الفض النوحي': « ثمَإنَ الإقامة ممالا يمكن في الوجود لأنّه حركة وسير كما قال تعالى : 
« بل فى لبس مِن خَلق جَدِيدٍ 4[-0/5] وقال:ظ كُلَ بوم هوَ فى شَأْنِ #[0ه/5] » . 


موي التعقي, : 

م أعثر على نسخ من هذا الكتاب في إيران' غير نسختين هما : 

-١‏ نسخة (م) : و من مجموعة ثمينة في مكتبة اجلس الشورى الإسلامي 
بطهران ( رة *800) ؛ تحتوي على أكثر رسائل صائن الدين ابن تركه ؛ وقد استنسخت 
- غبر قسم قليل منها - في حياة الشارح . وعرضت عليه ؛ وله بفط بده عليها تعليقات 
وتصحيحات . 

وشرح الفصوص فبها يقع في الورقة (9-89؟؟) . 
بالخير والظفر ؛ لسنة أربع عشر وثمائمائة ؛ حامدا لله ومصليا على الخاتم ؛ والسلام » . 

وكتب على الحامش : « والمراجعة لتصحيحه وتنقيحه في يوم الجمعة 19 ذي حجة 
81١‏ يمحروسة فارس . ثم اتفق قراءة الأخ مولانا شمس الدين عد المازيار » بسماع الأ 


١)ا‏ ص 18؟. 
( ذكر عفان يحبى (المقدمات من كتاب نص النصوص : المقدمة يق 0 نسخشة الأصل من 
الكتاب موجودة في تركيا . مكتية حالت أفندي : ١/150-؟55‏ . ولكن لم نتمكن 


من الاستفادة منها » على أن النسخة التي بين يدينا أغنانا عنها . 


1 فموس الحا شرع مائن الرين ابن نرلة 
الأعرّ مولانا شرف الدين علي متعني الله بطول بقائهما ؛ قراءة بحث وإيقان . في سلخ 
رجب المرجب ٠.‏ سنة عشرين وثمامائة بمقام هراة » صا با الله وإيّانا من الآفات . حامدا 
لله ومصليا على نبيّه عي عليه الصلوة والسلام » 

« وقد نجز الكتابة يوم الأحد م من ربيع الأول لسنة 1 والسلام »© . 

وكتب نحته صائن الدين الشار-م بخط يده : « قوبل بمحضر مني بقراءة الكاتب 
وقّقه انهه لسائر السعادات ظييرا ولأهل الكئال عونا ونصيرا . حّره أقل الفقراء علي بن 
عد بن عل تركه بيمينه » في أواخر صفر . ختم بالخير والظفر. لسنة اثنين وثلعين فعائمائة 
بمنزل جالو من طبرستان . . .' حامدا ننه ومصليا على مد » . 

وكُتب - بخط آخر 0 فوق « أواخر صفر » : « وهويوم الجمعة 6؟ منه » . 

فالكتاب فرغ منه المؤلف في (814) وراجعه في (817) في فارس ٠‏ واتفق قراءته 
(80) في هراة ؛ وكتب الكاتب النسخة في (8151) - في شيراز"؛ وعرضها على الشارح 
وقابلها على الأصل قراءة عليه في سئة بعدها (1؟8) يعنزل جالو في طبرستان . 

وذلك يؤكد أهميّة هذه النسخة من الكتاب وأنها ممثابة نسخة الأصل . 

وفي هامش النسخة تصحيحات أضيفت عند المقابلة معلما بعلامة « سم » ١‏ و 
حواش بخط النسخ قسم مها تعليقات كتب في اخرها « ه » و يتبيّن احني . وقسم 
منها محاسبة التلويحات المذكورة في المتن . وأغلب الظنّ أنَ هذا القسم من المؤلف . وقد 
أتينا بكلي القسمين في ذيل الصفحات . وتوجد حواش خط النستعليق فيه معنى بعض 


. هنا ثلاث كامات لم نتمكن من قرائتها‎ )١ 

*)لم ينص على هذا في آخر شرح القصوص ؛ ولكن يعام ذلك مما كتب في آخر رسالة مر النبوة - 
في هذه انجموعة - أنها استنسخها في ؛ جمادي 85١‏ في شيراز ٠‏ ورسالة شرح البسملة في 7١‏ 
جمادي 85١‏ في شيراز ١‏ فيظهر أن الكاتب كان في شيراز في هذه الأوان ١‏ وأنه كان من 
خواض الشارح وسمع بحضوره في طبرستان ٠‏ فسافر إليه ولاقاه في أوائل سنة 856 في منزل 
جالو 3 فقابل بمحضر الشارح شرح الفصوص عق صفر من هذه السنة 0 واخذ من الشارح 
نسخة رسالة المدارج والمبدء والمعاد وسلم دار السلام - وقد كتبها الشارح في هذه الأوان - 
فذهب المستنسخ بها إلى ابرقوة واستنسخها هناك في اواخر هذه السنة - شعبان ورمضان 2 


تقيام 51 


اللغات الواردة في الكتاب . نقلا عن القاموس أوالصحاح ولم نكن ملتزما بنفل تلك 
الحواشي كله . 

على أن المجموعة كانت عند الحكيم الإلهي احقق المولى علي بن جمشيد النوري - 
رحمه الله - فكتب على هوامشها تعليقات بخط يده ؛ ما زاد في أهيجّة هذه المجموعة 
ونفاستها . ويوجد نقش خائمه « عبده نوري » في مواضع متعددة من النسخة . 

وجعلته أصلا في التحقيق ؛ فالمتن مطابق لهذه النسخة في جميع الكتاب » إلا في 
موارد قليلة جدا . إذ سقط منها كامة أوكتيت سهوا واضحا . فاستعنت بالنسخة الآني 
ذكرها أو بالمتن انحقق من الفصوص الذي حقتقها الدكتور أبو العلا العفيفي ؛ وقد أشرت 
إلى هذه الموارد القليلة في المامش لو اتفق . 

؟- نسخة (د) وه النسخة رقم (1194) في المكتبة المركزية بجامعة طهران ٠‏ من 
الكتب التى أهداها المغفور له السيد مهد مشكاة إلى المكتبة . فياسها (؟1 في ؟؟ س) 
والسطور (8 في ١9‏ س) في كل صفحة (14) سطرا . عدد أوراقها (177) . مكتوبة 
بالنسخ إلى أوا خرالفص الركرياوي (الورقة :)1١9‏ ومن هنا إلى آخر الكتاب بالنستعليق . 
كتب العناوين بالشنجرف ٠‏ ووضع فوق المتن خط أحمر . وكتب على هامشها منتخب 
من شروح الكاشاني والقيصري والجامي . وعم بعلامة (ق) و(ي) و (مي) . 

نسخة جيّدة الخط قليلة الأغلاط والسقطات . غير أنّه سفط من أوراقها ما بين 
أواسط الفص اليوستى إلى أواسط الفض السلياني (بين الورقة ٠١‏ ب و ٠١4‏ ألف) . 

جاء في آخرها : « وقد تجز الكتابة في ١؟‏ من جمادي الأول لسنة 858 » . 


وفي الورقة الأولى ختم طغرائي فيه : « السبد محمود المرشد الحسيني الرزنجي ». 
وعلى ظهر الورقة تملك وختم « ابن شيخعلي الشريف اللاي قطب الدين امحمد » . 
وكذا كتابة وقف الكتاب من محمود باشا ولد المرحوم عبد الرحمان باشا 1145 « على 
عامة أمة رسول الله يةِ » . وفي الورقة الثانية أسماء الأنبياء بالترتيب الذي في الفصوص 
ثم دعاء وختم « ياحي ياقيوم » . 


7“ موس الام شرع مائن الدين ابن تركلة 


ف 
ا مصّى : 


المولى علي بن المولل جمشيد النوري ؛ قال صاحب الروضات' : « كان رحمه الله 
مزن + المعد يتين والعلماء المنشرزعين ٠١‏ ميعروقا بالتكنة الإلينة اللقه فى ماله .لقنا 
في المراتب الحكديّة على جميع أمثاله وأقرانه . جيّد الاجتهاد مواظبا للسنن والآداب 
المأثورة » مراعيا للاحنياط الشديد في أموري المعاني والصورة ؛ قرأ طرفا من العلوم 
الرسميّة في أوائل أمره على بعض أفاضل مازندران وقزوين ٠‏ ثم انتقل إلى أصفبان وتلتذ 
بها في فنون الحكئة والكلام عند مولانا الآقا يل البيد آبادي ؛ وسيّدنا الميرزا أبي القاسم 
المدرّس الأصفهاني » وكثير من حكماء ذلك الزمان والعلماء والأعيان ... وتوقى قدّس 
سرّه في رجب سنة ست وأربعين ومأتين بعد الألف ببلدة أصفهان ... ثم حمل نعشه 
الشريف إلى النجف الأشرف الأنور فدفن في عتبة الباب الطوسى من الحرم المطهّر تحت 
موضع نعال الزوار يمقتضى وصيّة نفسه رحمه ألله ... » . 


وله - قدس سره - تلامذة كثبرون؛ أعرفهما الحكيم الإنمي المولى هادي السبزواري 
صاحب منظومة غرر الفرائد وشرحها ٠‏ وشرح الأسماء الحسى 0 وشرح دعاء الصباح 3 
والنبراس ١‏ وشرح المثنوي - وغيرها . 


ومن تلامذته أيضا الميرزا أيوالقاسم راز ؛ والمولى ند إسماعيل الأصفهاني المعروف 


)١‏ روضات الجنات :5:5-4:8/4 . جاء ترجمته أيضا 3 ريحانة الأدب 5 . تارك الحكماء 
والعرفاء بعد صدر المتألهين ل" 


تقدم إفا 


بواحد العين » والمولى عبد اله الزنوزي أبو الآغا علي المدرس الزنوزي . والمولى مهد 
جعفر اللنكرودي ؛ والمولى إسماعيل درب كوشكي . وغيرهم من المعاريف . 

وأكثر مصتفاته - قده - تعليقات كتبها على هوامش كتبه ؛ فله تعليقات على 
أكثر تأليفات الحكيم الإلهي صدرالدين الشيرازي - قدس سره - مثل تعليقاته على 
الأسفار والشواهد الربوبتّة والمشاعر وأسرار الآيات وشرح أصول الكاني ونفاسير السور 
القرانية وغيرها . 

كا أنه كتب على هذه امجموعة التى بين يدينا - نسخة (م) - من أوها إلى آخرها 
تعليقات كثيرة ممتعة , بخط يده ؛ وكتب في آخر أكثرها (نوري) ؛ وفلّ ما لم يكن هذه 
العلامة فيها . 

وقد أتيدا بجميع تلك التعليقات في ذيل الصفحات . فما كان من التعليقات في 


آخرها اسم المحشي كتبنا كذلك « - النوري » ٠‏ وما لم يكن في الأصل اسم احشي - 
ولكنه بنفس النط - جعلنا علامته هكذا « + نوري » . 
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تق 
ومست سريب 


رمك مز 


المتوق 850 مجريّة 


كس بيدارفر 


مائن الرين اين عرألة 


الجد نه مفصّل الآيات في صحائف قوالب قلوب" كل الكَلم بكامل كلامم , 
و مبيّن الغايات - على تخا لف الطريق والطّرق في أقوم الأم” - بعلائم أعلامه . 
وصلى الله على مُفيض النيّات - عد - الذي عرج الورى في مُعارج مُنعرج 
دارالسلام بسلاليم إسلامه ؛ وعلى آلِه وأصحابه البارزين بإقلييه , الزابرين 
بأقلامه . 


: كتب في أول نسخة م مايلي وماجاء بين المعقوفتين أضفناه توضيحا‎ )١ 


بسم ال له الر حم ن الرحي م اين بم لفاامام! لفاعماايم ون لف ام الاجم 
0 د لحف اكات لل 1 10> للقالاينف 

اافاوين اافاين اا لف ااف مم اداف 'ون١‏ الا 
كن عد كفل با اتائلف يلل لضن 04 ا[ ع]مة . 


7 [ع] لاث/ [+ع] 94؟ [2] 1840 [- زم ضغ . بيناتها -] ام اد ينه[-] 015 . 
إبينات البينات المذكور -] لف ابم لف ال اون[-]ةه؟[ ط ان ش . بيناتها -] اون ين>لااا . 
(١‏ 2 قلوب قلوب : 

؟) الأم - بفتح الهمزة : الطرق المستقيم . 


شرع سوس المأ 


فإن أجل ماتنعطت إليه أعنهٌ ' البضائزالنقادة + وأحق ماد نوه أعناق 
الخواطر الوقادة . هو الحكدة الحقّة النى لايخالط خلص عيون يقينها آنُكُ الشكوك 
ولاشه الشبه' . ولايشوب صفاء مناهل حقائقها قذرٌ النقوض ولاقثرالردود' منا 
بورث السقه والعمّه . لاسيًا في زماننا هذا ؛ إذ سطع تباشيرٌ صبح ظهوراحق عن 
أفق !إخفائه . وتبلج أنوارٌ أسرار الحقيقة في غياهب ديا جير ؛ ظامائه؛ ولأمرما ثُرى 
كوا كب انتظام ظواهر العلوم وشواكل الرسوم قدانتثرت عن سمائها ؛ وانمحط 
مراتث أقدارها عن معارج علوّها وسنائبها . بما طلعت شمش إظهار المراد عن 
مغرب الغيابة * والأفول . وظهرت أسرارها عن مكامن الإنزال والنزول . 

بدى لك سر طال عنك اكتتامُه' * ولاح صباح كنت أنت ظلامه 

وجاءا عدي لأعل. شاف 1 يور البنا”- اناه وتطافه 


ومن آياته تداول كتاب فصوص الحم 3 المنسوب إلى الإمام الأقدم 3 ال حير 
الأعظم ؛ والبحر الخِضمّ . محبي الحقيقة و الدين : ابن العربي الطائي الأند لسي 


القذر : ضد النظافة . القتر جمع القترة . وهي الغبار . 


5 ياهب - جع غَيئب - و دياجير - جع ديجور- كلاهما بمعنى الظامة . 


ال ليت اين له 77722 سبق 


- قدّس الله روحّه ؛ وأفاض علينا بره وفتوحه - الذي هوالعلق النفيس ١‏ وعين 
التحقيق الخالص عن شوائب التلبيس والتدليس ٠‏ فإنه قدانتظم في عقده 
جواهر خصائص مكاشفات الأنبياء : وطرائف لطائف أذواق خلّص الأولياء . 

نم 'لما وققني السه تعالى للتطلّع والاستكشاف با فيه من كوامن الكنوز 
وخزائن الرموز صادفته - على ما عق عليه من الشروح والحواشي - أنّقا 'متُرتع 
وبكرا م تُفترْع ؛ِخْرَضْن همان" الزمان وما عليه في هذه الأوان أن أكشف 
القناع عن مخدّ رات إشاراته , وأَبيّن حقائق ذوقياته . ودقائق مكاشفاته بما سمح 
الوقت بإملائه . وأخذ الزمان في منحه وإعطائه ؛ من القواعد العدديّة الم 
الحرفيّة . التي هى - عند أهلها وأرباب عقدها وحلها - كالحجج القاطعة لإدراك 
تلك الذوقيات وإثباتها , والبراهين الساطعة لتيقنها واستنياطها , مترسّحا من* 
ذوارف عوارف الختمي الأكهلي السيّدي" ‏ ومقتبسا من مشكاة نوره الأتم . 
سلام الله على آبائه الكرام” , وعليه وعلى أصحابه أجمعين . 


فلابد إذن من تصديرمقد مة كاشفة عن أتّبات مقاصد القوم مبيّنة لتأسيس 
تلك الااصول 3 وتنسيق ذلك النظم 0 وي منطوية على عذّة توشيحات وعقود : 


. د : ثم إني لما وفقني الله‎ )١ 

”) روضة أَنّف - بالضم - أي لم يرعها أحد ... وكأش أنف :لم يُشرب بها قبل ذلك (حاح) . 
*) القبرمان : هو المسيطر الحفيظ على من تحت يديه . قال سيبويه : هو فارسي (لسان العرب) . 
؛) د : مترشحا ذلك من . 

) أشرنا إليه في المقدمة . 


5 ) د : - الكرام . 


شرع فصوص امام 


توشيع امي في معنى الوور 
اعام أن أظبرالمخم.ومات نسبة وأبيتها لزوما للإطلاق الحقيقي والوحدة الذاتيّة 
- التي هي أقرب المدارج للعقول عند العروج في مسالكها الخاضة بها , و أعلاها 
لدى التطلع بقُواها إلى حقيقة الحقائق - هو الوجود ؛ خريٌ بناأن نصدّر الكلام 
بالفحص عن معناه وعم يلحقه لذاته ؛ وبحسب المدارك من الأحكام واللوازم . 
تقريبا لأذهان المسترشدين و تتزّلا إلى مدارك أفهاءمهم ؛ وذلك لأنّه أبين المعاني 
تصوّرا » وأشملها وأعتها تحققا . 


ما الأول فلأنَ ظبورالفبومات وبداهتها لدى الإمعان ليس إلآقرب النسبة 
بينها وبين أحد أنواع الوجود في لحوقه إيَّاها وعدم تَخذّل الواسطة بينهما . فلذلك 
كأما كانت الوسائط أقل ترى المفبوم أظهر ؛ وكأما كانت أكثر تراه أخفى وأبطن . 


وأمَا الثاني فلن العموم إنما يرجع معناه عند التأمّل إلى أنَ ملحوقيّة العامَ 
لأحد نوعي الوجود أكثر وأشمل بالنسبة إلى ما هو خاض له ٠‏ كما أنَ ملحوقية 
الخاض أقل وأنزر بالنسبة إليه. فالعموم والشمول أيضا منوط بالقرب من الوجود 
والُعدعنه ٠‏ ولا يخفى' أنَ ما يفيد نسبة القٌرب منه أمرا يتفاوت بحسب زيادة 
تلك النسبة ونقصها , لاد وأن يكون ذلك الأمر فيه أتم وأكل . 


)١‏ حاصله كون العلة المفيدة فيا يفيد أقوى وأكد. وهو كان يعترعن المطالب التي هي سبلة الحصول 
بعبارات مغلوطة تعطل وتحيّر طالب فهمه . كما عامل في بيان العموم معتيها هذه المعاملة من 
دون [حاجة] إليه - نوري . 


ان الع ال لش ل قب م 
ثم إنَ معناه' - بمحوضة إطلاقه » ما لم تنضح إليه نسبة أو تلحقه إضافة - 
لامكن وصول العقل إليه بإدراك مشاعره الحزئية . احاطة لأحكام مرتبته : 
ولذلك ترى المتأخَرين - من الحكداء والمتكامين - يفشرونه ب : «الكون في 
الأعيان » و يلزمه حينئذ كثير من الأحكام . نا لادخل' له في حقيقته : 
منها : مقابلة العدم له » ضرورة أن الوجود فى الدا رمثلا يقابله العدمٌ فيها . 
ومنها : أنّه يلزم أن يكون مفبومه راجعا إلى تجرد النسبة ومحض الإضافة ؛ 
ولذلك يصح أن يستجمع مع مقابله في ذات ؛ إذا اختلف المنتسب إليه . كما 
يقال للموجود في الذهن : « إنه معدوم في الخارج »© . 
لايقال : كيف يتصوّر ذلك والإضافة من الأعراض التي لابد وأن يكون 
ما محال موجودة قبلها ؟ 
إذ ما يوجّد به الأشياء إنما هو الوجود الحقيقِي - على ما سيجيء تحقيقّه - 
وهو الموجود بنفسه , الموجد لغيره ؛ لا العرضي الذي لا وجود له ني الخارج . 
ومنها : أنّه لاعين له في الخارج ولا تحقّق له هناك أصلا - ضرورة أن النسب 
أنفسها نما توجد في العقل , ولذلك تراهم ذهبوا إلى أنّه من الأمور الواقعة في 
الدرجة الثانية من التعقل . 


ومنها : أنّه من الأمور الزائدة على الماهيّات الحقيقيّة . اللاحقة إيَاها فى 


. فيه سرّ ينبني أن يتثبت ويتلطف فيه - نوري‎ )١ 


؟)د: مدخل. 


لل سمح مره فصوس الما 
الذهن - ضرورة أن النسب والاعتبارات لايمكن أن يكون لها دخل في الحقائق 
الخارجيّة . ولذلك جعلوه مقولا بالتشكييك على أفراد بها توجد الماهيّات ؛ لئلاً 
يمتنع تَقَوّم بعضها بها - على ما ذهبوا إليه في الوأاجب . 

هذا إذا أضيف إلى حقيقة الوجود ضرب من النسبة والإضافة ؛ ولم ثبقها 
على إطلافها بما هي عليه فإنَ تلك الحقيقة في نفسها - معرّاة عن النسب كلها - 
لامكن أن يدل عليها بدلالة , ولا أن يشار إليها بنوع من الإشارة . 

ومن ثمة قيل : إنّه غيب الغيب الذي فيه العنصر الأعظم . وذلك لأنَ أوَل 
ما يلزمها - من المعاني الكاشفة عنها - هو الوحدة الحقيقيّة التي لايعتبر فيها شيء 
من لوازم التغاير والتقابل أصلا , ما يشوب به صرافة إطلاقها ومحوضة إحاطتها » 
فلو دل عليها بشيء من الإشارات أو العبارات لما بقيت على ما عليه من الإطلاق 


والوحدة 5 


ثم إتها حينئذٍ تستد عي أحكاما تلزها لنفس حقيقتها . 

منها : أنّه لابمكن أن يكون لها مقابل أصلا - فإنَ الواحد هذا لايشذ منه 
شيء هو ثاني له يقابله . 

فإن قلت : الذي يقابلها لاشيء صرف ؛ وهوخارج عن ذلك الواحد ؟ 

قلت : كلّ ما يشعر بالثنويّة و التغاير ولو [الف؟5؟] بمجرّد الفرض والاعتبار 
ينافي حقيقة تلك الوحدة - على ما حُفَّق أمره و بُسط الكلام فيه في كتاب 
التمهيد - والتعبير عن ذلك ب « الشيء » وما يجري مجراه لضيق محال الألفاظ 


مائن الدين ابن ترلة . 


ومنها : استجماعبا للأضداد والنقائض وسائر الأطراف . بحيث يكون هو 
الكل بعينها . وإلآ يلزم أن يكون للثنويّة والتغاير فهها حكم ؛ وهي المسّاة بالهوية 
المطلقة . على ما صرح به العبارة الختميّة القرانيّة المرسل بها بقوله تعالى : 9# هُوَ 
الأول والآخِرُ والظاهِرٌ والباطن #' [00/؟] . 


ومنها : أن طريان وجوه التقتّدات لابنافي ظهور أحكاما الإطلاقيّة » بل 
إمَايت سلطانها عند تضاعف تلك الوجوه . والإحاطة بصدوف أطوارها جملة » 
وهذا سبيلها في سائرالمتقابلات ٠‏ فإنَ أشعة أضواء ظبورها إنما تتشعشع في غياهب 
دياجير البطون , كما أنّ ظلمات غواسق البطون إنما ادلهقت' في انتشار أنوار 
الظهور ١‏ كنا أشار إليه الشيخ المؤلف” ١‏ 
باطن لايكاد يخفى *2# وظاهر لا يكاديبدو 


ولكن المسترشد الفطِن ريما يحتاج في تحقيق هذاالمعنى إلى تخليص لذائقة 
فطانته عن مألوفات العوائد التقليديّة ‏ ومحصولات الدلائل النظريّة . 


. وكذلك وله :8 كُلَ هُوَالَه أَحَد 4 - نوري‎ )١ 
. ؟) ادهج الليل : اشتد سواده‎ 
)٠<؟( والبيت من أبيات ثلاث لابن عرني حكاه الجامي ني نقد النصوص‎ 0٠. ؟) د : + شعر‎ 
:- عن كتاب عنقاء مغرب - غير أفي لم أعثر علها فيه‎ 
حقيقة الحق لا تحد  *20 وباطن الرت لا يعد‎ 
و ظاهرٌ لا يكاد يبدو‎ * ١ فباطنٌ لا يكاد يختى‎ 
فإن يكن باطنا فربٌ | »* وإن يكن ظاهرا فعبد‎ 


شرع فهوص اكلم 


غقر مئة : 

اعلم أنَ المانع من الشركة إنما هوتمام معنى الجمعيّة الوجوديّة . وكمال كليّنه 
الإحاطيّة التي ليس في الخارج عنها ما يشاركبا أصلا » وذلك إنما يتصور في 
الواحد الحقيقي - على ما عرفت - ولذلك ترى مراتب تنرّلات الأنواع - بالغا ما 
بلغ ' - لاتنتهي بتراكم القيود إلى الشخص مالم تظهر' في أضواء ظلاله . وم تتبن 
منه آثار وحدته وسطوة سلطان جلاله؟ . 


)١‏ فن هاهنا قبل : وفي كل شىء له آية * تدل على أنه واحد 
وسرٌ ذلك كون منزلة كل شيء من الوحدة الحقة منزلة ظلية ولو بجهة من جبات تلك 
الوحدة الحقيقية , كه كُفتهاند : 
اينها همه مظهر صفات است) * كركعيه ودير وسومناتاست 
در بتكده وديروحرم كرديدم * ازهر معدن سيم زرى برجيدم 
در بوته امتحان جوبردم همهرا * خالص شده حام حقنمائى ديدم - نوري 
؟) قال سبحانه ٠‏ ( ألا أَمَبْمْ في مريَة مِن لِقَاء رتم ألا إِنه ِكل شَئْءٍ حيط 4 [194/11؛ وفيه قال 
شاعر إخوان الصفاء : . 
كفتم بكام وصلت خواهم رسيد روزى * كفنا كه نيك بنككر شايد رسيده باشى 
قال قبلة العارفين . أمير ملك ولاية رب العالمين : « داخل في الأشياء لا كدخول شىء 
في شيء ٠‏ وخارج عن الأشياء لا كخروج نشيء من شيء * . وقال 'نثه في الكشف عن سز 
ذلك : « توحيده تمييزه عن خلقه . وحم التمييز بينونة صفة لا بينونة عزلة » . وهذا هو 
معنى قوله تعالى : 3 وَهُوَ مَعٌَ أَبَنَا كُننَمْ 4 [4/010] لامايتخيله جهال ملاحدة الصوفية ‏ 
فاستقم كا أمرت ‏ نورى . 
*) حاصله كون منع الشركة من كل شخص من الأشخاص المندرجة تحت الطبايع النوعيّة الكليّة 
حك حقيقة الوحدة الحقة البسيطة . والحوية الحقة امحبطة أولا ويالذات . وذات كل تمخص 
تكون مظهرا من مظاهر سلطان وحدانيها . وجلى ما من مجالي قبرمان فردانيتها ؛ لا أن له 
وحدانية بائنة عن وحدانية الحوية المحيطة شابهها - نوري . 


ردي 
مائن الرين ابن ترلة 33_ 


توشيع تفصيليٍ على عرف الصوفية 


ثم إن لتلك الوحدة لوازم مترتبة متنزّلة . متصاعدة ؛ تستّى في عرفهم 
بالتجليات والتعيتنات والعوالم والكائنات' . 


أونها : معنى الإطلاق ؛ وهو عدم لحوظ ما يخرج الشية عن صرافة وحدته 
ويكثره بوجوه القسمة والنسبة ١‏ ولك إنا يكون عندانتفاء سائر النسب و 
الإضافات » وهوالمسمّى : ب« الحضرة الأحديّة » اود حضرة الجمع والوجود» 
و« التعيّن الأول » ١‏ وتجليه ؛ و« الحقيقة المحمّديّة » و« مقاماوادنى »- على 
اختلاف العبارات بحسب الاعتبارات ' . 


وثانها : ما يلزم ذلك المعنى؛ وهو شمول تلك الوحدة للكل واندراج الكل 
تحتها ؛ وهاهنا تتميّز الوحدة عن الكثرة » ويتحقق التغاير والتقابل : وهوالمسقى 
ب« الحضرة الواحديّة » و « النفس الرحماني » و « التعيّن الثاني » وتجليه . و 
«البرزخ الجامع » و « الحقيقة الادمتّة » و « مقام قاب قوسين » و « حضرة 
الأسماء » و« منشأ السوى » و« منزل التدلي » و« موطن التداني » وظ مستند 
المعرفة » - بحسب ظهور معنى التطوّرات في مدارج التنزلات . 


)١‏ وقد تقدم اللاتعيّن بمراتبه الثلاث على التعين الأول بمراتيه . وتلك المراتب اللاتعيّنية المترتبة 
المتقدمة حسب عرف الصوفية مرتبة غيب الغيب . ثم مرتبة غيب الهوية : ثم مرتية الات 
الساذجة - يما قالوا - نوري . 


؟- و : - بحسب الاعتيارات . 


1 شرع فسوس الام 


ثم إنه قداستتبع حك معنى الشمول والكلتّة » هاهنا ظبور سلطان النسية » 
وقبرمان أمر الأسماء ٠‏ وبين أنَ النسبة الواقعة بين الواحد الكل وما يشمله من 
الكثرة والتعدّدات لما وجوه من الاعتيارات : 


منها ما الغالب عليه حك الوحدة . ومنها ما الظاهر فيه' حك الكثرة ؛ فإن 
اعتيرالمنتسبان قيل: « حق وخلق » . وإن اعتبر الوجه الأول من النسبة قيل: 
« أوصاف الحق و أسماؤه » . وإن اعتير الوجه الثاني منها قيل : « الكون » و 
«حقيقة العالم » » وعينه الثابتة . 

فأوّل ما يظهر في هذه الحضرة أمر الأسماء ٠‏ كما أن أوَل ما يظهر أحكامه 
منها العام المثبت للمعلومات ٠‏ المستلزم للا استحقاقيّة الوجود لها لذاتها - يعني 
الإمكان - فهو وَل ما يلزم العلم .كما أنَ الوجوب - وهو استحقاقيّة الوجود 
لذاته - أُوَّل ما يلزم الوجود ؛ وهو المراد يما قيل : «إن الوجوب والإمكان 
ظاهرا الوجود والعم » . 

و يلزم الإمكان وجوةٌ من التقسيم : ككونه جوهرا 18 أو عرّضا ٠‏ وحالاً أو 
محلا . ومجرّدا أو ذا مادة - على ما بين في صناعة الحكمة . 


نلو ' لوي : 
الذي يُنتك على هذه الأصول من شواكل الرقوم أن الألف في الجلالة " 


. د : منها الغالب عليه حك الوحدة ومنا الظاهر فيه‎ )١ 
. ؟) التلويح : مايشار به إلى المطلوب مع يعد وخفاء‎ 
. أي في اسم اس -اه‎ )* 


0 
قاين البرين اين تزلة يبيب ببق 


قبل ظهوره بعام الدائرة الإحاطيّة العينيّة وهاء الهويّة التعينية ' له تنزلان في 
لامي الجعيّة العلمية ؛ مختفيا في الأول منبما . مند جا فيه . وظاهرا في الثاني 
منسطا ممتدا إلى الهاي امتداد النفس ال رحماني والمددالوجودي على التعيّنات 


إذ قد بان لك ما تُفُرّق" به بين الذات وشؤونها اه المستّاة بالإمكان . 
فاعلم أنّ توجه الذات على جميع يع المكنات أنفسا سين :« الوهية © كا أن 
تعلقها بنفسها ويجميع الحقائق - على ماه عليه - يسمّى ب« العام» : 


ثم ذلك التعلق إن اعتبر على الممكنات خاصّة - بما هي عليه في نفسها - 
يسمى ب« الاختيار » ؛ راسي دعاب علق ألت والسلكة سن يق 
لبج ع اه نو سق الله > 6 كما أنَ تعلقها بنفس ذلك 
التخصيص سقى « إرادة » - كا أفصح عن [ب5؟] ذلك لفظ « النيء « 
و« المراد » عند اللبيب » فإنَ الشثىء هو ذات الممكن . كما أنّ المراد إنما هو 
وجودهك. المفية لها تققم اعنبا ريت وتعلقها بإيجاد الكون يسمّى « قدرة » ١‏ 
وتعلقها بإساع المكوّن لكونه يستى « أمرا 6 


. د : - وهاء الهوية التعينية‎ )١ 

؟) د : مايفرق . 

*) د : وجود . 

+) لعمرإلهي - المشية ترتبط بشيئية الشيء والإرادة يوجوده ؛ وهذا بظاهره ينافي مافي الخبرالرضوي 
من كون المشية متعلقة بالكون والإرادة بالعين . وهذا هو حسيا ورد عن سائر أتمتنا وسادتنا 
من كون كل كائن(*) مسبوق بأمور ستّة مترتّبة : أوها العام ثم المشية . ثم الإرادة , ثم © 


اا ل ل ل 77ر22 ار ل©؟اااات ا شرع فعوص لآم 


ثمإنَ ذلك إن توجّه إلى تحصيل أعيان الأكوان يسمى ب« الخلق » ١‏ وإن 
توجّه إلى تحصيل أحكاها بما يفيد ما عليه أمر الوجود يسمّى ب« الكلام » . 
والأوّل ينتبي إلى أعراض وكيفيّات تحملها الأضواء . والثاني أيضا إلى أعراض 
كذلك يحملها الهواء . فتعلقها بالأول بستى ب« البصر » ٠‏ كا أن تعلتها بالثاني 
يسمّى ب« السمع » . 


نمإنَ تعلقها بإدراك كل مدرك - الذى لايصح تعلق من هذه التعلقات 
كلها الآ به - يسمى « حياة » ؛ والعين في ذلك كلّه واحدة ؛ وتعدّد التعلقات 
إنما هى لتايز المتعلقات 2 فلا تغفل عن هذا النظم وترتييه 


“© التقدير الهندسي ؛ ثم القضاء والإمضاء ؛ ومعنى الإمضاء هو - كما قيل :- شرح العلل 
والاسباب . ومن هنا ناسب في العطف تبديل ثم بالواو فيا بين القضاء والإمضاء ؛ فبراد من 
المشية - بعد العلم القديم الأزلي الككالي - الفيض المقدس الوجودي الفائض عن حضرة 
الذات أولا وبالذات ؛ ويعبرعنه بالنور احمدي الذي تنورت به ومنه الانوار كلها . وفي الخبر 
عنهم تيع : « خلقت المشية بنفسها , ثم خلقت الأشياء بها » . ومن هنا تسمى المشية التي 
خلفت بنفسها بالحق المخلوق به الأشياء . وأما ذات الممكن - المماة بالعين الثابت في مقام , 
و بالفيض الأقدس في مقام آخر - فبي قبل المشية من وجه ٠‏ وبعدها من وجه ؛ فالقبلية 
عاما والبعدية عينا كا أشرنا لانتنافيان - تفطن - نوري . 


(*) وأما حمل الكون في ذلك الخبر على الأمورالعدمية الراجعة إلى الأعيان الثابتة -حسما اصطلح 
عليه عرف الصوفية - فيابى عنه تعلق الإرادة بالعين - اي بإزاء العين - إذ المشية حينئذ 
يجب أن بتعين بإزاء الوجود - كيف لا - وقد قال تعالى : 8 إِنا أَمْرْهُ إذَا أَراد شَيْنَا » 
[41/7] فبذا هو نص في كون متعلق الإرادة هو العين ٠‏ وأن المراد من تعلتها بالعين تعلتها 
يوجود العين -لابنفسها- فالحاصل الحصل هوكون المشية نفس نورالوجود الإطلاتي الانبساطي 
المعبّر عنه بالوجود المطلق المنبسط ؛ من دون ملاحظة تخصصه وتعيّنه وتقيّده بهذا العين أو 
ذلك العين بخصوصها ؛ ومن هاهنا قالوا : إن الوجود المطلق فعل الحق الحفيقي تعالى والوجود 
فيد - أي بما هومقيد - أثره ؛ ويحتمل بعيدا أن كلامه هذا تحمول على لحاظ هذه التفرقة 
اللطيفة المرموزة - تثبت فيه وتلطف - نوري ٠.‏ 


7 
صائن الررين ابن نرلة 


توشيع ونظر على نسى, الشيغ امؤلف : 

[ مراتب الوجود ني قوسي النزول والرجوع ] 

نم إن العلم -مع بافي أمنَة الأسماء وسدنتها- لما توحبوا إلى إيجاد عالم التدوين 
والتسطير » وإبراز المعلوم في ملابس التشكيل والتصوير - إذ الأساء مادام في 
الموطن الجلائي والتعيّن الإطلاتي لاتتمكّن من إنفاذ أحكاءها - كان أَوَل ما ظير 
من ذلك سرهرا شبظا من عير هاه ولا مده يعن ب« العقل الأول » من 
حيث أنه الخازن الحفيظ الأمين على اللطائف الإنسانيّة التي هي الغاية للحركة 
الإيجاديّة » و« القام الأعلى » من حيث التدوين 0 7 الروح » من 
حيث التصرّف ؛ و« العرش ا مجيد » من حيث الاستواء ؛ ومن ذهب إلى أَنّه 
هو التعيّن العامي بعينه . فكأنّه ل يفرّق بين التعيّن الاستجلائي - الذي فتح 
فيه أبواب لام التفصيل ؛ المعبّر عنه ب« العام »- وبين التعيّن الجلائي الذي 
| نخفض فيه ذلك الباب المسمى ب« العالم » أوم يظهر له بحسب القوانين الحكيّة 
أن كلّ ما انختم به خزائن الكئال من الحقيقة الإحاطيّة الجامعة بين ما يختضص 
به العقل من القدسيّات ومايقابله من ا هيولانيات - بل اجمع وا كثراحاطة من 
ذلك - لابدّ وأن يكون بحسب حقيقته هوالفائح لأقفال الظهور. وبيده مقاليد 
تلك الأبواب كا صرّح به معام المشّائين في صدر كتابه المسمى ب«أ ثولوجيا»': 
« إن أوّل البُغية آخر الدرك . واخر الدرك اول البغية» . 


وأمَا ما وقع في كلام الشيخ تنا يمكن أن يفهم منه الدخيل ذلك ١‏ كما في قوله 


. » أثولوجيا : الميمر الأول . ص؛ . وفيه :< أول البغية آخرالدرك . وأول الدرك آخر البغية‎ )١ 


18 بابي سسسب يج خصوص الام 


في رسالة المسائل ' : « فأوّل موجود ظهر فقير مقيّد موجود يسمّى العفقل . 
ويستى الحق ا مخلوق به ١‏ ويسمّى الحقيقة انحتدية '؛ ويستى روح الأرواح » 
فبو عين ما ذكرناه من أنّهِ أل سلسلة العوالم , فإنَ العالّم هو الذي له الفقر 
والقيد والظهور ٠‏ دون الحضرات الجلائية . 

وكذلك حكم سائر الأوائل الواقعة في جميع المراتب ؛ فإنّها مظهر التعيّن 
الأول في تلك المرتبة ٠‏ فيصدق عليه أحكامه وأسماؤه ولكن مقيّدا وباعتبار . 


مان لغلبة حكم الإجمال والإطلاق - الذي هومقتضى التعيّن الأول في 
هذا الجوهر - ما كان له أن يثبت فيه ذلك التصوير إلا بضرب من ال جمال ؛ 
فظهر جوهر آخر قابل لتسطير القلم به تفصيل ذلك التصوير - كما هو مقتضى 
التعيّن الثاني -ولذلك يسمَّى ب« الوح امحفوظ» و«التقفس الكليّة»- باعتبار 
ظبور حك النفّس الرحماني فيبا - و« العرش الكريم » للاستواء عليه . 


ثم إن هذه المرتبة -لتروّحها - ما كانت قابلة لظهور تلك التفاصيل بأعيانها 
و بروز هيآتها بأكوانها وألوامها » إذ ليس للتفصيل في هذه النشأة حكم إلا بنوع 


)١‏ رسائل ابن العرتي ٠‏ رسالة المسائل . ص؟ :« فأول موجود ظبر مقيد فقبر موجود بسمى العقل 
الأول» ويسمى الروح الكلي ؛ ويسمى القام . ويسمى العدل ١‏ ويسمى العرش . ويسمى الحق 
امخلوق به . ويسمى الحقيقة امحمدية ٠‏ ويسمى روح الأرواح ؛ ويسمى الإعام المبين ... » . 

") أقول : إن للحقيقة امحمدية مرتبتان : المرتبة الأولى هي التي تعدل من المراتب التعين الأول ٠‏ 
وأما الثانية فبي من الأركان العرشية الأربعة المترتبة نزولا ٠‏ ونسمى بامحمدية البيضاء ؛ المسماة 
بالركن الأبيض ٠‏ وبعدها الركن الأصفر المسمى بالنفس الكلية وأَمَ الكتاب واللوح الحفوظ . 
وبعد تلك النفس الكلية المماة بالعلوية العلياء : خيال الكل. المسمى بالركن الأخضر. وبعده 
طبيعة الكل المسمى بالركن الأجمر؛ فالحقيقة الحمدية حفيقتان مترتبان : الحقيفة المطلقة ٠‏ ثم 
الحقيقة البيضاء . وهذه هي حقيقة الكل - هذا - نوري - 


1 
ماين الدين ابن يزلة ل سس سس سب ”08 


من الانطباع . فاقتضى الأمر التنؤّل نحو مادّة قابلة لبروز تلك التفاصيل فيها 
بأعينها و ذواتها ؛ وهو « المباء ». المستى في عرف المشائين ب« الهيولىي» . 


وهي لذاتها وما جلت عليه من القبول تصوّرفيها من العقل بُعدٌ هوالطول . 
ومن النفس آخْرٌ هو العزض . ومن المركز - الذي هو متوجّه هذه الحركة 
الظهوريّة الإيحاديّة - آخرٌ هو العُمق ؛ فحصل الجسم الكل' و نشكل بما هو 
مقتضى الحقائق أولا- يعني الكرويّة - فكان الفلك المسمّى ب«عرش الرحمان» 
لاستوائه - سبحانه - عليه به'. من حيث أن الوجود تم ظبوره به . وبلغ كاله 
فيه . واستقر سلطانه وجلاله عليه . 


ثم أنه قد غلب فيه حك الإجمال - بناء على ما تقرّر من سريان حك التعبّن 
الأول على كل ما تعبّن أولا في أي مرتبة كانت , على ما نبت عليه في مرتبة 
الأمر - فظهر فلك آخر يسمّى ب« الكرسي » ؛ وفيه تفصيل - كما في سائر 
الثواني من المراتب » وهو أنَ الكامة فيه انقسمت إلى الأمر والنبي ؛ و لذلك 
يقال له : « موضع القدمين » ؛ لأنَ الكامة آخر المراتب والتَنّلات - على 
ماستقف عليه إن شاء الله - . 


تمظهر فلك آخر فيه تفصيل البروج الإثنى عشر وتقسيمها الفرضي ؛ وهو 
المسمى ب« فلك البروج » و« الفلك الأطلس » إذ لا [الف/١؟1]كوكب‏ فيه ١‏ 
ثم « فلك الكواكب الثابتة » الذي" ظهر فيه التفصيل بكماله وبرز[ت] الكثرة 


. د : الجسم الكلي‎ )١ 
. ؟) أي بالرحان (ح)‎ 
. د : التي‎ )* 


شرع فوس الام 
بصورها ا نحسوسة في العالم على صحائف العيان ؛ وهذه الأربع هي الأفلاك 
الثابتات وبرابعها بلغ أمرالكثرة منتباها ؛ وبذلك استعد لظهور الوحدة التي هي 
مقتضاها '. ولذلك انصرف التوجّجه الإيجادي والحركة الحبيّة من حيث النفس 
منحدرا بالتدبير في عمق الجسم إلى أقصاه , وذلك نقطة المركز الذي ” هو محل 
نظر العنصر الأعظم” ؛ الذي خلق العقل من التفاتته . وحصل من تلك 
الحركة مرتقية ؛ الأركان والسماوات على الترتيب من المركز إلى الخيط . 


ونا يدل على أن الأمر كله دوري : هو أنّ أُوَل الأركان - يعني الأرض - 
واخر السماوات - يعني السماء السابعة - على طبيعة واحدة - وهي البرودة 
والنبويية 2 شكينانا نا ره لله انيه : 


يتنا كلت الأركان والأفلاك داهن :ما وكرت ووارك الأفلذك يهاب 


: يعني أن الكثرة جي مقتضى الوحدة . إذ الوحدة بصفاتها العليا وأسمائها الحسنى مختفية كا قال‎ )١ 
, كنت كنزا خفيا فأحببت أن أعرف » غيرظاهرة بقبرمان سلطانها وسلطان صقاتا وأسبائها‎ « 
فلابد لها في اظهار ملكها وسلطنتها بصفاتها أسمائها من التجلي بصور الكثرة وأطوارها لتتعرف بها‎ 
. وبرزت أحكام ملكها وسلطانها منصات (ظ) مظاهرها - نوري‎ 

( 2 التى 8 

؟) مراده من العنصر الأعظم الوحدة الحقيقية التى هى حقيقة حقائق الأشياء . و أما المركز فهو 


صورة مله - نورك 


؛) أي بطور الحركة العروجيّة . وهي الخروج من القوة إلى الفعلية . كما هو مقتضى قوس الإمكان 

. الأخس فالأخس . على ممكس قوس النزول - المسمى بإمكان الأشرف فالاشرف ١‏ فأول 

قوس العروج عنعر الأرض المعروقة إلى أن يتتبى إلى السماء السابعة . التى هي نباية هذا 
الشرب من السير الع روجي الانصرافي . ثم يأخذ التدبير في إيحاد الكائنات وإبلاد المولودات 

من المناكحة 1 على ممرى الحكة البالغة من الأباء العلويّة والأعبات السفليّة . إلى أن 


بتبى الأمر إلى الغاية التصوى . نوري . 
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0 
مال الرين ابن ترلة 


الآباء العلويات - وتحركت الأركان بتحريكها -وهي القوابل والحوامل- أغباتنا 
السفليات - فأوّل ركن قبل الأثر : ركن النار- وهوالأثير- فظهرت الكواكب 
ذوات الأذناب . وأنشأفي هذا الركن عالم الجانّ » فَإنَ ماذة أجسادهم هي 
الطبائع الد خانيّة القابلة للاشتعال والتنوّر؛ فنهم من غلب على نشأته بساطة 
الناريّة ولطافة خفتها وعلوّها - و هي الابالسة و الشياطين - و منهم من غلب 
عليها أمر تركهها النوريّة - وهم المؤمنون منهم - ولغلبة الخفيفين على نشأتهم هذه 
جعل بأيديهم' عام أطوان + وشاجليه أمودمن التسوويالا كال والاشان 
من كل شيء في العالم الحقيقي . 


وما زال التكوين ينزل إلى أن نزل إلى الأرض -كرة تعائق الأضداد وموطن 
الاعتدال والانحراف ٠‏ والكون والفساد - فأوّل ما يُكوّن فيها : المعادن ؛ ثم 
النبات ؛ ثم الحيوان . وجعل آخركل صنف من أجناس هذه المواليد أولا 
لذي يليه : قجعل آخر المعادن وأول الثنات الكمأة + و آخراالسات وول 
الحيوان النخلة » وآخرالحيوان وأوّل الإنسان القردء ليكون الوحدة الاتصالتّة 
يحفوظة عن التخلل والانخرام » والهيأة الجبعيّة التي بين تلك الأنواع سالمة عن 
عروض الانقطاع وطروً الانصرام . 


)١‏ أي بيد قوتهم وقدرتهم ٠‏ سلطان القوة الخيالية وقهرماتها المتمكن من تصوير الأشكال المناسبة 
لفطرتهم ومنزلتهم - نوري ٠‏ 

؟) حاصله مفطورة على التمكن من التخييل والتمثيل والتصوير والتشكيل كاشاء » وسرٌ ذلك كون 
مادتهم مادة يسهل بها ومنها التصوير والتشكيل . فلاينتظر معها إلا الإرادة ؛ لكون المادة خفيفة 
غير أبّة عن القبول والانفعال من أنفسهم وهم التسلط على التصوير والتشكيل اختيارا باستثناء 
تصور الأبالسة والشياطين بصور الأنبياء ‏ والأولياء تع - نوري . 
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شرع صوص الام 


ضر سر 

[سرالسير من الوححدة إلى الكثرة ‏ ثم من الكثرة إلى الوحدة ] 

كما أنَ الحروف ورقوما إنما تتفارق أصنافها المعائلة ١‏ وتتباين أشخاصها 
المتشاكلة بالنّفط - التى هى مبدء النط ؛ الذي هوهيولى الحروف وماذة النطق 
- كذلك الأعيان والحفائق إنما تتميز بالوحدة التي هي العنصر الأول للكلّ ؛ فكنا 
أن النقطة هي المبدء لمايقبل التنوع والتشخص أولاء وهي المدوّع المشخص آخرا 
كذلك الوحدة - بعينها - هى أصل الاستعداد وأمٌ القابلتات والمواد . 


ومن ثْمَة إذا نم سير الظهور وبلغ إلى منتبى كماله احسوس تراه راجعا من 
حيط الكثرةا لكونيّة إلى مركز الوحدة الوجوديّة التى هى أسطقس الاستعدادات 
- يستمدّ منها ما به يتمكن أن يتجلى ذلك السَرَ السائر على تجاللي الإظهار . و 
يجلو عرائس كاله على منصّات الشعور والإشعار . 


وذلك لأنَ السير الأول لبساطة حك الوحدة فيه ومحوضة تأثيرهافي القوابل 
[الحصل من اللطائف النورائقة + فنا أمكن أن يتخضل مده ها به يتكنين 
القوابل من الأجرام المدلهقة المظلمة ٠‏ بحيث لا تنفذ فيها أشعَة الظهور حتّى 
يتعاكس من سطوح تلك القوابل وا مرايا أضواؤها المظهرة . 

وذلك لأنّ كل جمعيّة ما لم ينقبر حك الوحدة الوجوديّة فها تحت أحكام 


كثرتها الكونية ءلم ينحرف عن شارع الاعتدال الذي هومورد اللطف والنور؛ و 
مالم ينحرف عنه وم يمل عن جادته المستقيمة ل نترام فببا الأحكام ولم تتكائف 


صائن الست ابن له ا سس!! 


سطوحها لتتعاكس أشْعّة الظهور فيا وتتشعشع أضواؤها النيّرة ٠‏ و يتم فيها أمر 
الإظهار'- وسيجىء لهذا البحث مزيد بسط إن شاء الله تعالى  -‏ 


نويع في كقيى, النتأة الإنسانية : 


أليس قد لاح تتا نُظم لك آنفا أنَ العالّم قد اشتمل - بجملته وكليته - على 
مفردات الأعيان . وحقائق متفرقة عينيّة - وهومن هذا الوجه كثرة كونية . 
ليس إلآ - وعلى النسبة الامتزاجيّة بينها والرقائق الارتباطيّة التي يتحد بها الكل 


فكما أنَ للجزء الأول منه مادّة يظهر فيها ذلك - إلى أن يتجّ أمر الظهور ؛ 
ويستوي على عرسه » وه غاية الحركة الأولى كما مرّ - كذلك لابدّ له في إتمام 
تلك البُنية , مما يصلح لأن يكون ماذة للجزء الآخرمنه : وهي النشأة العنصريّة 
الإنسانيّة . التي هى غاية الحركة الثانية » وهي غاية الغايات . ومنتبى سائر 
الحركات . 

مإنَ تلك الرقيقة الاتحاديّة والرابطة الإحاطيّة إنما يمكن ظهورها فيا 
يستوعب سائر المراتب ويستجمع [ب؟؟؟] جملة الحضرات والعوالم فبو الانزل' 
من الكل رتبة ومكانا . والآخر ظهورا وتكوّنا . فإنَ الممتزج من أضداد الطبايع 
المتخالفة و أطراف الصور المتنوّعة المتانعة ‏ لا يزال يتدّرج مائلا من مكامن 


. د : ويتم فيها الإظهار‎ )١ 
. ؟) د : الانزال‎ 


عستم 22 بت ار يز 1 


مطاميرتلك الكثرة الكونيّة إلى يجالى ظبورالوحدة ال جوديّة ٠‏ حتّى تتحضل منه 
جمعيّة جنسيّة اعنداليّة وحدانيّة الحم . بها بصلح لأن تظهر فبا تلك الوحدة 
بصفاتها الحقيقيّة ولوازمها الوجوديّة . كالحياة . والإرادة . والقدرة . والسمع , 
والبصر . 

ثمإنه وإن انتهى السير في هذه الحقيقة منتبى ظهوره . واستوى على عرش 
شعوره . لكن مالم يبلغ في ذلك المسلك إلى حدّ يتمكن به من توليد المشل' يمكن 
أن بظهر فيه الكلام » وتتنزل به الوحدة في صورة كلتتها ٠‏ وتتكتى بملابس جملها 
وتفاصيلها . لم يتّلا الكمال ١‏ فإنه في هذه المرتبة طبر ملاك سلطان الإظيار ؛ 
وبها نقذت أحكامُ قهبرمان الصورة المظهرة لطائف المعاني ودقائق الأسرار ؛ فلها 
في هذه الجعيّة الاعتداليّة سيران نحو أواسط كمالحا وحاقٌ ماأمكن فيها من 
الوحدة والاعتدال . حتَّى يبلغ ذلك الحد الذي هو مصدرالكلام » وينتبي به 
السير المذكور غاية الكمال . 

تملما في هذه الوحدة النوعيّة الككاليّة سيران آخر[ان]. على عرض أرضها 
المزاجيّة , نحو ما يصدر منه ذلك الكلام بكماله » ويتج به أمر الإظهار - يعن 
وضع الصور الدالة على المعاني والشعائر المشعرة بالحقائق بأفعاله وأقواله - وهو 
الشخص المسقى بخاتم النبوّة - عليه من الصلوات افضلها ومن التحيّات انمها 
وأكلها - . 

وموضوع ماني هذا الكتاب من العلوم والأبحاث هو ما في هذين السيرين” 


.. د : يتمكن من توليد ويمكن أن يظهر‎ )١ 
. ؟) م .د : سيران آخر‎ 
؟) م ء د : هذا السيران‎ 


7 
مائن الدين ابن تزلة ب يبب ببجبجيججيي ب !اي 


من صنوف تنوّعاته الكمالتّة ٠»‏ و بيان ما يختصّ بكليّات تطوراته من العلوم و 


فصوصه وايوابه . 


عقر وكيرة ' : 


لا يخنى على المتفطن اللبيب أنَ ارتباط أمرالكئال بالكلام واستتباع أحكام 
تمام الإظهارلبلوغه إلى نقطة العام . ليس إلا باحتوائه على الحقائق كلها واختزانه 
للطائف العلوم والمعارف على ماعليه الأمرفي نفسه . فإنَ الحرف صورة العام . 
ومظهر بسطه وكشفه - على ما لايخنى عند أهله' - . 


ثمإنَ استنباط العلم من صور الحروف . واستنتاج دقائقه الباطنة من 
ينات أشكاها الظاهرة إنما يمكن من المشعرين الشاعرّين : أعني السمع والبصرء 
إذ بهما يرتبط" قوس الظهور من الدائرة الكماليّة الوجوديّة بقوس البطون منها . 
وبذلك الارتباط حصلت الرقيقة الاتحاديّة التى تستتبع العام والشعور . 


وما يويد هذا الكلام ما ورد في التنزيل : # وَاسْرّقت الأرضٌ بثور رَتا وَ 


. كذا في النسختين . ولعل الصحيح : عقد وتتميم‎ )١ 
حرف - (حا) 14+ (را) 1-؟ + ([فل) الم -اؤ15.‎ -* 
. 151 2 5٠ علم ع (عين)١؟! + (لام) الا + (ميم)‎ 
؟- سر ذلك هوكونهما بتجوهرفطرتهما التجرديّة الروحانية التورانية من عالم الغيب . خارجين من‎ 
عالم الشهادة . وأما من جهة تعلقهما بالعضو انحسوس العنصري داخل مندرج نحت قلك‎ 
. الأفلاك اتحدد للجهات . فنزلتهما منزلة [الأموت من اليرزخ - نوري‎ 


#تخببحت عجيعهي<<<ا تت وق لان 


وُْضِعْ الكتّاب وجأئة بالتَبيين وَ الشّداء 4 [5/55:] فإنَ من تدبّرفي نظمه 
بعض التدبّر ظهر له الحق من أفق إشراقه . 


[قوسا التزول والعروج في العالم الإنسانية وتطور الحروف والكلام ] 

وتمام تلخيص ذلك الكلام أنّك قد عرفت آنفا أنَ السير الوجودي لم يزل 
متدرّجا في كثائف الكثرة الكونية , إلى أن يبلغ منتهى نخائن الأجرام ؛ ثمإذ 
قد تم هذه الحركة بحصول ما هوالغاية لها . عاد يتلطف - مصورا باعراضها 
القائمة بها من الألوان والأوضاع ؛ والأبعاد والأعداد - إلى ما يخف عن تلك 
الكثافة الحرميّة وغلظها الأرضيّة خفّة ما » حتّى يمكن أن يحملها الهواء والضياء 
ويبلغها إلى مبادي تينك القوّتين ؛ ثم يخلع ما عليها من آثار صورتها ' النوعيّة 
الخارجيّة » ويتدرج في التبطن إلى الحش المشترك , ثم إلى الخيال » ثم يضع جملة 
ما عليه من آثار الصور ويدركه الوه . ثم”الذكر . ثم ينفصٌ بقايا ما عليه من 
اللواحق الخارجيّة المشخصة والعوارض المعيّنة ؛ ويتعقله الفكر منزّها عن المواد 
المشخصة والعوارض الخضصة إيَاه ؛ ثم#يصل إلى القلب ويعلمه مقدّسا عمّا 
يشوب به الإطلاق جملة ؛ وبه يتح الدائرة بكمالها » وينطبق قوس الإظهار على 
قوس الظهور منها . ولذلك يقال لمرتبته هذه : « مقام قاب قوسين » . 

فعام بذلك إن في الإنسان من تلك الدائرة الكئاليّة قوسا ينطبق بأحد طرفيه 
على أوَل مراتب الظهور”؛ ومبدء فتح أبوابه - وهوالقلب - وبالآخرعلى آخرها 


0( د: صورها 5 
؟) يعنى العقل .كا أن مايحاذيه في الآدمي هوالعاقل . وآخر قوس الظهوري هوعالم الحس والعيان 
الكياني . وما يحاذيه فيه هو الحاس المتحد في الوجود بمحسوسه المرتسم فيه نوري . 


ا 


صائن الرين ابن عرلة 


ومنتهاها وي مشاعره الحشية ' الظاهر أمر تمامها في السمع والبصر ؛ ولما كان 
البصر أقوى حكما في موطن الظهور , ونفوذ أمره - أعني الصورة ؛ ولذلك تراه 
فك سحت كد عل مدركات السيع » تع الكلام فى صورله ارقي 2 يجعله 
غاية لامشيّة بصريع عبارته في صدر الكتاب'- كما ستطلع عليه إن شاء الله 
تعالى - . 


توشيع من شواكل الرقوم وقواعر العقود [ خصائص حرف السين ] : 


كنا أن الإنسان بين الأكوان له فضائل يفتخر بها عليها ومزايا تفوق” بها 
على الكل - 

- منها أنَ خصوصيّته الفارقة التي بها يمتاز [الف/:5:] عن المسهى؛ ومنها 
ككل اليد تالو ادي انه الحا طية الى يا عائله ويار ونا لجال 
والتتسيق لايائة ولا مقارفه : .مها ا و وريه الطا مره “ويفيته الس اويية 
نسخة جامعة للكلّ بأشكاله ودلائله . ومنها أنَ حقيقته جامعة بين العوالم 


. د : المشاعر الحسية‎ )١ 

؟) راجع صدر الفص الآدمي . 

؟) د : يفوق . 

5) مرادهم من « المسمى » حضرة الحق ؛ ومن « الإسم » قطرة الآدمية الجامعة لجوامع الأساء 
كما قال عر من قائل : لوَعَلَمَ آدَمّ الأسراء كُلَهًا # [51/2] أي خمره بيديه : الحضرات 
الإلمية والعوالم الكيانية . ومن هاهنا قال يتيلك : « اوتيث جوامع الكلم » . 

فهذه الجامعية التامة العامة الكاملة تسمّى ب « أحديّة الجعيّة الإحاطيّة » ٠‏ و 
حضرة بسبطة محيطة بالكل وببساطتها لابعزب عن حيطتها مثقال ذرة من الكثرة -لا في أرض 
الكثرة ولافي سماها - فافهم نهم نور ١‏ لا وهم وهم وزور - نوري . 


1 شرع فوس الكأى 


الكيانيّة التي هي مواطن كال التفصيل ؛ وا حضرات الإليّة الي هي جالي جمال 
الإجمال - 


-كذلك للسين بين الحروف وجوه من المنصائص الكماليّة : 


منها أن اسمه عين المستى إذا اعتبر ذلك مستفلا بنفسه - لاتزيد عليه ولا 
تنقص منه - فبينهما المطابقة التامّة والمثليّة الكاملة . 

ومنها أنَ كل حرف من حروف أسائه له فيه رق بإزائه . 

ومنها أن عدده التامَ الجامع' وعقده الفانح لأقفال حقيقته لايزيد على اسمه 
إلا بتاء التفصيل والتبيين » إذ هو معنى شمس الإظبار التي يخرج باشعّة أضوائها 
خبايا مكامن الإمكان على اعلام العيان: وايضا صورته هي الاريعة المعرية عن 
الكل إنجنالا 2 كلا أن باق خروفة معزت به تفصيؤلا :فيو الهامعربين الإتعان 
والتفصيل . فإذا فخصت عمّا يدل على الإنسان بين بسائط الحروف ومفرداتها 
بالمطابقة الحقيقتة الطبيعيّة - دون الجعليّة الوضعيّة - هو هذا الحرف . 

ولذلك تجد قلبه هو الاسم الدال عليه وضعا مع زيادة معنى الجمعيّة ٠‏ كما 
ورد في الأثر الختمي": « لكل شيء قلب : وقلب القرآن يس » ع 


. وهو الستين » فإنه السين بزيادة التاء‎ )١ 

؟) راجع ما أوردناه في المقدمة حول هذا العدد . 

؟) عوالى اللعالى : 70/١‏ . الدارمي : كتاب فضائل القرآن ٠‏ باب في فضل يس . 187/19 . 
ارمق : كناب فضائل القرآن . باب ماجاء في فضل يس .175/86 . 181 . شعب 
الإمان : باب (19) تعظيم القرآن , 480/9 . 1471-5431 . و في المسند )١11/0(‏ بلفظ : 
« يس قلب القرآن » . راجع الدر المنشور : سورة يس :59/17 . ورواه الصدوق - ره - في 
ثواب الأعمال : ص8؟! » ثواب من قرأ سورة يس . عن الصادق 82 أيضا . 


عانق الدين ابو اعبس ل ل 7 يت 1/1 
فلئن قيل : إنّه مركب من « الياء » و« السين » فلا اختصاص له به . 


قلنا : إنّ « يا » صورة كال « السين » وقلبه' ؛ ولذلك ذهب صاحب 
المحبوب إلى أنّه إشارة إلى الختمين . 

وكذلك في كلام السيّد” - سلام الله على آبائه الكرام وعليه - ما يشير إلى 
هذاء حيث نص في تحقيق اسم « عيسى» : أن « ي » صورية © و «ا اس » 


)١‏ أي وجه القلب الذي به يواجه القلب أصله المسمى بالروح الأعظم . و ذلك الوجه القدسي 
يستّى بالفؤاد » كما يسمى وجبه الذي إلى النفس : العقل . أي العقل النظري ‏ و الفرق بين 
الفؤاد والعقل كالفرق بين الولاية والنبوة . وكالفرق بين الشمس والقمر ٠‏ أو بين البدر و الحلال 
دانوري”* 

؟) كرر الشارح إيراد هذا النص في كتابه المفاحخص ؛ نه ماجاء فيه (الورقة الف )1٠١‏ : 

« ثم إن لاسم الجلالة تنزلا آخرمن هذا المدرج بسائر أجزائها وحرونها إلى حرف مفرد 
من المقطعات الأصلية . وهذه من آيات جلالته . فلابد وأن يكون لذلك الحرف دلالة بحسب 
وضعه الذي هو عليه إلى المعنى الذي يناسبه في ذلك الوضع . وهو السين . فإن أستانه هي 
صورة تنزل لامي الجلالة ٠‏ كما أن النون منه هو صورة تنزل إحاطة هاء هويتها الخارجية وتمام 
انبساطها واتساعها » ومن هاهنا يدل السين على السوية العدلية التي بها ظهر في العالمين ماظير 
بصورة الكمال الأتم ... ثم إن من سر سراية حك هذا الاسم عازاة من جلالة خأن جنا احرف 
بين الحروف . حيث وقع في كلام الإمام أنه قال عليه السلام : « من أراد علوما يغنيه عن 
المكاسب العادية وترقيه إلى اعلى المنازل العادية فعليه بنسبة حفظ الستين . الحالة في اواسط 
سعة عيسى » - 

وكثيرا ما يعيد الأرقام السيدية هذا الكلام بعبارات متنوعة وإشارات متفتّتة .مها ما 
أشار- سلام اسه على آبائه الكرام وعليه - في طن مراسلاته الحادية : 

نقل ربيب جعفر الصادق عليه السلام - وهو اعام اهل البيت - ما معناه :... من اراد 
أن يستشرف على علوم تغنيه عن المكاسب العادية وتعنيه إلى اعلى المنازل العالية فعليه بنسية 
حفظ الستين ٠‏ وهو في أواسط عي س ى ء فيا صورته وس مادته ١‏ والبينات تنيانه وع زمانه 
اع ي سى الالابات 6 


الل سس سح تي فتموص الحم 


مادّته ؛ والبيّنات تبيانه ؛ و « ع » زمانها بخلمات ' - إلى هنا نصّه الشريف . 


وكذلك إن تأملت في » موسى وق (9) آياته 2 ويونس وبطن دن » 


وأيضا فإنه السب الواصل" والواسطة الرابطة بين القوسين -يعنى الإئيات 
الإلمية والإنتات الكيانتّة - بسني حشه' على ما نتهت على تفاصيله بأنّ التفرقة 
التى في القوسين وإنيّاتهما إنما تننظم في سلك الجعيّة بالناس - كا لا يخقى -. 

وإن تأقلت في لفظ « الإنسان » واقفا على عبارات أهل الإشارات . 
وجدت ما يشير' إلى أن « السين » هو المتكام الواحد . 


كما أنّه إن أمعنت فما نودي به موسى 8 مِنْ شَاطِئ الْوَادٍ الأمّن فى الْبَقْعَةٍ 


0( لعل سرّكون ع ب« زمان عيسى كون يوم العود خمسين الف سنة وص سبعة أسا بيع 0 فاسبوع 
منها يكون زمان ظبوريعثة عيسى لت«- آدم ؛ ثم نوح ١‏ ثم إيراهيم ١‏ ثم موسى ١‏ تم عيبى ١‏ ثم 
حضرة امحمديّة الختميّة بآها الوارثين له #يلغ - وهو #قل صاحب الاسبوع السادس من جبة 
كونه نبيا من الأنبياء . والأسبوع السابع أيضا من جبة خاصة ختميّته #نيك . السابع هو يوم 
جعة الجوع هذا ما ورد وخطر بالبال وهو عالم بحقيقة الخال نوري 5 

؟) لعل سرّ تكرار صورة يس على العاكس هو وجه الإشارة إلى الختمين : ختم النبوة و الولاية ٠‏ 
الظاهر والباطن ١‏ فهما متعاكسان ‏ نوري ٠‏ 

؟) أي السين هوالواسط الرابط في اسم الإنسان بين لفظة « أنا » المقدم و« أنا » المؤخر ١‏ إذ تكرر 
حرف الألف والنون . وهما مادة صورة أنا . في اسم الإنسان تقدما وتأخرا ؛ والسين واسطة 
كاشف عما ذكره ؛ كا لابيخفى ‏ نوري . 

:) ستّى «اس » -: دو دندانه -. يعني ممع وبصر + نوري . 

) لفظ الإنسان كأنه يقول :« أنا س وس أنا » - فافهم - نوري . 


1 


0 
صائن الرين ابن ترلة 


المبَارَكَةَ مِنَ الشَّجَرَةَ # [0/4"] رأيتّه - بمواد أشكالها وجواهر أرقاما - هو ذلك 
الاسم بعينه' , وهذا الكلام نما يفهمه أهل الحقائق الّذين يستذبطون المعاني من 
الصور المنزلة بدون توسط وضع جعلي ولا تخصيص خارجيٍ . 


نم اعام أن الإنيّة والأنائيّة بين الاسماء لهما العلوّ الذاتي المقدّس عن مقابلة 
نسبة السفل والتحت ؛ ولذلك متاها صاحب الحبوب - سلام اله عليه - ارض 
الاسماء التى ينزل منها الحق إلى سماء أسمائه » وه الأسماء الإلهيّة والأسماء الربوبّة 
على ما هوالظاهر من مطاوي قوله تعالى لإ أن اس رت العَالينَ #" [/١"ا‏ 
ولهذا تقدّم الأرض على السماء في قوله": « ما وسعني أرضي ولا سمائي 4 

ثم ليعام أ نَ العقد التامّ من العدد قد تثلث في هذا الاسم' ('* .. '0) تعلّث* 


. راجع ماكتبه النوري - قده - في التعليقة الآتية‎ )١ 
؟) الالف والتون في لفظ « إني » هما الألف والتون في أول اسم الإنسان» وهما في « أنا » ها في‎ 
» آخره ؛ وصورة اللامين في اسم الجلالة هي صورة سئي حرف «س» في وسط اسم «الإنان‎ 
. فهذا هومشرب فهم أهل الحقائق , وهم العارفون بألسنة الولاية ؛ فافهم فهم نور - نوري‎ 
وروينا في حديث ابن عمر: قيل: يارسول‎ « :)١18/١ ؟) جاء في قوت القلوب (الفصل الثلاثون ؛‎ 
: اسه . أين اسه في الأرض ؟ قال : في قلوب عياده المؤمنين . وفي الخبر المأثور عن امه تعالى‎ 
. » ووسعني قلب عبدي المؤمن- وني بعضها : اللين الوادع‎ ٠ م يسعني ساني ولا أرضي‎ 
بيان مثال القلب بالإضافة‎ ٠ وحكاه أيضا الغزالي في الإحياء (كتاب شرح عجائب القلب‎ 
: راجع ما أورده الزييدي حول تخريح الحديث في إتحاف السادة‎ .)١5/7: إلى العلوم خاصة‎ 
. 
؛) يعني اسم الإنان . الألف والنون الأول (01) والثاني أيضا كذلك . وس الواسط بينهما هو‎ 
؛ واما اسم أدم فهو (40) ء ثم يرفع مرة قصار (-40) ؛ ثم يرفع مرة أخرى فصار‎ )70( 
- فلا تغفل - نوري‎ )45-:( 
. (راجع التعليقة السايقة للتوري)‎ 45- 46٠ 40 : ه)د : تثليث . وكتب في هامش النسختين‎ 


* 


شرع فسوس اقأم 


الكامل المتسع منه في تمام الصورة الكلاميّة المنزلة على الحضرة الختمية - صلوات 
اسه وسلامه عليه وعلى آله - صورة ومعنى' ٠‏ وأنَ التفرقة التي في ضلعيه وطرفيه قد 
انتظم في حاقٌ وسط أرض عرضه المزاجي , وسْرَة بطحاء اعتداله النوعي . وهو 
خص الخاتم كا وقفت عليه في صورته الرقية أنفا . 


عقر منت سن نفائس هزه اج وار 

[كيفيّة دلالة الحروف على المعاني ] 

وإذ قد لُوَح في طئ هذه التعليقات على ما يستدل به على الدقائق الذوقية 
واللطائف من نفائس ما انطوى عليه كنوز الحروف برموز رقومها وأشكالما . 
وجلائل ما احتوى عليه ذلك بنسب معانيها وعقود اعدادها - المشتمل عليها 
تلك الحروف بأسامهها ومسمّياتها - تلميظا" للطالبين ذوي التيقظ والتفطن . 
من يوانع ما أثمرت شجرة الزمان على أفنان مواقيت وقته ؛ وأغصان مواعيد 
سعة ساعته » لاد من الإشارة إلى أصول هادية إلى واضح طريقها ٠‏ فاتحة 
لأقفال إدراكها وختوم تحقيقها : 


اعم أن الحروف إب؛؟؟] - وي على ما نتهيت عليه صور اجتلاء الحقائق 
العليّة والعلوم الإلتِه ” على منصّات العيان وملابس بروز الأسرار الغيبية من 


. كتب في نسخة م نحت كامة صورة : حرفا . وتحت كمة معنى : عددا‎ )١ 

؟- التلتظ والتمطق : التذوّق . واللمظ والتااتظ : الأخذ باللسان مايبتى في الفم بعد الأكل . و 
قيل : هو تنبع الطعم والتذوّق . وقبل : هو نحربك اللسان في الغم بعد الأكل . كأنه يتنتع 
بقية من الطعام بين أسنانه -(لسان العرب) . 


؟) أي إلية (ه) . 


ا ا 1 1 1 


زوايا غيابة جت الكمون على شواهق أعلام الإعلان - وإن كان لها في تأدية 
تلك المعاني و إبانة أسرارها مما سوى الأوضاع الجعليّة المبنيّة على التخصيصات 
العبديّة المتخالفة بحسب لغات الأقاليم ومعهودات أرباب الصنائع والشرائع 
طرق شتّى وأنحاء كثيرة لايعد شعبها ولا يحصى . ولكن مرجع الكل فيا يعتد به 
ويعوّل عليه منها إلى أصول ثلاثة : 


أحدها : الأصوات النطقيّة المعايزة بحسب اعتادها على اخارح الافظيّة و 
المقاطع ١ل‏ يَهَ » وصاحب الصورة الكماليّة ودائرتها العاميّة فيه هو« الواو» . 


وثانها : الأشكال الرقَيَة المتخالفة بحسب الخطوط والنقط وتباين دوائرها 
وقستها - ذوات الزوايا منها والأضلاع - وصاحب الصورة التاميّة فيه الماء » 


السمع والبصر. 


وثالها : المراتب العدديّة . المنطوي علها في صورتهها النطقيّة السمعيّة 
والرقيَة البصريّة . فله رتبة الإحاطة القلبيّة . ونحته من العلوم العليّة واللطائف 
الجلية ما لايخنى . 


وذلك لأنَ الأعراض الكونيّة والأحكام الجسمانيّة - التي هي غاية الحركة 
الإتعووةة رمدي سيره الكتاليت لاندبازهاى الخواضن المطلمة المبولا 
الحجب الكثيفة الماديّة ‏ لا يصلح شيء منها لاستنتاج الحقائق العاميّة واقتناص 
النطائفب القورية قد ننه ضلوم الم 


. يعني لفظ : « هو » . وهو اسم الله الأعظم + نوري‎ )١ 


نض شرع فوس المأ 

فإنَ الكيفتّات الانفعاليّة والانفعالات والملكات والقوة واللاقوّة - من 
المقولات التسع - إِنما تكون لذوات الانفعالات من الماديات . وأمَا الإضافة : 
فما يتعآق بأمثالها إنما يعقل بها ؛ فهى من المادّيات' ؛ وأمَا الاتفعال والفعل : 
فادي أيضا ؛ فيبقى الأين والوضع والمتى . وه كلها كلّيات . 

هذا لمن سامت ذائقة فطانته الأصليّة عن رسوم المصطلحات التقليديّة . 


فعام أنَ سائرما ليس بص ماديّات منغمسة فيها . لايناسب المعاني المجرّدة 
ولابطابق أحكاما » فلا يصلح لاستعلام تلك المعاني المجرّدة منها صلوح الك- . 
فإنّه لجامعيّته بين التجرّد والتعّق وعدم تقيّده بشيء منهما وإحاطته وعلوّه على 
الكل يصلح لذلك - سحا الأعداد منه . 

وهذا ما ذهب إليه الصدر الأول من الحكناء ؛ كالفيئا غوريين وأرباب 
التعاليم والمثل . فاتهم ذهبوا إلى أن جميع ما ليس بكمَن فهو متعلق بالمادة » و 
يكون مبدؤه التعليميات التى ليست متعلقة بالمادّة » و يكون ف المعقولات 
بالحقيقة . وأمَا غيرذلك فليس من المعقولات في شىء ١‏ ولذلك لابمكن أن يحد 
اللون والطعم حدًا يُعبِؤ به » بل إنما هو نسبة إلى قوّة يدركها . ولا يعقلها العقل؛ 
بل يتخيّلها الخيال تبعا للح . 

وأما الأعدادوالمقادير وأحوالها فبي معقولة لذواها . 
غير ذلك - كالفيثاغوريين . 


. د -: وأما الإضافة ... الماديات‎ )١ 
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وأبضا قد تبيّن لك فما سلف من القواعد أنَ الكثرة هي ظاهر العلم ويتنات 
لوازمه . فالمراتب العدديّة التى هى صورتفاصيل الكثرة ه الصالحة لان تكشف 
ع واه كاباك عدي عاط تررق را راض كرحي فها 
بطائفة من الحروف , يعبّر عنها بها . 

وقد احتاح استقصاءٌ الكلام في هذا المرام والفحض عن نفاصيل طرقه . 
إلى علوم متطاولة الأذيال . وقواعد متباعدة الجيوب والأردان' ؛ قد ألف 
ربائب الأنمة وأهل البيت فيها الكتب . وصتّفوا لترتيها الزبر ؛ ولكن لعرّة شأغها 
وعلوٌ مسالكها قصرت أفهام عامّة العلماء عن إدراكها ؛ فإئّها من خصائص 
خلص الخواض الختميّة . 

فاقتصرنا في هذا الكتاب على تلويحات منها ظاهرة : وتلميحات غير خفيّة 
عن أنظار المتفطنين باهرة ؛ تقريبا لأذها نهم ؛ وتحريصا لهم على التوجّه نحوذلك 
المسلك القويم . والتعرض بجوامع القوى والمشاعرلاستنشاق نفحات ذلك النوع 
من التعليم والتفهيم - مما سمح الزمان بإفاضته ولاح على صفحات الدهر آياتٌ 
ظهوره و إشاعته . 


ولعمري انّ الباعث الأول لتحريرهذا الكتاب في صورة الشرح و تعليقه 
عق هذا القن »إغااهوهدذ + إذرايك أغتة كات أربات التفطن من الطلية 
نبا غاية المرام , وأمّها القدح المعلى من أقاديع هذه السبام - ذاهلا عتا مرت 


)١‏ الرون - جمعه أردان - : الغزل . الرُدُن - جمعه أردان - : أصل الك-. 


*1 


شرع موس اذام 


رياض أطوار 00 ر الما ن [الف/ه؟؟] وجنانها من طرائف بدائع الأزهار , 


ستبدي لك الأيّام ماكنت جاهلا 6 و يأتيك بالأخبار من اع ترود 


[ أصول العدد تسعة ومناسبة آدم معها ] 


فنقول : إنّ أصول مراتب العدد على كثرتها وعدم تناهيها قد انمحصرت في 
تسع من الصور هي مواة الكل ؛ فإنَ سائر مراتبه الباقية إنما يستحصل منها 
بضرب من الامتزاج والتركيب ٠‏ ونوع من النسب العارضة لا على ما لايخقى . 
ولذلك ترى الأرقام الهندسيّة ما جاوزت التسعة ؛ وهي صورة السعة الإحاطيّة 
التي تشمل الكل من تلك المراتب - أصولها وفروعها - اشتال آدم على سائر 
المراتب الوجوديّة والكيانتة . 


فلد لك ترى عدد تلك المرتبة بما انطوت عليه هو عددادم - يعني 10 - 
وذلك أيضا إذا جردته عمّا طرء عليه بحسب المراتب من النسب وجدته ذلك 


العدد بعينه » فلذلك صار معنى « آدم » على عرف أهل الشرح الحرفي . 


ومن ثمَة ترى عدد « حوًا » 10 . وهي ثُلشه اليسير الذي في مقابلة تَلشِيه 


( 3 شف 
0( الشعرلاين روي أن رسول أنه ا يتمثل به ل راجع الث مذي :ا كتاب الأدب 


كان 9 نانفا الم دروكا ساوح ,"المت 7 ا لكتن ام لودل ا 0 


قا 


مان الرين ابن نرلة 


ومن أراد زيادة بيان لهذا الاصطلاح و تحقيق أحكام له فعليه بتصفح 
كتاب « المفاخحص' » . 


وينبغي أن تعلم أن لآدم وزوجه بحسب كل عرف معنى يناسبه وأحكام 
بخص به » فلا تغفل عن الدقائق . 


[ طرق استخراج المعاني من الحروف ] 

ثم إنَ استخراج الحقائق من الحروف وأعدادها له طرق عدّة : 

منها الرد والتحليل' - على ما نتيت عليه - والذي يدل على صحّة هذا 
الطريق وإيصاله إلى المطلوب ؛ أن قوله تعالى : ل الم ذَلِكَ الكِتَّابُ © [2/؟] إذا 
حوسب تلك الحروف بأساميها ذلك الحساب يستحصل منه معنى" . 


. من تأليفات المؤلف لم يطبع بعد » ومضي ذكرها في المقدمة‎ )١ 
وقد ذكر فيه أن التسعة (1) من أصول الأعداد هو العدد الواسع لأنه حاو لجيع ما تحته‎ 

من الأصول , كا أن آدم منطو فيه جميع المراتب » فالتسعة عبارة عن آدم . وقال فيه (الورقة 
الف )1١‏ : « إن العدد الواسع الذي هو عبارة عن آدم بلسان الاستعداد العددي ٠‏ إذا 
استقصى الجزء ا محمول عليه , الكاشف له ؛ العاد إياه : هو الثلاثة - لاغير - فإنها هي التي 
إذا دارت على نفسها وتصورت بصورتها الججعية التي لها عند انبساطها بذاتها ونثلغت صارت 
تسعة , ثم إذا حوسب صورة هذا البسط جلة واحدة- بحيث بعد سائرأفرادها بالفعل ولم ببق 
شيء منبا في مكامن القوة والخفاء . صار ذلك المجموع [5+1+؟ +ع +و++لا+ل+ة-] 40 ؛ 
عدد حروف أدم ٠‏ وهو صورة تثليث (19) على ما هو الظاهر في مربع * في ؟ ؛ إذا علم هذا 
ظهر منه وجه استخراج حوا (- )١0‏ من جنيه . 

؟) راجع ما أوردنا في توضيح هذه الاصطلاحات في المقدمة . 

؟) كتب في الامش :| 


يماحم عا 


3 
3 
١ 
غّ‎ 


> عم 


َ 


لون 


شرع فصوص الام 


ومنها طريق البسط والتركيب. بأن يفضل فضل أسامي الحروف وأعداده. 
وأسامي حروفها جملا ومفضلا ؛ بطنا بعد بطن - إلى سبعة أبطن - ويفّش 
في ذلك البسط عمّا هوالمعنى » و يستنبط منه المغزى . وهو البيّدات على ما 
أشيراليه ٠‏ وما يدل علىأنه من الخصائص الختميّة ما ورد في الحديث' : « أنا 
وَل من تكم بالضاد'» . 

وقد ورد أيضا " : « أوّل من تكام بالعربّة إسماعيل » . 

وذلك كما يفصّل - مثلا - من « بسم » (!11) : ( ابن ) ؛ ويستعلم 
سيب اختفاء الألف فيه؟ ؛ أو يستخرج من بائه عد د تمام الأسماء *. 


ومنها أن يستخرج المعنى من فضل حروف العده . كما لو تأقلت في قوله 
تعالى 2 وَلله الأسْمَاءُ الحُشتى لما استنبطت بهذا الطريق من : 4 ولله # 
عدد الأسماء : (71) : (لفين) : (امااون) ع كو ". 


١)لم‏ أعثر عليه ؛ والمعروف : أنا أفصح من ... 

. م١‎ : كتب في النسختين تحت الضاد‎ )١ 

( في مستدرك الحاكم (كتاب التاريح . ذكر إسماعيل بن إبراهيم فيك .؟/389) : « أول من نطق 
بالعربية و وضع الكتاب على لفظه ومنطقه ثم جعل كتابا واحدا مثل بسم الله الرحمن الرحيم 
الموصول حتى فرق بين ولده : إسماعيل بن إبراهيم صلوات الله عليهما » . 

؟) ألف بيّنه با است . بينه در اسم ظاهر ودر مسمى مختفى است ٠:‏ وبا در اسم بطورمسمى است 
+ نوري . 

5) [الباء] : ثنتان > ٠٠١١‏ (ح) . 

ك)أواح الا 

ا) وله ع الا . وهذا الرق بالحروف اس . وفضل أسامي هذين الحرفين : لف ين . و فضل 
أسامي هذين 1م .ون 2 94 . 


مائن الرين ابن ترلة 3 


وتعام منه أيضا تحقيق إثبات معنى « الحمد سه » (85) :امام!". 


وم اراق زياد ممق ليذ الطرق مت هيل كان اللسياتض 
الختميّة - وفقنا اسه لإتمامه بالخير . 


وإذ كان الغرض من ايراد هذا الكلام والمنوض في تتار بحره الحخضم إنما رش 
رشحة منه على الطلاب ؛ و وميض قبس من مشكاة الكمال الختمى ديهم إلى 
سواء الصواب - فلنكتف منه بهذا القدر . ونشرع في حل الكتتاب حامدا بله' 
ومستعينا منه 2 ومصليا على مل وآله خير آل 1 


. الحد د 25 . وفضل أسامي حروف لش دام .ام .اع 5م‎ )١ 


5) د: وحامدا سه . 
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[ شروع في شرح الكتاب ] 


( الحدّلته_مُنزل الم ) 

الحد عند التحقيق عبارة عن تعريف حد.ود المراد' ٠‏ والإبانة عن غاية 
كمال ا محمود ومنتهى مقامه في آيات ذوات أفرا: وأعداد ؛ ثم إنَ نتلك الآيات 
والأفراد - من حيث التفرقة الكونيّة العالميّة وظهور سلطان التعيّن فيها - 
وجهين من الدلالة والإشعار : 


 هنوجش اعلم أن مأخذ استنباط المعاني الذوقية والحفائق عن الاألفاظ  على تدوع طرقه وتفئن‎ )١ 
منحصر في الوجهين : أحدهما هو جهة المناسبة الجليّة التي بين المعنى الذي أطلق عليه ذلك‎ 
اللفظ بوضع من الأوضاع وبين تلك الحقائق . والآآخر هو جبة الموافقة بين جواهر حروف‎ 
ذلك اللفظ . وبين ما يدل على تلك الحقائق والمعاني  جمعا كانت أو فرادى  وهذا قريب مما‎ 
. تسمع أنئمة الأصول يسمونه بالاشتقاق الكبير  كالحد مثلا بالنسبة إلى الحد‎ 

ثم إذا تقرر هذا نأعام أنه قد اعتبر في المعنى المذكور للحمد كلا طريتى المأخذ . أما الأول 
فلأن معناه الوضعي هو إظهار أوصاف امحمود وكالاته : إما بحسب النطق فقط ‏ كما هو الوضع 
المشبور منه - أو بحسب سائر الجوارح ‏ كا هوالوضع الآخر منه ؛ وبين أنه يصدق على الإظبار 
المذكوربكلا التقديرين أنه تعريف حدود المراد . إذ الظهور والإظبار إنمايكون من الشىء بحسب 
غايات له وأنهى أطرافه ؛ وهو الحد . ولذلك يقال للتعريف الكاشف عن كنه الثىء وذائيائه : 
« إنه حده » ٠‏ فاظهار الأوصاف الككالية من الشىء هو تعريف حدوده . 

وأما « المراد » ففي عرفهم إنما يطلق على غاية الحركة الوجوديّة ظهورا واظهارا ٠‏ وبين أن 
تلك الغاية وإن كانت بحسب الشهود الذاتي والإجمال الجمنى إنما يختص بها الخائمان . ولكن 
بحسب التفصيل الوجودي والتفرقة الأسمائية يصدق أولا على آدم في سائر مرائبه وقواه من 
أنتخاص الأفراد منه . والأعداد الظاهرة منها في مرتبتى الصورة والمعنى . وهى غاية كال المحمود 
ومنتهى مقامه . وذلك لأن كلا من تلك الأفراد في كل ساعة من ساعات زمانه ظاهر فها © 


شيع اقيق سس سسسب ف 
أحدهما تحو الإظبار : وهوالذي يلي الإطلاق الذاتي الوجودي فيه لسان 
الحمد . والآخر نحو الإخفاء : وهوالذي يلي التقيّد العدمي الكوني فيه لسان 
التسبيح . 
والأوّل لظهوره يفهمه كل أحد - دون الثاني - كما ورد في التنزيل: # وَإِنْ 
مِن َىء إلا يُسَبَح مدو و لكن لآ تَفْمَئُونَ نَشبيحَهُمْ © [0/)] . 
وبيّن أن تلك الأشياء متخالفة بحسب ظهورها بالوجبين وغلبة أحكام 
الإطلاق والتقيّد : فها ما ظهر بوجه يتكلم بلسان التسبيح فققط ؛ ومنها ما ظبر 
بوجه يتكام بلسان الحمد فقط ؛ ومنها ما ظهر بوجه يتكام بهما . 


وإذ قد تقرّر أنَ التسبيح حقّه هو الذي يودّى بالمد ؛ وذلك هو اللاثق 
بجنابه الأقدس . فإنَ تنزيهه تعالى ليس مما يقابل التشبيه - كما ستطلع عليه في 
طي الكتاب - وقد عرفت ثمّا سلف لك من البيان أن قلب الكثّل هو اممختض 
بذلك - أتى بالكلام المعرب الجامع بين الكثرة الكونيّة المسبّحة و الوحدة 
الوجوديّة الحامدة - وهو المعترعنه بالك - حمّد اله على إنزاله إِيَاها . 


“© بأنهى ما يمكن أن يظهر به فيها وجودا ١‏ وهو المعبر عنه بغاية كمال امحمود ٠‏ وكاشف أيضا فيها 
عن أنبى ما يمكن أن يكشف عنه شهودا ٠‏ وهوالمراد يمنتهى مقامه . وفي التعبير عن هذه المرتبة 
بالأعداد لا تخلو عن نكتة تلويحية . 
وأما الثاني من الوجبين : فلأن الحد يشتمل على الحاء والدال . وهما « الحد » الذي فيه 
معنى التعريف . وعلى الميم . وهو « المراد » . وأيضا قد اشتمل بحسب خصوصية التركيب 
هاهنا على اللام الذي له بحسب الجعية الإحاطية التي اختص بها بين الحروف دلالة على 
التعريف ٠‏ كا يعام في غير هذا امجال . فلا تغفل عن علو هذا المعنى على ما له من المعاني ٠‏ و 
شموله بحسب الإجمال والتفصيل والوجود والشهود ٠‏ وظبوره بحسب استجماع المأخذين ‏ ه . 
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وكأنك قد بهت على أن موضوع ما في هذا الكداب من الأبحاث إنًا 
فوذ لاك عن تدرّجه في مرائي الكمال وتطوّراته , إلى أن سلغ الرتبة الختميّة ؛ 
فلذلك قال ؛ 


( على قلوب الكَِمٍ ) إشارة إلى ما هو بصدد تحقيقه إجمالا : على ما هو 
دأب أمَة التأليف وأدبهم . والمراد من « الكلم » هوالكمّل من الأنبياء - كما 
لايخفى على الواقف بمصطلحاتهم . 


ع شاهنا تلوح : 
وهوأنَ لل« حْ » إلى « القلب » مناسبة بيّنة يتبيّن لأهله بأدقى تأمل : 
(1 اف مم)' ؛ وكذلك لل« منزل » و « الكلم »" ؛ ولكن أبعد ١‏ وفقمالهما من 


1 
النسبة إليه : (يم وناام) ؛ (اف م )”, (اقامم) ؛ (اف م )! . 


118 1 1 قدا 


. 359 بينات « حك » -اءاف .يم ع ؟13 . و « قلب » أيضا ع‎ )١ 
- بل وبضمه مع فتح الزا - هوالقلب . والكام - الذين هم الكبل‎ ٠ ؟) يعني المنزل - بفتح الميم‎ 
. يعني أنبم باعتبار حال قلوبهم صاروا كلا وأنبياء . قافهم + (توري)‎ ٠ مرجعهم هو القلوب‎ 
. بينات « منزل » - (يم ون اام) > 58ا > (ح م ق) وبيناتها : (1يم اف) - 155 > قلب‎ )* 
بينات « كم » د (اف ام م) > (1975) د (ب اع ق)ء‎ )4 
١ وبيناتها : (اين اف) > (115) ع (ب م ق)‎ 
. وبيناتها : (1 بم اف) - (5؟1) - قلب . (مقتبس مما كتب في هامش النسخة)‎ 


شيع امقرسة 


ثم إنَ القلب' بحسب ظهور الرابطة الجمعيّة " المذكورة فيه ؛ و الرقيقة 
الاتحاديّة التي فيها - على ما نتهت إليها في المقدمة - قد انفرد بقرب من الطريق 
لايتطرق لققاته طوا رق لشي والأبقاد يش يفية © وكرت مق اللكاتة ينظوق 
عنده بساط أعداد الوسائط والمناسبات؟ ؛ به يحمد . وأشار إلى طريقه المعبتد 
ومقامه ا حمود' . منبها إلى تحقيق طريق الإنزال ؛ وتبيين مبدئه ١‏ ثم إلى منتهاه 
وغايته قوله : 


)١‏ بيان لطريق الإنزال وتحقيق معناه . وهوأنه قد حمد الله على إنزاله الم على القلوب ٠‏ وبين أن 
معنى الإنزال - الذي هو التحريك من العلو إلى السفل - إنما بتبيّن بامور : أحدها الطريق 
.وهو البُعد الواقع بين العالمي والسافل . والثاني مبدؤه العالي يعني ما منه الإنزال . والثالث 
منتهاه السافل يعني ما إليه ذلك . في لفظ المتن اشارة إلى الأمور المذكورة . 

وتحقيق ذلك يحتاج إلى تمهيد مقدمة وهي أنه كا أن لكل أحد باعتبار وقوفه على مواقف 
الحدود من مسالك كاله واياته في كل جزء من أجزاء زمانه إظهارا لذلك الحدود يسمى 
بالحد ؛ كذلك له باعتبار سريائه في تلك المسالك من مبدء زمان ظهوره إلى منتهى أوانه و 
دورانه مع الرب على صراطه المستقيم الذي أخذفيه بناصيته لايفدرالتخلف عنه أصلا بذلك 
ويسمى ب« العبودية » . فالقلب له هذان الكمالان ن على أتم ما يمكن أن ن يكلون لشيء عند 
إنزال الحم عليه . وذلك لأن تفاوت مراتي كال كل أحد في مدارج الظهور والإظبار إنما بعام 
بما أعرب عنه من الحكم المسبحة الحامدة . والقلب على ما عرفت له بهذا الاعتبار الجعيّة 
الككالتة وأحديتها فله طريق الأحديّة المسقطة للنسب . وقد أ* شير إليه بقوله « الأنم » أي 
أقرب وأدنى من أن ينسب إليه القرب الذي يقابل البُعد : وبين أن لهذه الأحديّة الإحاطية 
طرفا علو وسفل ١‏ يعني الوحدة الإلهيّة والكثرة الكيانية . أحدهما هو ما منه الإنزال ١‏ و 
الآخرما إليه . قد أشير إلييما بقوله : « من المقام الأقدم وإن اختلف الملل والتحل »- ها 

؟) د : الختمية . 

؟) يعني الزمان والمكان . 

:) إن المقام النحمود لهو المقام القديم الأقدم الذي لا يقابله الحديث ومكانة القدمة . ومتزلة © 


سس د توص الم غرِع مائن الدين ابن برلة 


( بأحديّة الطريق الأتم' من المقام الأقدّم ) ف «مِن» ابتدائيّة . أي أَنوّلٌ 
من حيث أقدم وأعلى من أن ينسب إليه القدم - المقابل للحدوث - بطريق 
هو أقرب وأدنى من أن يشار إليه بالقُرب - المقابل للبُعد - فالباء فيه معنى 
الظرفيّة . متعلق ب « المنرّل »: كقولهم : «محَجتُ بطريق الكوفة » . وقد جاء 
الإنزال بمعنى الإظهار كقوهم :« أنزل ببني فلان سور» . واستعماله ب « على » 
قرينة له . 


ثم إن الاختلاف الذي هو دليل غلبة أحكام التعيّن الموجب للقصور عن 
أداء التسبيح والتحميد حقّهما ؛ موجود في قلوب الكثّل, التي هي أصول أغصان 
الظهور والإظهار وبحور جداول الشعور والإشعار . بحسب تباين استعدادات 
ومقاصد هم 0 فقوله : 


وان ا خعلفك امار والشدل لاختلاف الأنم ) إشارة إلى ذلك وتنبيه على 


القرابة التي لا يقابلها الحدوث . وسرٌ ذلك هو الإحاطة الأحدية الجعيّة الوجوديّة التي لا 
يقابلها امحاطية ولا المتفرقيّة الكثرتية . وقس على تلك الأحديّة الفاهرة التي لا يقابلها المقبورية 
- أحدية الطريقة الإحاطية التي لا يقابلها امحاطيّة . فهي أقرب الطرق ؛ أمحيط الذي لا 
يعوب عن حيطته متقا ل رد من الطرق . فلا يبقى معه مقابل يوصف بكونه بعيدا أو أبعد 
الود قت والعايذية الأخوةة كل ملا ذا الخد من القتداطة الناهزة يكو حك نيا 
أيضا ببذه المنزلة . فسمي هذا العبد بالعيد المطلق أنحيط في العبودّة » لا يعزب عن حيطة 
عبوديته وعن سعة عبادته مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء ‏ نوري . 


. الأتم - بفتعم الأولين -: القصد الذي هوالوسط والقرب (لسان العرب - اتم)‎ -١ 
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أن الأحديّة هذه ليست مما تنافيه وجوه التكثّر أو تقابله - بل تجمعها وتتحقق 
بها - ف « إن » هاهنا للتوكيد . وقوله : « لاختلاف الأمم » علة للاختللاف 
الأول وبيان أن ذلك الاختلاف ممالابد منه بأصوله وتفاريعه وشعّبه وشوارعه: 
ضرورة تكثر الوجوه بها . وتنوع ألسنة التسبيح والتحميد منها '. 


فلو لاه ولولانا  *‏ لا كان الذي كانا 


وفيه إشارة إلى غاية الإنزال ونهايته ٠‏ يعني + اختلاف الأّمم المتفرّع عن 
اختلاف الملل المتأصَل له ضرورة أنّه سببه . 


وحيث أنّ مبدء طريق الإنزال ومنتهاه الآمم ؛ فيه تلويج بشيء من معاني 
« الم »' - فلا تغفل" . 


تلوع : 


حاء حقيقة الح إذا اكتسى بصورة الدال الدالة على دولة الظهور ودوّران 
أجكامة» «المركب إغاتدل عن الغابة من أطرافا واه - وهو +اللن »> 
- فإذا ظهر عليه واو الهويّة و هاوها هو م الوحدة 3 الكاشفة عن غاية رتبه 


١)د‏ : + شعر .00 والبيت من أبيات لابن عرني ستجيء في الغص العيسوي . 
؟) فالالف يشير إلى المبدئية ١‏ ولميم إلى المنتهائية وهما طرفا « الحد » وبينة اللام - وبينة الثيء 
معرّفه - وقد تقرر في حله أن متزلة البينات من الزير منزلة اللب والكنه التفصيلي . الوق 
بين احدود والحد لايكون إلا بالإجمال والتفصيل - نوري . 
؟) يعني أن منزلة البينة من الزبر لما كانت متزلة الحد من انحدود . والألف والميم هما بينة اللام » 
والحد عين انحدود وجودا ومعنى ٠‏ فتفطن ‏ نوري . 


3 م 5 2# 
#4 لل سس د تفصو الحم شر صالص الرين ابن ترلة 


الوصول إلى الوجود . وكنه طرف البطون منه » كما أنه إذا امتزج ب « ميم » 
الجعيّة العاميّة والكئال هو « الحد » الدال على تمام مرتبة الإظبار . 


وثتا يويد هذا تأييدا بيّنا أنَ ما بطن في « لله » من بيّنات أصله هو الظاهر 
فى الجد بعينه ' كما لوح إليه . 

على أنَ الحاء و الميم - اللتين هما تمام الأسماء الإحصاء' - والألف واللام 
والميم » التي هي تمام مرتبة الإظبار - كا أومي إليه - قدانطوت في « الجد » 
مع الدال ؛ على الصورة الجعيّة لها . 


ثم إن الحاء والميم كما أتهما إذا ظهرتا بالدال هو « الحمد » - كا بين - 
كذلك إن أحاطتا بكاف كنه الكل هو « الحم » . 


نمداعام أن للألف تنلا من سماء قدس تجرّده الذاتي وعلوً تنرّهه الحقيقي إلى 
أرض عرضه المزاجي ؛ وه باء بسطها" وبيانها : وصورة ذلك هو « ل » وهو 


)١‏ بينات « له » دام .اماع 88 - الحد. 
؟) حا + ميم 2 54 . عدد الأساء التي ورد في الحديث المعروف : إن لله نسعة وتسعين سما مائة 
إلا واحدة . من أحصاها دخل الجنة . 

*) إن باء البسط هو بسط بسيط المكان . وحيط الزمان . الذين هما عرض مدار الوجود وملاك 
حركته العرضيّة التى هى مناط بقاء الكتاب المنزل إلى يوم القيامة لإيصال فائدة الإنزال إلى 
الخاضرين والغائبين ‏ زمانا ومكانا ‏ فلو لم ينزل الألف إلى ارض عرض محيط الزمان ٠‏ وبسط 
بسيط المكان بصورة ل أي الف ب لبقي الغائبون زمانا ومكانا محرومين عن فيض تبل 
الاهتداء بهداية اله تعالى . قفصورة «ل» 5 صورة المبدء ‏ وه الالف القائم طولا - وبين 
صورة المنتهى ‏ وه الميم الكاشف عن رمز الدائرة الإحاطيّة ‏ هي الصورة الدنياوية 00 


عم القرية 7 سق 
لام « الكلام » الذي إذا اختفى الألف في صورة جمعيّته وبسطه هو « الكام » 
ومن ثم ترى عدده )17١(‏ باعتبار اختفاء نقطةالباء فيا . وهو معنى الإنزال . 
وحيث وصف طريقه يما هو بيّنات اللام' إشارة خفيّة إلى هذا التلو ١‏ وبين 
أنَ وقوع أمئال ذلك في مطلع الكتاب من آيات تحقيق رؤياه وتصديق كشفه 
عند أهله . 

د عد عد 


م إنَ الجد - حسما عرفت معناه ولحتصت مغزاه - لايخفى علييك أنه ما 


© النازلة من المبدء . الراجعة إلى الآخرة . والواسطة الرابطة بيهما . فالألف يوم الأمس . 
والميم يوم الغد . واللام فيا بيهما . كاليوم بين الأمس والغد . وهو الزمان الذي يتكون 
شيئا فشيئا . ويتصرّم تدريجا إلى أن ينتهى بوجوده التدريبي الذي لا بداية له ولا نباية إلى يوم 
القيامة . 

فالألف حرف المبدء والميم حرف المعاد واللام حرف الدنيا والدنيابلغة إلى الآخرة والدنيا 
دارهدنة وبلاغ ومزرعة الآخرة . وهذه الدقيقة هي لطيفة من لطائف أسرارل( ال م ) ١‏ دفي 
زوايا المقام خبايا لاتكاد تحصى . ولا يجال لأمثالنا في عرصة منالما : 

«أى مككلس عرصه سيم رغ نه جولاتكتُه تست » - نوري . 

لابتوهمن المنافاة بين كون الزمان لا بداية له ولا نهاية ٠‏ وبين كون نشأته مفطورة على 
الانتهاء إلى يوم القيامة . الذي نشأته خارجة من نشأة الزمان ١‏ نتيجة لها . وقد مضنى كون 
نشأة الزمان نشأة دنياوية داثره زائلة باطلة » ونشأة الآخرة الحفة نشأة سرمديّة أبدية لايدثر 
ولا يزول ؛ والدنيا غير باقية عند ظهور الآخرة » كيف لا . وه بلغة وطريقة إلى الآخرة . 
والطريق ينتهي إلى المنزل والمقصد غير باق عنده ‏ نوري ٠‏ 

وسر عدم المنافاة كون نشأة الآخرة ‏ ولا سيا الجنة ‏ باطن الدنيا ؛ ويوم القيامة الكبرى 
باطن باطن الزمان والمكان الدنياوي ‏ نوري . 


0( بينات اللام : (ام) . مادة كمة « الأم » في قول الماتن : الطريق الأعم : 


لل سس ست تتوص الحم شرم صائى الرين اين ترلة 
تنفّس عن مطلع الظهور صبح كماله إلا بميامن أنقاس الخاتم وأفعاله وأقواله » 
وما سطع أشعة تمام إظهاره من أعلام الإعلان إلا بتبيين ورثته من آله : فلذلك 
اشتق من « التحميد » بمعنى المبالغة في المد صيغة معربة ' عن أنه الحمود - 
لاغير - وله الفضل فيه , ليكون إسأا له ؛ فإنّه مالم يعرب عن هذا الوجه يكون 
قاصرا عن أداء تمام الحمد , ولا يكون الاسم مطابقا لمسيّاه - كما بين تحفيقه في 
« الرسالة المحمدية »'-ومن ثمّة ترى أمّة التأليف يسترد فون الحمد بالصلاة 
عليه وعلى آله ؛ تقرّبا إلى المنتسبين إلى حضرته المنيفة وتطفلا إليم يما يورث 
الوصول إلى مدارج أقداءهم الشريفة » وتنبيها على أتّهم هم السابقون والمصلون 
في مضمار أداء الحمد . والفاتحون لأبواب كماله ؛ الخاتمون عليها بخاتم العام , 
فهي إذن من الحمد ؛ كما أنَ تسميته بما ينبئ أنّه انمحمود منه أيضا . فلذلك 


اختتمه بقوله [الفة5"] : 


( وصلى الله على مد الحمّم من خزائن الجود والكرّم بالقيل الأقوم , عد . 
وعلى آله وسام ) كا أن لكل أحد بحسب صورته المخارجيّة هويّة عينيّة يتميّز بها 
عند الحش ». ويتحقق تشخصه بين بني نوعه بانفراده بها » كذلك بحسب 
حقيقته الجعيّة له هويّة معنويّة يتميز بها في نفسه وعند الكتل من المتطلعين 
علها ؛ وهو قصده ونيّته لاستخراح ما استجن فيه من الكثالات الواقعة تحت 
رؤيته » منتبى مدى بصيرته المقصورة على اعتقاده حسب استعداده » وهو 


. صيغة معربة . يعنى صيغة « عل » - نوري‎ )١ 
. ؟) من رسائل المؤّلف غيرمطبوع ذكرناها في المقدمة‎ 


عرو القية 9 ا _ يبيب !ئس 
الحمة ؛ وهذا هو المبدء والروح لسائر ما يتحقّق به الهويّة العينيّة . من الأعمال 


والأحوال و العوارض الخارجيّة - كما أشار إليه صلى الله عليه وسلم بقوله' : 
«إنما الأعمال بالنتيات » . 


م إنّه صلى الله عليه وسلّم لما اختض بين الكقل من الأنبياء بإتيان القرآن 
العربي ؛ المعرب عمّا عليه الوجود إجمالا وتفصيلا - بما فيه من الميزان القوتم 
الذي له نباية الاستقامة وتمام العدل والصدق » إفرادا وتركيبا . مقطعا 
ومؤصلا- كان صلى الله عليه وسأم نمدا لسائرالهمم - من قوم : « أمدّ الجيش 
بالعدد والغدد » أي زاد في مواده - فإنّه صلى الله عليه وسام يمد الكل في مواد 
مراتي كالهم ومعدات معارج عامهم واستيهالهم . بما يربي على مقترحات ألسنة 
استعدادهم ؛ ويفضل على مقتضى أسئلة قابلتاتهم . ضرورة أنه صلى الله عليه 
وسلم هو المادّة الأول ؛ الفاتحة للرحمة العامة للعالمين . والصورة الآخرة الخاتمة 
للرحمة الخاصّة بالكل منهم بما لامزيد عليه في الإمكان . فيكون ذلك الإمداد 
من خزائن الجود والكرم ؛ لا من ديوان تجازاة العدل واكم . 


[ درجات العاماء من ورثة الأنبياء ] 


ثمدإنه مما يستوجبون اشتال فوالح التآليف عليه ؛ التنبيه على جلالة شأن 


)١‏ الهداية للصدوق : باب النية . 77 . عنه البحار : 111/19١‏ و581/84 2٠.‏ البخاري : أول 
أبواب الكتاب 57/١١‏ . كتاب الأيمان والنذور ؛ باب النية في الأمان , 8/هلا١‏ . 
الترمذي : كتاب فضائل الجهاد . باب )١1(‏ ماجاء فيمن يقاتل رياء . 19/4/14 ٠‏ 1340 . 
المسند ٠.10/١:‏ وجاء في أمالي الطوسي (104 . ح )1٠١15‏ : « نية المؤمن أبلغ من عمله 
وكذلك الفاجر » . 


لل موس الام شرم سائن الرين ابن غرلة 
ما تضمّنته من المطالب » تحريضا للطالبين » وتنبيها للمبطلين من الذاهلين 
والمنكرين ٠‏ ولا يستراب أنّ الاطلاع على محتد أذواق الكتل من الأنبياء في 
العلم بالله » والوقوف على مبلغ مكاشفات الكل فيه - كما تكمّل ببيانه هذا 
الكتاب - ثمّا اختض بنيله الحضرة الختميّة . ضرورة أنّ هوتتها هي أحديّة جمع 
الكنّ عاما وشهودا - على ما عرفت . 

ثم إن الوارثين لعلومها تتفاوت مبالغ سهاءهم منها حسب تفاوتهم في درجات 
القرابة إليها » و اختلانهم في استجماع وجوه الانتساب ببا . فمن كانت رقائق 
النسب والقرابة منه إليها مقصورة على الروابط المعنويّة منها فله من تلك السهام 
حقائق المعارف ببساطتها » ولطائف العلوم بصرافة كليتها بدون أن يكو ن لحا من 
تلك الحضرة صورة كاشفة ولا وضع نبوي مبين- كما للحكناء من أهل النظر- و 
من كان مستجمعا معها للوجوه الصوريّة والتزام الهيات النبويّة والشعائر الشرعيّة 
مستنبطا من الصورالساويّة المنزلة إلييا لطائف تلك الحقائق . فله من قداح تلك 
السهام ما تليّس بالصورة المنيئة . وارتدى بالشعائر الشرعيّة المشعرة للمشاعر . 

وهم متفاوتون في ذلك . متخالفون في حيازة درجات كماله , نهم من 
استحصل منها قدرا يستأهل به أن يستفيض من تلك الحضرة في جال إفضالها 
شيئا من الحقائق حينا ومنهم من بذل الجهد فيه إلى أن وصل إلى ما يستأهل به 
أن يستمطرمن هطل' سبحائب كاها دِتم العوارف من خصائص المعارف دائما . 

وقد ينتهى أمرتلك المقارية إلى أن يستفيد من صورتها المشخصة - بجميع ما 


. هطل المطر : نزل متتابعا . الدِتم - جع ديمة - : مطر يدوم في سكون بلارعد ولابرق‎ )١ 
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يشخّصها من اللواحق - كالزمان والمكان والوضع - مشافها لما ومكا خا إيّاها , 
جملة جامعة وكتابا كاملا يحتوى على ما تضمّنته الحقيقة الختميّة من الحكقة 
الشاملة والعلم ا حيط بسائر الأذواق والمشارب ٠‏ على ما اقتضى ذلك الوقت 
إظبارها وإشاعتها ؛ واستد عى ألسنة استعد اد أبنائه الاغتذاء بها وإفاضتها . 


وهذا هو الغاية في القرابة وما يستتبعها من الوراثة » فهو امخاتم لتلك الوراثة 
خاضة: وهو الشيخ المؤلف - كما علم من تصفح كلامه في كتبه - وإلى ذلك 


[ رؤيا ابن عربي وأخذه الكتاب ] 

( أما بعد فإني رأيت رسول الله صلى الله عليه وسآ 
العُشر الأخير من الحرّم ٠‏ سنة سبع وعشرين وستأة ' بمحروسة دمشق - وبيده 
صلى الله عليه وسلم كتاب ) . 

المبشرة - لغ -: الريح التي تبشّر بالغيث ٠‏ وفي عرفهم يطلق على ما يرى 
السالك من الصور المثاليّة المبشّرة له بيجلائل الفتوحات . 

ثم إنَ الفيض الواصل إلى العبد له مدرجتان : إحداهما من الرحمة 
الوجوبّة الني يسلك إليها العبد بمساعي قدمي جدّه واجتهاده؛ وعلمه وأعماله : 
والثانية من الرحمة الامتنانيّة التي إنما تنساق إلى العبد بدون توشّل عمل منه 
ولا توسّط سئي واجتهاد ؛ وني عبارنيٍ « رأيت » و« أريثها » ما يدل على أنَّ 


في مبشرة - اريتها في 


. عفيقي : في العشر الآخر من حرم سنة سبع وعشرون وسعائة‎ )١ 


بح ل ل يبب و ك2 فهوس الام شرع صاش الدين ابن نرلة 
الفيض المذكور -لجلالة قدره - جامع بين نوعههما » حائز لكناليهما . 
وفي لفظ « الكتاب » إشارة إلى أنَ ما انطوى عليه من الحقائق هو الذي 
يتعلّق بطرف الولاية خاضة . فإنَ للكتاب اختصاصا به . كما أنَ للكلام 
اختصاصا ما يتعلق بطرف النبوّة منها , ويؤيّد ذلك ما في اللغة من أن الأول فيه 
معنى الججعيّة . كما أنّ في الثاني ما يستتبع التفرقة ٠‏ وسيجيء ما يلوّح إلى زيادة 
تحقيق لهذا البحث . 
وقوله : « وبيده » فيه إشعاربأنَ ماتضتنه الكتاب من الخصائص الختميّة 
المكنونة الني هي في قبضته إلى الآن. فإنّه كما أن الم مصدر فتح أبواب انبساط 
الكتاب وما انطوى عليه على صحائف العيان ؛ فإنَ اليد مورد طيّه وقيضه . 
ومحلٌ ختمه وكتمه . 
ومتا يلوح عليه أنّ « اليد » هو « الختم » على طريقة التحليل (1). 
وأيضا : فإنَ الزمان والمكان المذكورين يلوحان' على أن ما تولد منبما من 
الحقائق على جالى المشاهد والمدارك من الفضائل الختميّة الزائدة على 
مشهودات الكتل وخصائصها احرّمة عليهم » تلويحا ظاهرا ؛ ولذلك ما كاد يبرز 
من تلك الحقائق شيء مالم يصد رمن ذلك المصدر مرسوم بإبرازه وإظهاره: على 
ما أشار إليه بقوله : 


)يد ع 14 ختى عا ١ت‏ ءات 500 0م 4١‏ . بالرد إلى الأحاد د تجيبع ع ١4‏ 
ا 3 : 


؟) أي الزمان - وهو (319) > زكاخ - والمكان - وهو « دمشق » > 445 2 دامات -إذا 
اختلطا حصل منهما : « زد ختمك » - ه 
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( فقاللي : هذا كتاب قصوص ا ٍ 
ينتفعون به ) . و في تسميته صلى الله عليه وسام ب « فصوص الحم » إشعار 
بأنَ ما انطوت عليه من نقوش الحقائق إنما هو من النصائص الختميّة' على ما 
لايخنى على الفطن . 

ثم إن ما يؤخذ به الكتب - أخذا يعتدّ به ويعوّل عليه - من الآلات 
والجوارح هو السمع الذي فيه صور المعلومات ؛ كما أنَ ما يخرج به هو باقي 
الجوارح والأعضاء . وأيضا : فإنَ المذكور هو قول الخاتم وأمره ٠‏ وني مقابلة 
القول : السمع » وفي مقابلة الأمر : الطاعة . فقال : 


( فقلت :ا والطاعة لله ولرسوله ولأولى الأمر منّا كما أمرنا ) إشارةً 
إليه . ولايخفى أنَ هذا الأمر وإن كان ظاهرا من خاتم النبوّة - صورته المثاليّة 
- ولكته تحقيقا منه ومن الله ومن صاحب الزمان » وهو يحتمل أن يكون 
الشيخ نفسه على ما يو إليه « متا » . 


( فحقّقتُ الأمنيّة ) أي جعلت أمنبّة إظهار هذا الكتاب منه أومن 
الخاتم حمًا . بجعل الواقع مطابقا لها . ولما كان إصدار الجزئيات وتسطير 
النقوش الدالّة على ما في الكتاب وإبرازها من مكامن القوّة والإمكان إلى تجالي 
الفعل والعيان إِنا يتح بأمورثلاثة -: الأول تعقّلها ؛ وهوالهمة ؛ والثاني تخيلها 
وهو القصد ؛ والثالث انعقاد جمعيّة الجوارح وتوجّهبها جملة نحو تحصيل المتخيّل 


. » إشارة إلى ماورد عنه “ذلك : « أوتيت جوامع الحم‎ )١ 


7ل سد قتموص الحم شرم صاهن الدين امن ترلة 
وتصويره ٠‏ وهو النيّة - إلى ذلك أشار بقوله ؛ 
( وأخلصت النيّة وجرّدتٌ القصد والهقة إلى إبراز هذا الكتاب كا حدّه 


لى رسول اله 5 . من غير زيادة ولا نقصان ) . 


ولايخنى أن تحقيق تلك الأّمنيّة وإيراز ذلك الكتاب من المكا من المعنويّة 
وسواد بطونه إلى المظاهر الصوريّة الحرفيّة . وبياض بره وتسطيره - معصوما 
عن التغيير والتبديل والزيادة والتقصير في طريق إبرازه ومكامن إخراجه من 
المدارك المعنويّة الفكريّة والمشاعر الخياليّة المثاليّة : وامخارج اللفظّة الكلاميّة , 
والصحائف' الرقيّة الكتابية -منا لايفى به قوّة البشرء ولا يتيشر ذلك لأحد من 
الكثل ؛ فإتها مُثار السهو والتحريف ٠‏ ومواقع الغلط والتصحيف ؛ على ما ورد 
في التفزيل# وَمَا أَرسَلَنَا من قَبِلِكَ من رول و لآ ني إلا إذاتَئى لق التَيِطَانُ 
فى أَميِيهِ 4 [:51/5] ؛ اللهم إلآ أن يكون خاتما قد أسام شيطانه على يده' . 

لما استشعر أن يقال ذلك ٠‏ ويتوهم إنَ إخراج الكتاب على ذلك الحد 
متالابمكن أن يتيقّن به » دفع ذلك على طريقة الأدب في صيغة الدعاء والطلب 
قائلا أوَلا على سبيل الإجمال وعموم الأحوال : 


( وسألتُ الله أن يجعلنى في جميع أحوالي من عباده الذين ليس للشيطان 
عليم سلطان ( 2 
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- وثانيا على سبيل التفصيل وخصوص ما هو بصدده من التحقيق : - 


( وأن يخضنى في جميع ما يرقمه بناني» وينطق به لساني , وينطوي عليه 
جناني . بالإلقاء الستوحي ؛ والنفث الروحي » في 
الاعتصامي ) ؛ فإِنَ مداخل الشيطان ومواقع تشويشاته الانحرافية في ذلك 
الطريق ثلاثة مواطن : أوََا الجنان الذي يجد المعانى الذ وقيّة والحقائق الكشفيّة 
عيانا ؛ ثم”يلبسها بالصور المثاليّة المتخيّلة . وبها ينطوي عليها ؛ وثانهها اللسان 
الذي يكسوها لباس الألفاظ والحروف وينطق بها ؛ وثالثها البنان الذي ينزنها في 
بنيان سواد المداد » ويرق لها . 


فلذلك سأل اله أن يخص : الأوّل بالإلقاء الستوحي . والثاني والنالث 
بالنفث الروحي في الرُوع النفسي - على طريقة اللف والنشر؛ إذ الرُوع - الذي 
هو القلب - له طرفان : أحدهما ما يلي الروح , والثاني ما يلي القوى النفسانية 
والجوارح الجسدانيّة ؛ التي بها يتمقل الحروف الكلاميّه والرقوم الكتابيّة » وفيها 
يتلبّس بصورها , والروع النفسي إشارة إليه . 

فقوله : « بالتأييد الاعتصامي » إمّامتعلق ب « خضي » - على معنى 
الاستعانة - أوحال , أي متليّسا به' . 

ثم إذا اعتصم في المواقع الثلاثة صح له رتبة الترجمان سالما عن مداخل 
الشيطان . فقوله : ( حتّى أكون مترجا ء لا متحكنا ) متعلق ب « سألتٌ 0 


“١ه‏ ب سس ب صوص الحم شر صالن السين ابن ترك 

فلئن قيل : المترجم إنما يقال على من يأخذ ا عاني من لغة غريبة ويؤةيها 
بلغته لأهله . وهو خلاف ما عام من كلامه أن الكتاب يجملته إنما أعطاه رسول 
الله صلى الله عليه وسم ؟ 

قلنا : إن الرؤيا موطن [الف0"] التعبير ‏ فإنَ الأشياء إنما يرى فيها بأمثلتها 
الأنساء ومعارفهم 0 وصورة لباب أذواق الكقل ومكاشفامهم 3 فأخذها من 
المعدن بصورتما التي فيه ؛ وعتّر عنها بلسان امم زمانه » منزّها عن تدليسات 
الأغراض النفسيّة وتلبيسات القوى الطبيعيّة . 


رم من الواع ا مروف وتلوكريا : 

اعلم أنَ للحروف صورتين في تأدية المعاني : إحداهما الكيفيّات الموجية 
اللاحقة للهواء بحسب تقطيعها في امخارج . ويسقى ذلك كلاما . والأخرى 
الهيآت الرقيّة المتشخصة بالأضواء بحسب تصويرها على الصحائف بالأشكال 
اللانحة 0 ويسمّى ذلك كتايا : 

والاولى منهما من حيث برزخيتها بين الثانية والمعانلي وجامعيّتها . تناسب 
طور النبوّة وجامعيتها للولاية ؛كما أنَ الثانية لخحفابها تناسب الولاية البحت . 
فلذلك ما كان لخاتم النبوّة نحوها التفات أصلا . وعم منه سر أخذ الكتاب منه 
صلى الله عليه وسام . 


والذي يلوّح عليه تلويحا رقِيَا أنَ الكاف صورة يالءإي « يا عبادي » رقا 
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وعددا ( ك ٠١‏ ) والأوّل ياء النداء الدال على العبد » والثاني على الحقٌ ١‏ فبو 
الجامع بينهما ؛ وهوالكل . 

ثم إنَ للمقطعات الكلاميّة' - التي هي أصول الكلام ومادته ترتيبا -: وهو 
«الم» وله صورة جمعيّة وحدانيّة » وهو « ل » . وهو صورة التنزيل على 
ماسبق" . فإذا ظبرت الكاف بها صار« كلاما » . ولامقطعات الكتابيّة أيضا 
ترتيب » وهو : ١«‏ بات »» وهو الصورة الأولى التي لها قبل التنزيل كا لوّح 
إليه . فإنّه الترتيب المجرّد عن النسب العدديّة والامتزاجات التركيبيَة » فإذا 
ظهبرت الكاف بها صار « كتابا » » ولي سلما صورة وحدانيّة جمعيّة وراء ماله 
من التفرقة التى فيها تمام الجعيّة . 
تأمّل فيه فإنّه يعام منه سر الوراثة أيضا" . 
كد كد 


ثم إنَ سؤاله الإلقاء السبوحي بالتأييد الاعتصامي ليكون مترجما . لا 
قلب يتقلّب مع تنوّعات تقلّبات الحق في تطوّرات أدواره . 


)د ا الكلامية . 

؟) راجع ص 468 . 

؟) وذلك أن الكتابية هي التي تخلف الكلامية بعد فنائها ٠.‏ فإن الكتابة هي الباقية مر الدهور و 
الأحقاب - ه . 


سس قحو الحم شرع صالن الرين ابن عركة 
واحترز بذلك عن أصحاب العقول ذوي العقود الاعتقاديّة التى لاتتحوّل 
تحوّل الانشراح العامي في مراقي كاله . 


(إنّه من مقام التقديس المنرّه عن الأغراض النفسيّة الني يدخلها التلييس) 
وهي الأغراض الدنيويّة التي لكل طائفة من الأمم ؛ قد لتّسوها بالصورالمقبولة 
الموهمة أنّها لوجه الله » على ما هي مادّة محاسن التآليف ولطائف التصانيف . 
فإتها مملوّة بالأغراض النفسيّة . مشحونة بالتمويهات العكسيّة ؛ كتقشّفات 
المنسلسين وتشنيعاتهم'؛ وتعصبات المتكامين وتزويقاتهم » وتصلفات” المتفلسفة 
وتشكيكاتهم , وطامات المتصوّفة وشطحياتهم ؛ وإن أمكن أن يتوه بعض من 
لاوقوف له من أرباب الأنظار السخيفة هاهنا أنَّ هذه الكامات كلها من هذا 
القبيل . لكن الكلام مع الكثل . فإ هم مرامي سهام لطائف الإشارات 
والتحقيقات » وحيث بيّن الواقفين بقوله « من اهل الله » نته على هذا 
الاستفهان. 

ثمإنّه لما كان ممن اتحدت ألسِنهٌ مقاله وحاله بلسان استعداده الذي لم 
يتخلف الاستجابة عن دعوته قط » نبّه على ذلك متأدّبا بقوله : 


( وأرجو أن يكون الحق لما سمع دعاني قد أجاب ندافي ٠‏ فما ألتي إلا ما 
يلقى إلى ١‏ ولا انزل في هذا المسطور إلا ما ينزل به عل ) . 


. من . د : وتشكيكاتهم‎ ٠ تسلس الشيء : استرسل‎ )١ 
؟) زوق الكلام : حتنه وزيّته . تصلّف : تكلف الصلف . والصلف : ادعاء الرجل ماليس عتده‎ 
. إمجابا وتكترا‎ 
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وإذ قد يوهم ما أشار إليه من أمر الإنزال عليه وإخراجه للناس بخصائص 
زمانه من العلوم والحقائق : أنّه نين أمر بإخراج كتابه وإظهاره لدعوة الأمم في 
الدنيا : قال : ( ولست بنين ولا رسول' ٠‏ ولكبّى وارث' » ولآخرني حارث ) 
دفعا لذلك الوهم . 

26 2 

وإذ قد فرغ من حكاية حاله بما يناسب الخطب من المقيولات المشوّقة 

لامسترشدين؛ والإقناعتّات امْحرّضة للطالبين ؛ أراد أن ينته على ما لابدَ لسالكي 


طريقه منه إجمالا : وهي أمور أريعة : 


الأول إلقاء السمع للتوحيد الذاتي إجمالا . 

والثاني الرجوع إلى الله باقدام التوججه والقصد والتبتل إليه جملة . 

والثالث تفصيل ذلك اجمل وشهود جمعه في المفضل كشفا . 

والرابع إرشاد الطالبين إليه امتنانا » فإنّهِ من نفائس الكفالات التي في 
الخزانة الختميّة مما لمكن أن يكون عند طلآبها من نقود استعدادهم مايوازيه . 
فيكون من محض الا متنان - 

- أخذيخاطب الطلآب على ذلك بمايوافق عرفهم المألوف ووضعهم المطبوع 
من القرائن الشعريّة والفقرات المنظومة ؛ امتثالا لما أمر به من إخراجه للناس 


. عفينفي : ولست ينبي رسول‎ )١ 
وتحت هذا العدد بيات حروفه (اال): وكتب الحثى‎ )7١/( ؟) كتب تحت « وارث » رقمه‎ 
. تعليقا عليه : « تلوح إلى بل هو قرآن مجيد » . إشارة إلى أن (11 ل )2 56 > بل‎ 


مم 3 سس دس قعوص الحم سر صاش الدين ابن ترلة 
ما ينتفعون به ؛ فإنَ للنظم من المناسبة للحقائق الجعيّة والدلالة علييا ماليس 
للنثرء قائلا : إذا كان جميع ما سطر هاهنا من المقولات منؤلا من عند الله : 
( فن الله فاسمعوا ‏ * وإلى الله فارجعوا) 
في متفرقات الصور الكونية الخلقية . رجوع جمعيّة واطمئنان , 
( وإذاما سمعثم * ما أتيتُ به )من حديث الجعيّة ‏ ( فَعُوا ) 
أي احفظوه في وعاء جامعيّة القلب مصونا عن أن يتطرق إليه شيء من شوائب 
الثنويّة والتفرقة . 
ثم إن العقل بأفعاله الخاصّة به - من الفكر والفهم والنظر- وإن كان غير 
متمكن من الوصول إلى تلك الجمعيّة ولا محتاجة إليه عند انتباج الطالب ذلك 
المسلك . لكن بعد الوصول إليها عند تكميل إجمالها بالتفصيل الحكني وجمعه 
معبا » على ما هو مقتضى تمام التوحيد الختمي - كما حقّق أمره في غير هذا 
امجال - يحتاج إلى أفعاله المميزة وقواه المفضلة واخضصة ؛ فقوله : 
( ثم بالفنم فصّلوا-< *200 مجمل القول واجمعوا) 
إشارة إليه . ثمإنَ سريان حكم الأصل يقتضي - حسما حكم فهرمان الوقت - 
أن يظهر هذه الحقائق على مشاعر العيان ومشاهد الإعلان » حسب الإقتدار 
والإمكان ؛ لذلك ختم وصاياه للمخفين تلك الحقائق جريا على مقتضى 
الأزمنة السالفة بقوله : 


(لا تضِتّوا به على د طالبيه فتمنعوا ) 
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لعدم فهمهم لسان الوقت الدال على قصور استعدادهم عنه » وفي بعض 
النسخ : 

( ثم مُتوا به على *#<-- طالبيه لاتمنعوا) 

على صيغة المعروف , وفيه التحريض على الإظهار أكثر . كما أنّ في 
الأول المنع عن الإخفاء آكد . 

( هذه  )‏ الحقائق والليكم هي ( الرحمة التي * وسعتكم. فوسّعوا ) 

أي وسّعوها قلوب القوابل . كما قال صلى الله عليه وسلم' : « الراحمون 
يرحمهم الرحمان , ارحموا من في الأرض» - أي من دونك في الرتبة -< يرحمم 
من في السماء » - أي من هو فوقكم فهها . 

وذلك لأنَ الرحمة التي هي الوجود في عرفهم لها مرتبتان : إحداهما في 
الخارج ؛ والثانية في الذهن ؛ وهو ما لم يبلغ مرتبة اليقين - المستّاة بالذوق و 
الشبود - لايكون من الوجود في شىء » بل من الصور الكونية وظلاله المنسوية 


إليه كا أومأنا إليه ؛ وتوسيعها عبارة عن إمداد الطالبين با يعدّه له . 


وإذ قد تقرّر من اصولهم أن التصذي لامر الإرشاد والنموض بلوازمه من 


. 1515 الترمذي : كتاب البر والصلة . باب (11) ماجاء في رحمة المسلمين . 554/4 . جح‎ -١ 
: ومع فرق يسير في أبي داود : كتاب الأدب ؛ باب في الرحمة . 580/4 . ح 4581. المسند‎ 
: .كنزالعمال‎ 184/4 ٠ سين البييقي : 1/4 . مستدرك الحام : كتاب البر والصلة‎ .5 
” ا ل‎ 


ست توس الحم شرع مائن الرين امن ترلة 
أمر السالكين بما يعذهم في الطريق ؛ ونهبهم عما يعوقهم فيه - على ما عام في طن 
نظمه - إما يتيشر لمن استجمع له شرائط ذلك ظاهرا وباطنا : فإنّه يتوتّف على 
تأييد باطنه أولا بوساطة شيخ مؤْيّد من عند الله كذ لك إلى أن ينتهبى إلى اللخاتم 
وقبوله ذلك وصلاحيّته للوساطة . وعلى تقييد ظاهره ثانيا ' بالشرع المطهر 
الحقتدي وتقيّده به وصلاحيّته لتقييد غيره من المنتسبين إليه . فقوله : 


( ومن الله أرجو أن أكون ثمن أبّد فتأيّد وأبّد ؛ وقيّد بالشرع المطهر 


احتدي فتقيّد وقيّد ؛ وأن يحشرنا فى زمرته » كا جعلنا من أمته ) . 
إشارة إلى استجماع تلك الشرائط فيه بلسان أدب الطريق ١‏ كا هو دأبه . 


وإذ سيعام أنّ ما انطوى عليه الفص الآدمي من الك إنما هوأمر تمام داثرته 
الكونيّة الوجوديّة » وجامعيّة صورته العنصريّة الأصليّة وكمال سعته الإحاطيّة 
التي بسع الكلَّ - سعة التسعة في مرتبة " الآحاد من الأعداد وكال جامعتتها 
وتمام إحاطتها وإصالتها - كا أنَ المشتمل عليه غيره إنما هو بيان مدارج جزئيّاته 
المتولّدة منه ومن زوجه - تولد باتي المراتب من الصور التسع وصفرها "- و 
إبانة مراتب أذواقهم وبتدات أوضاعبهم الكاشفة عن مواطن شبودهم ومبالغ 


. د: - ثانيا‎ )١ 

؟)د : مراتب الأحاد . 

*) قوله « وصفرها » كناية عن زوجة آدم - حوا - ومادة عدد حوا -وهو ١5‏ - ص صورة (5) 
يعني (ه) كا أن مادة عدد آدم صورة (ط) و(40). وكأنه من هنا صارصورة الصفر ؛ الدالة 
بالرق الهندسي بهيئته (0 ) الخالية عن الدائرتين ؛ كا في رقيمه العربية - أعني ه + النوري . 


عع القدية ب ا .نل نتن سس ببسب أ 
عرفا :هم وعلومهم ؛ من مبتدء أمرالإظهار إلى منتهى تمام المراد وختمه . كما 
ستطلع على تحفيقه - صِدّره على الكل مشتملا على الفبرست وقال : 

( فأول ما ألقاه امالك على العبد من ذلك ) - 

- تبيينالما متده آنفا من عدم تعمّله' وتحكمه في إظبار هذا الكتاب ؛ وأنّه 
مأمور تجبور في ذلك . جبر العبيد بين يدي الملاك ؛ وتحت أمرهم . 

على أنّ « المالك » من الأسماء له مزيد اختصاص ب « الكلام » - الذي 
هو الملقى إليه - من حيث التوافق في العدد والمواد والحيأة الصوريّة الدااخلة فيا 
سوى الوضع الخارجي منه فقط “ 

أيضا الدال في « العبد » لبروزه في عينه يستأهل أن يفيض عليه من 
مالكه الكامل كل المراتب يكماها 3 وجودية كانت أو شهوديّة 3 فيكون المراد 
بالعبد مطلق العبد الكامل , أعني اخاتم و ورثته . 

وأيضا فإنَ أوّل ما ألقي « الم » التي هي مالك أزمة الفرقان والقرآن على ما 
لوّح عليه من ا ذلك الكتاب # . هو هذا . لكن إنما يجد هذا المعنى من له 
ذوق استشعار الحقائق العليّة من الألواح الحرفيّة . مقدسا عن التعتّلات 
الجعليّة الوضعيّة . وملخص هذا الكلام بما يقرب الأفهام : أنَ أوَل ما بظهر 
علىالدال الباين العين من الكلام الكامل : 


فوس الحم مرع سان السيت اين كلق كه 


0 
( فس حشمة إلميّة في غلمة آحميّة ) 


[ معنى الفض ووجه تسمية أبواب الكتاب به ] 

اعام أنَ الحقائق الكشفيّة والمعارف الحقيقيّة - التي هي مد لولات الأ لفاظ 
بالذات - إذا أريد دلاللها علها بحسب مفهوماتها الوضعيّة ومعانها اللغويّة 
والعرفيّة تنرّلا إلى مدارك الأفهام , لايتصوّر ذلك إلا بضرب من التمثيل ونوع 
توسّل إلى وجوه المناسبات بين المعاني المتداولة العاقية وبين تلك الحقائق , 
ضرورة سعة دائرة المعاني وضيق مجال تلك المدلولات الجعليّة . 

ثم إن «الفض» له وجوه من المنصوصيات والنسب التمثيليّة ببايستكشف 
ما قصد منه من المعارف » ومنها يستنبط ما أراد به من دقائق الحقائق : 

منها أنه قد انطوى على قوسي الخاتم » واشتمل عل ىأ حديّة جمع دائرته . 

ومنها أنه الخاتم بما انطبع فيه من الصور المعرب عن كليّتها . 

ومنها أنه [الف/8؟]] تابع لقالبه من الخاتم في المربعيّه والمثائية والمدوّرتة 
وغيرها » ومستتبع لمأ يرد عليه ويحويه . 

ولا كان قلب الإنسان الكامل له الانطواء على قوسي الوجوب والإمكان 


الفين لوي 7ج 1 


وله الانطباق على أحديّة جمع خاتم الكمال بضلي الوجود والشهود ١‏ كا أن له 
أن يعرب عتما فيه من صور الحقائق , وينبئ عن أحديّة جمعيتها . وكذلك له 
صورة تابعة لمزاج الشخص ١‏ كما أن له أن يستتبع تجلي الحق' وبصوّره بصورته 
- على ما نض عليه الشيخ في الفض الشعيبي : « إنّ القلب من العارف و 
الإنسان الكامل عنزلة حل الخاتم »' في تصوير التجلى بصورنه : 


- وسَم الفصل المعرب عمّا اختص به كل من الكمل وتحقق به قله من 
صورة تجلى الحقٌّ فيه ب« الفض » تنبيها على ذلك كله . 


و «الحكمة» عبارة عن حقائق كل ما تضمّنه” التجلي المذكور. من الحيثية 
الكئاليّة الظاهرة بحسب الاسم المناسب لامتجلى له . المعبّر عنه ب « الكامة » : 
وفصّها هو احديّة جمع تلك الحقائق ١‏ وفوقتّة صورتها الّاميّة النتميّة ؛ التي بها 
يتشخّص ويصير واحدا . فهو عين الكامة و وجبها الوجودي الظاهر هي به إلى 
الأبد . فإنَ لها الوجه الكوني المعدوم به من الأزل* ؛ فالظرف مستقرٌ على أنه 
حال أو صفة . 


0( د:- الحق. 
؟) النص فيه : فلأن القلب من العارف أو الإنسان الكامل منزلة محل فص الاتم من الخاتم . 
*) كتب في النسخة فوق كل من الكامات الغلاث (حقائق؛ كل؛ ما) الحرف الأول منها (ح ك م) 
مشيرا إلى مناسبة التعريف مع المعرف : (الحكلة) . 
؛) كما قالوا : « الأعيان الثابتة ما مت رانحة الوجود أبدا »» إذ الوجه الكوق هو الوجه الذي به 
يلى الشيء نفسه , والوجه الوجودي هو وجبه الذي به لير رته + وهذا هٍٍ مناط موجوديّة 
وجهه الرباني الحقاني ؛ ومعدومية وجيه الكوني البطلاني كل سي هَالِكٌ إل وُخْته 200 
سر ذلك كون إضافة حضرة الوجود إلى الأعيان الثابتة الإمكانيّة حيئية محازيّة غبر حقيقيّة , 
«كه: العوسية إنقاء الإضافات » كا قال فلع : « كان اسه ولم بكن معه شيء » ٠‏ 
وقال ابنه موسى الكاظم نت تصديقا له : « الآن كما كان » - نوري . 


فوص الأم شرع عا اين اب ركه 22 27 2ب 34 

وبيان المناسبة بين الاسم والكامة ' هوأنَ مبدأ هذا الاسم وخصوصيّته إئما 
هوأحديّة جمع خصوصتات الأسماء كنا أن تعن الكامة هوأحديّة جمع تعتنات 
الأعيان 2 ومن ثّنَة ترى صاحب الحبوب قد لوّح عليه بأنَ الكامة هذه" إغا 
ركبت من ألف الابتداء وميم المنتهى ودال الامتداد بين الابتداء ومنتهاه". 


غقر من الفقور : 

[ مناسبة اسم الفض وكامته مع التسعة ] 

اعلم أنّ التسعة المشتركة بين الاسم والكلمة 'لما الإحاطة الإطلاقيّة بما فيها 
من السعة التي تسع كل المراتب » ولا تسعها مرتبة ‏ إلآ أنَ الاسم لما له من 
المبدئيّة والبطون قد تقوّم فيه التسعة بالإفراد من الخمسة وما انطوت عليه منها ؛ 
تلويحا إلى أنّه صورة بسط الخمسة إفرادا » وفي أُمَ الكتاب مايُطلعك عليه إن 
طالعته بإمعان . 


والكامة بما فيها من الجامعيّة مع توغلها في ظرف الظهور تقوم فيها التسعة 
بالزوجين وفرد واحد ؛ إذ الفرد له طرف البطون , كما أنَ الزوج له الظهور . 
لقوله تعالى : ظطخَلَقَنَاكأزْوَاجًا “00[4/ه] . 


١ أي « الإله » وا« آدم‎ (١ 

؟) أي : آدم . 

*) والاسم - وهو الإله - يحتوي على ألف الابتداء وهاء المنتبى واللام الواسطة بيهما + توري . 

5) إشارة - على مايظهر - إلى كون كل من عددي إله (93) وآدم (145) مضرب التبعة ؛ أو 
أن عدد كيهما بالرد إلى الآحاد - 9 إذا حوسب إله بصورته الملفوظ : إلاه . 


هه( في النسختين : « خلقك أزواجا 3 التصحيح من القرآن الكرم : 


1 


الفصس الزري 


وأيضا الكامة قد ظبرت بما غلب فيه حكم المرتبة الكونية بخلاف الاسم ؛ 
فإن ما غلب عليه ذلك الحم قد تبطن فيه . 

وما يؤْيّد هذا أنَ الكامة زاد على الاسم عند التفصيل بهذا العدد (0.'؟) 
فبى الظاهرة عليه به . هذا إذا حوسبا كتابا , فَأمَاإذا حوسبا كلاما ء فالمشترك 
فيه حينئذ هو العشرة الكاملة '. التى هي الواحد الجامع الظاهر بصورة وحدته 
الزوجيّة ' » وهاهنا سرّ يطلع منه على اصول من الم - فليتديّر . 


تلوع من ألواع الرقوم : 

[ الألف في اسم الفص وكامته ] 

إِنَ الألف قدتنرّل في الاسم والكامة من صرافة إطلاقه واستقامة خطيّته : 
تدرجا في اعوجاجه وتقوّسه إلى أن يتم الدائرة بكمالها » ولكن ذلك في الكلمة 
أتموأظهر - على ما لايخفى - . 


. ٠١ لعله إشارة إلى الصورة الملفوظية لكل من الاسم والكامة (الاه) و [اادم) فإنهما بالرد ت‎ )١ 

؟) وذلك أن التسعة - التي هي عبارة عن آدم - من حيث اشعاله على أعيان ما أمكن أن يخرج 
من مكامن القوة والخفاء إلي يجالي الفعل والظهور . إنما يكمل في الظهور ويتم له الصورة 
الإحاطية الجعية إذا اتحد باستحصال النسبة الجمعية الاتحادية التى بها يصير عشرة كاملة ٠١‏ 
وذلك هومرتبة العام والشعور . التي يترتب عليها النسية الاتحادية الجمعية التي تتزايد تفاصيل 
تلك النسبة الاتحادية بحسب ترثي تلك الوحدة الجمعية إلى مراتبه الكثالية الني لانهاية لها 
تفصيلا ؛ وان انتهى كلياتها إلى الألف - تأمل - (ه) . ١‏ 

قوله : التسعة التي عبارة عن آدم - إذالتعة مشتملة على سائر مراتب الأعداد » ولو جمع من 
الواحد والإثنين إلى التسعة حصل (40) أعني حروف «آدم » (ه) . 


نموس افلم شرع مائن الرين ابن ترلة شعونا خم جم ارا ١‏ حو اي تت ا 1 1 
والذي يدل على أوَلِيَة هذا الفص وتقدّمه بالطبع من الحقائق الحكريّة ما 


سبق تحقيقه آنفا من أنّ غير هذا الفض إنما هو بيان مدارح بني آدم ؛ أعني 
بعض جزرْئْيَات ما عقد الف هذا على كشفه . مما يتوقّف عليه . 


وأما من الدقائق التلويحيّة فهو أنَ « الإله» في الكلام هو الأول عددا ' كما 
أن « الألف » الذي هو الأول في الكتاب رقا إنما ظبرت صورته وفضلت آياته 
الفرقانيَة والقرآنية في « آدم » عند ما لوحظ بيّناته الكاشفة" . كا يلوح لك في 


هذه الأرقام ؛ مع دقائق جليلة ” لوتديّرت فيا بعض التديّر - مود هم 


. (يرد العشرات إلى الأحاد)‎ 1١ الاله ع‎ )١ 

؟) اعلم أن مرقوم بيّدات آدم هوالكاشف عن كنه حقيقته الكثالية الجمعية يهااشتمل عليه من 
الأعيان والنسب والعوالم ٠‏ وذلك أن لآدم طرفين ٠‏ أحدهما يلي عالم التفرقة والتفصيل ١‏ أعني 
مفردات العالم ومفصّلات اجزائه وجزئيّاته . بدون أن يكون بينها نسبة جامعة ويتحقق ربط 
اتحادي - واللام الأول فيه إشارة إلى هذا العالم والفاء إلى تفرفته اللازمة لأجزائه وجزئياته - 
والآخر يلي عالم الجع . والنسب الامتزاجية الارتباطية . والرقيقة الاتحادية التي بلزم العام و 
الشعور ٠‏ واللام الثاني إشارة إلى هذا العالم » والياء إلى النسبة الججعية الاتحادية الشعورية - 
على ما لا يخفى- ولذلك ترى اللام الأولى منفصلا عن الألف الذي هو ذات آدم ؛ واللام 
الغاني متصلا به ؛ وأما اميم : فهو إشارة إلي الختم الذي به تفرم ألف الظهور الآدمي بدائرة 
الإظهار الكمالي العامي المنتمي . وإذكان لأحد الختمين طرف الظهور . ولآخر طرف البطون 
والخفاء مع الربط الاتحادي بينهما ٠‏ ترى أحد الميمين مختفيا » والآخر بارزا ظاهرا . والجامع 
بيهما هوالياء الجبي الاتحادي بين الختمين - فتأمل (ه) . 

؟) منها هوتصدير هذا الف بصورة قرآنيّة » الكاشفة عن مبدأ أمرآدم ومصدر ظهورة وإظبارة ١‏ و 
منها وجه تقديم صورته الفرقانية الكاشفة عن كنه الكل تفصيلا في الكلام المنزل الكريم . على 
سائر السور منه والآيات ١‏ ومنها وجه استشعار إصالة هذا الفص وقيامه فيا بدون الاحتياج 
إلى ماعداه . على ماهو مقتضى التقدم الطبيعى - إلى غير ذلك من الوجوه التلويحية (ه) . 


القهن الزري الس سسسب آا8 
م ليُعام أن الأمر الإلمي له مد رجتان في التنّل : 


أحدهما ذاتي بلاواسطة يتوجّه إلى تحقّق الأعيان أنفسها والآخر بالواسطة 
إنما يتوه إلى أحكام أفعال الأعيان ولوازمها ؛ والحاصل من الأول هو الشيء . 
فبوالمشيّة ؛ ومن الثاني الشرع , فهو التشريع ؛ والأوّل لعظم شأنه وقوّة سلطانه 
- كما صرح به الشيخ حاكيا عن أبي طالب' :< أنه جعلها عرش الذات »- 
لاخالف يخلااف الثاني . فلذلك نسبها إلى الحق قائلا : 


(لا شاء الحقٌ) ضرورة أن المتوجّه لتحقق الأشياء ليس إلآالذات باعتباره 
ثم" إنَ حضرة الأسماء لما كانت موطن النسب المستتبعة لكمالها المسمّى ب«السن» 
الذي هو من الصفات اللازمة لها قال : ( من حيث أسمائه الحسنى التى لايبلغها 
الإحصاء ) فإئّها من حيث كليات مراتبها وأجناسها القابلة للإحصاء لابمكن أن 
يتوججه نحو الغاية المطلوبة هاهنا , فإتها إِمَا تتحقق بعد تنزهًا في المواد الهيولاتية 
وتشخّصها بالصور والأعراض الكائنة الجسمانتّة النى لانهاية لكل منها ؛ فالأسماء 
اذن من هدم اطيقة لايد وأن فكو غير قابلة للإحنياء عذا + كناأن الذات 
في كُنه بطونها غير قابلة له حدًا » فهي صورة مثلتتها في مرآة التقابل . 

وإظهار الأول يناسب منصب النبوّة ويفصح عنه كلا مها . كما أنّ الثاني 
يوافق طور الولاية ' ويؤديه كتابها ". 


. أبو طالب المي صاحب كتاب قوت القلوب ؛ وكلام الشيخ سيجيء في الفص الداودي‎ )١ 

؟) يعني من الأول الأسماء من حيث الإحصاء » ومن الثاني من حيث لايبلتها الإحصاء (ه) . 

؟) كتاب الولاية إئما هو اللوح الكياني الهيولاني الذي بتكون تدريجا على نعت التكون والتجدد 
الاستمراري وعلى وصف الاتصال التجددي إلى ما لاهاية له ؛ إذ الامتداد الغير القار © 
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تلويج من المقور : 

[ الحاء والقاف في لفظ الحق ] 

« الحق » حرفان : أحدها ' له الوحدة الججعيّة بها يناسب الذات ويدل 
عليها . والآخر له الكثرة الكماليَة ' والسعة الأسمائيّة ولذلك ترى الحضرة الختمتة 
اختار ذلك العقد عند التعبير عن إحصاء الأسماء في المرتبتين الأوليين" مشيرا 
إلى المرتبة الشالفة بما ينبئ عن الجهة الاتحاديّة العينيَة التي للأسماء في هذه المرتبة » 
على ما هو مدلول الحرف الآخر باعتبار مستاه' . 


وأما باني اسمه* فهو صورة دور التسعة وهيئة جمعيتها الوحدانيّة » وه 


مؤدى الحرف الأول إسما ”. وأما مؤداه مستى فهو أنبى مراتب الزوج الذي هو 


“* الزماني لا بداية ولا نهابة ؛ وهذا لا يناني انتباء الدنيا إلى الآخرة . والدنيا لا معنى لها إلا 
النشأة الزمانيّة الدائرة الزائلة على نعت الاستمرار إلى غير النهاية . هذا ولكن ماله صعب 
عستصعب 2 فاقض العجب 5 نوري 1 


. ؛ وذلك العدد فيه اشتال الواحد على الزوجية‎ ٠١ > (ق)‎ )١ 

1( له الكثرة الكمالية باعتبار مسماه (ح > 8) . فإنه زوج زوج الزوج ١‏ والزوجية طرف الظهور . 
والسعة الأسمائية باعتبار امه (حا - 4) الذي يبطن فيه جميع مراتب العدد من الواحد إلى 
التسعة . 

؟) آحاد العشرات . ويشير إلى الحديث المعروف : « إن لله تعالى تسعة وتنسعون اميا - مأة إلا 

واحدة - من أحصاها دخل الجنة » . 
4ق ع عر 
0) باقي اسم (قاف) > (اف) > 8+١‏ [بالرد إلى الآحاد] - 5 . 


) (حا) ع كفاسا. و8 مسمى. 
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مرق الظيون + التاق هو شعو الأشاء + وانا اشير إل هده انراتي لأن 
الأسباء منها ما هو في المرتبة الأولى الذاتيّة ومنهاماهو في المرتبة الثانية الصفاتيّة 
ومنها ما هو فى المرتبة الثالثة الفعلّة . 

وهذه هي التي لها الجهة الاتحاديّة و عدم الإحصاء . وهي مؤدى الحرف 
الدالّ على الذات منبما . فلا تغفل عن دقائق الإشارات والتلويحات' . 


ا 


ثم إن غاية هذه المشيّة ومنتهى إرادة الحقّ فيها من حيث تلك الأسماء ( أن 


يرى أعياتها - وإن شئت قلت : أن يرى عيته - ) 


فلئن قيل : « متعلّق المشيّة - على ما سبق من البيان - إِنما هو التحقّق 
نفسه ء لا الرؤية » ؟ 
قلنا : إِنَ رؤية العين في الكون إِنما هي في أنبى مراتب التحقّق و أقاصى 
دركاته الكونية . فلاتتحقق إلا بالمشيّة . على أنَ الرؤية نفسها من المتحقّقات 
أيضا . وإن كانت تابعة لمتحقّق آخر فيه . 
3 23 عد 


ثم إن في تنويع العبارة هاهنا و تسوية أدائهما لامقصود بيانا لما يتبادر إلى 


4 فإنها قد عبرت [عن] هذه المرتبة بقوله يزيت : « مأة إلا واحدة » . وق مشتملة على مرتبتى 
المآت والأحاد . فدار الأمر ويستلزم عدم الاحصاء . فإن الدور يستلزم التسلسل . 


فوص المكم شرع عاط الاي ابن ربب 2 
الأفهام من لزوم التغاير والتقابل بين الرائي والمرثي » أنه بمجرّد الاعتبارفقط ؛ و 
لاتغاير بالذات هاهناء وإشارة إلى الجهة الاتحاديّة المنبّه عليها في أسماء الإحصاء 
من الكلام النبوي . بقوله' : « تسعة وتسعين إسما . مأة إلا واحدة » إذ بها 
ينوط اسميّة الاسم , وتنبيها إلى صا منحل الحن الختمن وخالص توحيدهم . 
حيث أن محوضة الوحدة الإطلاقيّة لدهم ليس[ت] ممايشوب به شيء من 
ضروب الإضافات وصنوف التقابلات . حتّى تقابلة الكثرة وتعاندها . 

وهاهنا لطيفة قد احتوى عليها بديع مسلكه هذا » من باب الإشارات 
الخفيّة العالية عن المدارك المعتورة بين أرباب الرسوم ؛ وهي أن المشيّة -التي هي 
مبدء أمر الظهور والإظهار بعد رؤية الحقٌ من حيث أسمائه الحسنى أعيانها - 
تصلح أن تستند إلى احخاطب ؛ ضرورة أن الرؤية المذكورة مستتبعة للا تحاد , 
ومستلزمة لطي بساط التقابل والتكثّر- على ماعرفت - وحينئذ تصير مصدرا 
للقول الفصل . والكلام الكامل ؛ وبه تعلق الرؤية المذكورة إلى عين الح ؛ 
ويرتفع تقابل حك الرائي والمرني » إلا اعتبارا محضا - على ما ستطلع عليه . 

وكثيرا ما يجد الفطن عند ما تأنّس فهمُه بإدراك الإشارات الخفيّة » وفتح 
عليه أبواب اللطائف المرموزة في الكلام المنرّل الختمي . اعتبار هذا المسلك , 


(0١‏ ورد الحديث مع إضافات راجع التوحيد : ياب أسماء اله تعالى : 715. ح١‏ . البخاري : ياب 
سه مأة اسم إلا واحد , ٠١9/8‏ . مسام : كتاب الذكرء باب في أساء اسه تعالى .5239/1 ١‏ 
و . الترمذي : كتاب الدعوات ؛ الباب 85 2 850/8 , :59 . مستدرك الحام : 
كتاب الإمان . 11/١‏ . الأساء والصفات للبهقى : ياب بيان الأسماء التى من أحصاها دخل 
الجنة . 518/١‏ . كنزالعمال : 118-146-/١‏ 2 ماعنا 5 ١‏ 
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كقوله تعالى : ف ثم سوْيهُ وَ نَفَخَ فه مِن رُوجه وَ جَعَلُ لك المع وَالأَبْصَارَوَ 
الأفئدة # [1/5] . 


واعام أنَ الحروف العاليات إذا نزلت في سطور مراتب الوجود إلى حيث 
يتميّز سواد تلك الحروف عن بياضها يسمى ب« العين » لاستحصاطا ب«كن » . 


هذاإذا اعتبرت خصوصيّة كلّ منها منفردة ؛ أما إذا اعتبرت مجموعة 
بأحديّة جمعيّتها الكماليّة » يسم ب« العام » وصورة تمامتته حيث يكون الحرف 
مستقلا بنفسه في الظهور 5 


فإنَ المراتب منها ما ليس لتلك الحروف فها سوى نسب معنويّة كلت راجعة 
إلى حقيقة واحدة ؛ تسمّى بذلك الاعتبار « اسم » كما أنه يستى ب« ا حضرة 
الواحديّة »: ومنها ما انفصلت عنه واستقلت بالاعتبار' و إن تبعته بالوجود . 
ويسمّى بدا الأعيان الثابتة » . كما أنه يسمى ب« الحضرة العاميّة » . ومنها ما 


)١‏ فالسمع والبصر والفؤاد التي هي مراتب روحه جل وعلاء صارت سمعكم وبصرك وفؤادكم ١‏ فأنتم 
تسمعون بسمعه وتبصرون ببصره ؛ وتشاهد ون بفؤاده سبحانه ١‏ فهو يسمع وبرى بعين سمعه 
وسمعم . وهكذا . وهكذا بالعكس - فافهم فهم نور لا وهم زور - نوري . 

") هذا الاعتبار له وجهان : اعتبار بعين الفرق في عين الججع . واعتبار بعين الوهم المسهى 
ب[الأمقل النظري والنظر البادي . فبالمعنى الأول حق غير باطل ؛ وبالثاني وهم باطل عاطل 
زائل » فبانقلاب البصربصيرة يبطل ويضمحل . 

قال #فلع : « كان اسه ولم يكن معه شيء » . وقد قيل تصديقا له تي : « الآن كما 
كان » ٠»‏ وهوكا قال - نوري . 


قصوم امام شرع ماعن ايت ابن ول بمب 07 
استقلت تلك الحروف فيه بالوجود مستتبعة إيّاه" ٠.‏ وحينئد يسمّى ب«العين» 
مطلقا. كا أنه يسمّى ب« العالم » . 


وفيه تلويج يكشف عن مراتب العوالم بترتيبه . والكون الجامع لها بعينه . 
وغير ذلك' . 


ثم إن العين تعدرج؟ في ذلك الاستقلال بحسب تلك المراتب إلى أن تنتبى 
إلى كشائف وضعيّة هيولانيّة » يمكن أن تتعاكس أشْعة شمس الحقيقة من تلك 
الكثائف المسمّاة ب«الكون» إلى المشاعر الحشية المعبّر عن أتم أنواعها ب «الرؤية» 
مسترجعة في ذلك من الكثائف الحاجبة إلى اللطائف الكاشفة . متدرّجة إلى 
أن تنتهى إلى الحقيقة القلبيّة ' . التي تسع الوحدة الحقيقيّة بإطلاقها . وتتج على 


)١‏ كأنه إشارة إلى قولهم المرموز بكون العلم الأزلي تابعا للمعلوم في عين كونه متبوعا حسب ما 
اقتضاه ضابطة الججع بين الأطراف المقابلة » كا أشار إليه قبل هذا في باب القرب والبعد وما 
ضاهاها من كون القرب قربا لا يقابله الُعد . وهكذا في نظائرههما - فافهم نهم نور- نوري . 

1 د يعني العقل والأجساد والجسم والجامع -(ه) . 

( والشدرج في الاستقلال والتزايد فيه هو اشتداد جية الماهيّة وظامتها وغلبتها شيئا فشيتاعلى جبة 
الوجود ونورها . إذ وضع مخروطي النور والظامة على التعاكس نزولا ورجوعا كا تقرر في حله 
- نوري . 

4) إن الحقيقة القلبية لي المرتبة الفؤادية . إذ القلب له وجهان: وجه إلى الوحدة الحقة الحقيقية . 
المسماة ب « الروح الأعظم » الذي سائر الأرواح نفخات منه ؛ كا قال تعالى : #وَ نْفَحْ فيه 
مِن رُوجه * [1/؟] ووجه إلى النفس البشرية المسماة ب « العفل النظري » الذي شانه 
النظر البادي المعروف بالوهم . الذي يثل بالسراب في مقابل الشراب ١‏ وبالخضاب في مقابل 
الشباب . وأما الوجه الفؤادي فمرجعه إلى الوجه الإلهي ١‏ ووجه الله الباق بعد فناء الأشياء 
كلها في السير الرجوعي :ل« كل شَىْءٍ هَالكُ إلا وَجََهُ #رمامم - نوري . 


القهن ال دي مت تت لي 77 1757777 1 11 
عرش شعورها الدائرة بقوسبها » ولذلك جعل الرؤية غاية للمشيّة . إذ بها يعرج 
السافر السائر نحو المقصد الأقصى من غور دركات الحجب الغيريّة ؛ إلى نجد' 
درجات الحقائق الوجوديّة الاتحاديّة . وبنقطة النطق' ينطيق قوس البطون على 
الظهور 2 وبها يصير دائرة كاملة 3 على ما حقّق أمره في المقدّمة 1 


[ رؤية الحق نفسه في كون جامع ] 

فتلك الرؤية إنما تنصوّر ( في كون جامع يحصر الأمر") وذلك لأنَ الكون 
اوت بالعدره وطورية : عسل متدهوت جاعم بين الأول الاح 
والظاهر والباطن - كما لايخقى - وهو على ما نتيت عليه في المقدّمة - عند 


[إنف/51؟] الفحص عن مبدء منع الشركة - يقتضي حصرالأمر . 


وذلك لأنَ الأمر- لغهً - يطلق على ما يعج الأفعال والأقوال -وتحقيقا - 
على أولَ ممتدإلى الآخر مرتبط به : وهوإمما بصدق على كل ظاهر مبئ عن 
الباطن كالأفعال الإدراكيّة التي للقوى من الإشارات الخفيّة والكامات الجليّة . 


)١‏ كامة « نجْد» من جبة بطونه وبيّناته [4كا] يزيد على (كذا - ظ : عليها)م القلب » - وهو 
(190)- بخمسة . أقول وروح القدس ينفث في النفس : * إن وجود الحق في عدد الخمس 
- فلا تغفل- نوري . 

؟) لعله يعنى أن قوس البطون من جبة نزول الوحي ينتبي إلى نقطة النطق الإظباري وقوس الظهور 
- من جهة نزول حضرة الوجود من الناحية الآفاقية إلى المتزلة الناحية الأنفسيّة الكيانية 
الميولانية ٠‏ إلى أن ينتبي إلى الكون الجامع الآدمي- ينتهي إلى منزلة التقطة النطقية ٠‏ فيتوصل 
القوسين ويتم الداثرة باتصال قوسي الظهورالآفافي المنتهي إلى الأنفسي والبطون الأنقي المنتبي 
إلى نباية الآفائي. فنقطة الأفاق والأنفنس عند هذا التلائي متحدة متصلة غيرمتقفصلة : 7 


*) عفيفي : يحصر الأمر كله . 


فهيوض الحم شرع مال اليك امن لق 22س سس لا 
ويلوّح على ذلك ظبور راء «الصورة» فيه ببتنات لام' « الكلام » الكاشفة 


ومن ثّة ترى الهويّة المذكورة قد استتبعت العلم بكلّ شيء ؛ على ماهو 
مؤدى الآبة الكرمة ' ؛ و بيّن أنَ ظهور ذلك الأمر إنما يتصوّر من الصورة 
الاعتداليّة القلبيّة » التي لابمائلها شيء . فإنّك قد عرفت فها سلف لك أنّ 
الأكوان - على اختلاف أنواعها وتكثّر يجونها - إماتصلح لأن تكون مصدرا 
للتعاكس المذكور . ومظهرا لعرش الشعور . ما استحصل منها صورة اتحاديّة 
ومزاج اعتد ال يمكن أن تتكوّن فيه الحقيقة القلبيّة , التي بها أصبح مجمع بحري 
الإلمي والكياني حاصرا لتنوّعات تموّجاتها ” بأنواعها وأشخاصها » لكون الكون 


. بينات اللام ام + ر ةامر‎ )١ 

5) حسما اقتضى مشربهم » إشارة إلى أن المراد من المشل في كركة : 8 لَيْسَ كفلِه نه وَهُوَ الشمِيعٌ 
الَْصِيرٌ 4 [1/42] هوالمثل الأعلى الجامع لجوامع أمثلة حضرة الحق ٠‏ والصورة الكبرى الحائزة 
لجوامع الصور التي هي صور وحقائق الأسراء الحسنى . وذلك المثل الأعلى الجامع وتلك الصورة 
الكبرى الجامعة إنما هوالكون الحاصر لامادة الأمرية والجامع للصور الكونيّة كلها » وهو الصورة 
الآدمية الصالحة فطرة للخلافة الإلهية المطلقة . كما قال - جل من قائل -: 8 وَعَامْ دم 
الأنياء كلّهَا 4 [/01] وا اشتهر- حسما تقرر في محله بالبرهان معتضد! بالكشف والعيان -: 
« إن الله خلق آدم على صورته » . وخلقة آدم على صورة الرحمان إن هي إلا تعليمه الأساء 
كلها ؛ وتعلمه وتحققه يمعانيها في عالمه المعنوي . ويصورها في عالمه الصوري ٠‏ وهذا هو الحق 
الذي لابأتيه الباطل من بين يديه ولامن خلفه , تنزيل من عند رب العالمين ٠‏ « لايسعه 
أرض ولاسماء ٠‏ ويسعه قلب عبد المؤمن » . أي صاحب مرتبة جامع الجوامع, المتحقق بحق 
العبوديّة المطلقة ؛ ومطلق العبوديّة الذي هو خاصة الحضرة الختميّة . وكل وارث من تلك 
الحضرة بقدر قرابته المصلحة للوراثة . كا لا يخقى على أُولي النهى ‏ نوري . 

؟) م بدل . د : تموجاتهما . 


ا سه سس 11ت بن 
المذكور بانطوائه على تلك الحقيقة متّصفا بالوجود الواحد الحقيقي ؛ ظاهرا به 
ومظهرا هو إيّاه' بتفاصيل تنوّعاته كلها بكدالها ؛ منصبغة بسرّه الخاض به . 

فعلى هذا قوله : ( لكونه متّصفا بالوجود ) علّة لالحصر . ومكن أن يجعل 
علة لرؤية امدق عينه في الكون المذكور » فإنَ ذلك لايتصوّر إلا فيا يقصف 
بالوجود ويستقل به . ضرورة أن العين لايُدرك ولا يُرى إلا بالعين' . 

وكذلك قوله : ( ويظهر به سرّه إليه ) يمكن أن يجعل عطفا على « يخصر» 
وعلى «يرى» والثاني منهمايناسب ثالي التقديرين؛ ويؤْيّده نسخة « الوجوه'» . 
والأوّل أوَهما . أي يظهربالكون الجامع سرّ الحق له وهو سر الكون وخصوصيّته 
فو فته الكاشفة له عن ضورته 4 كا أن الأولى كاشفة عن ماذته . 


)١‏ وذلك لأن الاتصاف عبارة عن أن يكون الموصوف ظاهرا بالصفة ؛ مظهرا إياها بجملة لوازها 
وأحكاما (ه) . 

؟) قوله : « أن العين» يعنى الذات . وقوله :< إلا بالعين» يعنى البصر . ومنزلة الإنسان من العالم 
الكوني الكلي منزلة إنسان العين , كا سيجيء أن الإنسان الكامل الجامع الختمي امحمدي لفاك 
هو عين اسه الناظرة ٠‏ وأذنه الواعية ‏ إلى غير ذلك من المعاني ‏ نوري - 

*) إذ في بعض النسخ : «لكونه متصفا بالوجوه» . وهو يؤيد تطبيقه بالعبارة الأولى . يعني أن يرى 
أعيانها ؛ فإن المراد بالوجوه الوجوه الأسمائية (ه) . 

وقال الكاشاني في شرح العبارة (ص؟1) : « وقد وجدت في نسخة قرأها الشيخ العارف 

مؤيدالدين الشارح للكتاب - هذا - على الشيخ الكامل صدرالدين القونوي يخطه: بالوجوه . 
وفي نسخة : ويظهر - بالنصب والرقع معا . 

+) أي صفة الكون الكاشفة للحق عن صورة الحق . سرّذلك هوكون آدم عندهم صورة الحق . كا 
رووهاهإن الله خلق آدم على صورته» ويحتمل بعيدا أن المراد من صورته صورة المكوّن؛ بإرجاع 
الضمير انجرور إليه ؛ ولكنه كاترى . ويؤيد هذا الاحتال قوله:«كا أن الأولى» أي يحصر الأمر 
كاشف عن مادته . أي مادة الكون بالضرورة ؛ لكون الأمر ماذة عالم الخلق- فافهم - نوري . 
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هذا على أوْل الاحتالين » وأمَا على الثاني . فالوجه فيه أن حمل ما يظهر 
بالكون على الكلام الكامل الذي يكشف عن سرّه وكنه ما هو عليه . جمعا بين 
المشعرين الشريفين في الغاية المذكورة » وفقما افصح عنه التنزيل القراني الختمي” 
« لئس كيلم سَئة وَهْوَ الشميغ الْبَصِيرُ 0/1[4] ظ أَبْصِر بهو أشيغ 0/[4] . 


[ سرالإعطاء بصورة الكتاب ] 

ثم إنك قد عرفت أنَ للكتاب المبصر اختصاصا بطرف الولاية ٠‏ كما أنَ 
للكلام المسموع بطرف النبوّة » فلذلك عند الإفصاح بغاية المشيّة صرح بالأوّل 
وأمهم في الثاني وفاءً بما هو مقتضى منصبه , ومن هاهنا تراه قد ظهر له هذا 
الفيض المذكور من الخاتم في مبشرته مرئيًا بصورة الكتاب في يده . وما ظهر 


[ الوحدة والكثرة ] 
وهاهنا تلويج لابدَ من التنبيه عليه : وذلك أنه' كأنك قد نتيت أن الوحدة 
الحقيقيّة - من حيث هى هى - إنما تظهر في الكثرة بحسب غلبة أحكاءها » وبيّن 


٠ يعنى أن «المثل» في قوله تعالى:ظ لَيْس كبثله شَىْة 4 [1/1] هو الكون الجامع الآدمي المحمدي‎ )١ 
. كيف لا وهو عرش الله الأعظم‎ 
ء فالمثل هاهنا بمعنى‎ )27١0( وعدد لفظ « المفل » هو عدد لفظ « عرش » . وهو‎ 
المثال و الظل و الصورة كما قالوا : « ان الله خلق آدم . آدم الحق الحقيقي الحمدي  على‎ 
. نوري‎  » صورته » . كا قال تفاع : « من رآنٍ فقد رأى الحق‎ 
, ؟) د الائه‎ 


لبو 


القين الزدي 
أنَ نباية أمر الكثرة وغاية سلطان التفرقة في الإثنين ما لم تحصل لهما ثالث 
يجمعهما بالنسبة الامتزاجيّة التى بيهما ٠‏ وماسوى الاثنتين من المراتب لايخلو 
عن تلك النسبة أصلا '. 


نمدإته من تفطن لهذا الأصل لا يخنى عليه وجه اشعال عباراته هاهنا على 
الوجبين المتقابلين . وكذلك انطواء الآية الكريمة ' المفصحة عن التوحيد حقّه 
على المتقابلين مرة بعد أخرى . وما من آية دالة ولاكامة كاشفة عن التوحيد إلآ 
وفيا وجه من وجوه الكثرة" . وكآما كان ذلك الوجه فيها أكمل وأتم . كان 
دلالتها عليه أظبر: فلا تغفل عن وجه ما نحن فيه من احتبال كلامه للوجبين؛ . 


. قال في المفاحص (الورقة 37) :« إن الكثرة وإن ثم أمرها في النسعة التي وسعتها عراتبيا أجمع‎ -١ 
ولكن ثوران قوتها وقهرمان أثرها إنما هو في الاثنين . فإنهما من حيث هما هما خض الكثرة التي‎ 
لبست فيا شائبة وحدانية - لاحقيقية ولا إضافية - إذ لوامتزج بهما شيء من ذلك صارا به‎ 
- ثلاثة . فكان غيرما نحن فيه وخلاف مافرضنا الكلام عليه . ولاشيء من الأعداد ببذه المثابة‎ 
العام عد لحار رسي فح اس اوح ةرما ناي رإوعاية العدامو الي‎ 
. » الواحد . المتصل ينهاية القرب‎ 

)١‏ لعله يعني من الآيذ الكرمة َك ثم سَوَاهُ وَ نَمَخْ فيه من رُوجه وَ جَغْلُ | لاقم والأضازر 
الأقْيدَةَ 4 [1/50] وهوكما قال ؛ وامهوية المذكورة هي المويّة الجامعة بين الأول والآخر والظاهر 
والباطن ‏ نوري . 8 

؟) قوله : من وجوه الكثرة . هي كامة : «لا إله إلا النه» . لاحتوائه على النفي والإثبات . وكذلك 
قوله :لط كل شم مالك إل وخهَة 4/144 إذ الوجه غير الكنه . وهكذا مثل قوله سبحاته ٠‏ 
ع هُوَ الأول الجر و الطَّاهِرْ و الَْاطِنْ و هُوَ بَكُلْ نَنءٍ عَلِيِمٌ # [1/50] . وقوله : 8 ما 
يَكُونُ من وى تَلئدْ إلا وَهْوَ رَابَكمخ # [8ه/2] ٠‏ وظ أَيْنا تُولوا ققَمّ وجة الله © [100/5. وغ و 
0 ما كنمْم © [/0/؛] - إلى غير ذلك هما هوكذلك - نوري . 
) حين يجمع بين المشعرين الاثنين ١‏ والبالغ في الكثرة والتفرقة جدا هو الاثنين لاغير. وهاها 7 


فمموس الحم شرع ماش الرين ابن نرلة ل 
جد كا 

ثم أنَ ظهور السرّ وإن كان بالأخرة للحق , لكن أَوّل ما يظهر إنما هو للعبد 
الكائن بحسب تقرّبه إليه بقرب النوافل والفرائض . ولايبعد أن يكون 
استعمال الظهور هاهنا ب« إلى » إماء إليه . 

4 م" 4 م" 

[ الكون الجامع حاصر للأمر ] 

إذ قد تبيّن أن من الخواض اللازمة البينة للهويّة المطلقة جمعيّة الأضداد 
وتعانق الأطراف - حسما عرفت - فالذي يصلح لأن يظهر به عينها لاب وأن 
يكون له صورة من تلك الججعيّة '. أشار إلى ذلك بأن الكون الجامع حاصر 
للأمر الذي لايبلغه الإحصاء ؛ فهو الجامع بين الإحصاء وعدمه . وهذا من 
صور سرّه الذي يظهربه ٠‏ 

م إذ قداحتاج أمر ظهورالسرَ المذكور بالكون الجامع - لما فيه من الإجمال 
لفظا والخفاء معنى - إلى زيادة من البيان والتوضيح . صوّره في صورة التمثيل 
ببيان يندفع به ما يمكن أن يورد هاهنا - 


“© أخرى؛ وهو احتواء نفس كامته - اعنى « لبس كثله شىء »- على ضرب من الإيماء إلى الكثرة 
الاثنينية ٠‏ وذلك لمكان كامة المثل التي يلزمها وجود ما هو مثله ‏ نوري . 


)١‏ خلق اله آدم على صورته - في الجع بين الأطراف ؛ والكون الجامع حاصر مع عدم إحصاء 
احصور - فافهم - نوري . 
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- وهو : « إن الحق في التجلي الأول شاهد لعينه وجميع أسمائه ومراتبه 
بنفسه . فلا يحتاج في رؤيته ذلك إلى الغير ؛ و بعد تسليم ذلك . فإنّ في القلم 
الأعلى والعقل الأول من الجعيّة والإظبار ما يغنيه عن الكون الجامع » ؟ - 


[ رؤية الشيء نفسه ليس مثل رؤيته في المرأة ] 

- بقوله : ( فإنَ رؤية الشيء نفسه بنفسه ماهي مثل رؤيته نفسه في أمر 
آخريكون له كالمرآة ) ؛ وتلخيص ذلك أن الرؤية - التي هي غاية المشيّة والأمر 
الإيمادي - إنما هي الرؤية الخاصّة التي عند تعاكس صورة الرائي من القابل 
المقابل النازل منزلة المرأة له ( فإنّه يظهرله نفسه في صورة يعطيها امحل المنظور 
فيه ؛ مما لم يكن يظهر له من غير وجود هذا امحل ؛ ولاتجلية له ) . وذلك أنَّ 
لامرآة خصوصيات زائدة على صورة الرائي من حيث هي هي ٠‏ مختفية عنه 
بدوتها » فبي سرّه الذي بظهر بها ؛ و ذلك مما لم يمكن أن يظهر له بدون وجود 
حل هو بمنزلة المادّة لهذا الأمر . و تجلّيه له هو منزلة الصورة . 

فالأوّل هو العام كله والثاني هو آدم نفسه' . فاندفع حينئذ ما ذكر . 

أمَا الأول فظاهر . لعدم المغائرة هناك . 

وأما الثاني فلأنَ القام لكونه صورة العام الإجمالي - المكنى عنه ب« نون »- 
يجب مطابقته للعام التابع للمعلوم . فالصورة التي فيه ليست مما لم يكن بدونه 


)١‏ سر ذلك هوكون منزلة آدم من العالم منزلة إنسان العين من العين ١‏ وبعبارة اخرى منزلة العين 
من شخص الإنسان ‏ فتبصر ‏ نوري . 


فهيوض الحلق شرع عنائن لين ابن له 2 سس حل 


يعطيها '؛ فإنَ سلطنة الإعطاء مختصّة بأصل القابل وصميم هيولاه . فلا يكون 
له منزلة المرآة ذات الخصوصيّات والأسرار - على ما ستطلع عليها . 


وتمافنا تلويح هاي وآخر رفي : 

أها الأول : فهو أنَ الوحدة الحقيقيّة - على ما عرفت غيرمرة - آبيهٌ عن 
ثنويّة التقابل » فكأما كانت جهات الكثرة في مظهرها أشمل . كان ظهورها فيه 
أتم” » و وجهها فيه أجمع . 

وأمَا الثاني فهو أنَ صورة الجمع بين طرفي الإجمال من النون وتفصيله ٠‏ هي 
النقطة ". كا أن القام هو الألف . وهذا يناسب ثاني الاحعالين . 


)١‏ خلق اسه آدم على صورته ؛ فالمعلوم المعطى بالإصالة هو الكون الجامع . فالعلم لا يكون له منزلة 
المراتية هنا بالإصالة » بل بضرب من التبعبة ‏ نوري . 
؟) إن فيه لنعم ما قيل : 
زلف آشفته او موجب جمعيت ماست * اجون جنين است بس آشفته ترش بايد كرد 
؟( كتب في الهامش : 
نون إبيناته >] ون او ون [2] 015 . قلم 17-2+ إبيناته] قفااميم 175 [-] 545 
[ ب م ش ] [يناتهاء] ايم ين [>] اا [ه الف > 111 . 
وكتب النوري تعليقا عليه : 
إجال ن (00) [+] تفصيله (115) [17192] - كما صوّره في الحاشية - 
ن النقطة (050) . قافه )٠٠١(‏ . طائه (5) . تائه برد المات - وهي (:-) - إلى الأحاد : 
(4) . وجمع أجزاء الأربعة [4+5+5+1] هو العشرة [فيكون مجموع إجمال النقطة وتفصيلها : 
 ]119 > ٠١+941٠١+ 6٠‏ فافهم ‏ نوري .(ماجاء بين المعقوفتين [ ] أضفتاها توضيحا) . 
« ن وَالَْمْ وَمَا يَسَطْرُونَ # [1/78] لعل فيه إشارة إلى كون متزلة نون من القلم منزلة 
النقطة من الألف . إذ التقطة هي مبدء الألف المطلقة التي هي عنصر عناصر عالم الإيجار © 


الفين الزدري 41م 


تقوله رولا خلية له تفعلهٌ على هذا التقديرء وعكن أن يقرء : « تجليه» 
بالإضافة إلى فاعله » والأول أوفق لسياق الكلام على ما لايخفى . 


[ بدء إيجاد العالم ] 


وقوله : ( وقد كان الحقٌ أوجد العالم كله ) جملةٌ حاليّة . لا اعتراضيّة ' 
فإنها مبيّنة لأمر الكون المذكور بأنّه موجود بمادّته » فلابد مايجعله بالفعل . 
وه الصورة , وهو أوَل الأمرين الموقوف عليهما ظهور السر . 


والتعبير عنه بالماضي إشارة إلى ما لامادّة من التقدّم الذاني ؛ وأتَ الفاعل 
عند تحصيل هذه الغاية الكماليّة وإظهارها مشغول عن جعل المادّة وإيجادها إلى 
تصويرها بالفعل؛ فلذلك ما نسب الإيجاد بإطلاقه إلى العالم - بل خصّصه - و 


“© والألف المطلقة التي هي عنصر العناصر تتصور بصور بسائط الحروف وتتطور بأطوارها أولا ٠‏ ثم 
تتألف من تلك البسائط النورية الكامات التي كل منها وجود نوع من الأنواع الإمكانية . 
وقد عبر لسان الوحي عن النقطة ب« الرحمة ». وعن عن الألف المطلقة بارخ 4 و«الرياح» 
وعن بسائط الحروف ب« السحاب المزجيَ »؛ وعن الكامات ب« السحاب الثقال والمتراكم 
والركام » ؛ وعن كل ماهية نوعية ب« [الأأرض الجرز » . 
وأما الصورة الآدميّة على طباق معناها: هي الطبيعة الجامعة لجوامع الصور ٠‏ وحقيقتها 
8 الكامة الجامعة لجوامع الكامات التامات كا قال آدم الأول فوزع - وهوالحقيقة الحمديّة -: 
« أوتيت جوامع الكلم » . وهي المسماة ب« جامع الجوامع » في ألسنة إخوان الصفا . ويد« عقل 
الكل » من وجه في ألسنة الحكماء ‏ أي المتألهين منهم . ويسمى عقّل الكل ب« روح القدس 
الأعلى » ,ال لِكُلْ وخيةٌ هُوَ مُولينا 4 [48/1] . 


. » خلافا للكاشاني . نإنه قال : « جملة اعتراضية بين الشرط وجوابه‎ )١ 


لد 


فموس الحم شرع صاش الرين ابن تركة 
من هاهنا اختض مباشرة اليد بآدم في قوله :فق خترت طيئة أدم بيدي 0 


ثإِنّه كا أن لآدم كالا بحسب الإظبار وله منزلة التجلية لامرآة ؛ له الكمال 
بحسب الظهور أيضا » وله منزلة الروح في الشبح . فقوله : ( وجود شبح مسوّى 
لااروح فيه ) إشارة إلى الثاني ؛ وقوله : ( فكان كرآة غير صجحلوّة ) إلى الأول 
تطبيقا لصورة مسئلته بالمثال مادّة وصورة : 


“مل بين وجود المادة وتفدّمها الذاني موميا إلى أئها من حيث هو قابل فارغ 
عنه الفاعل ‏ غير محتاج هو إليه - كما ستطلع على تحقيقه - أشار إلى بيان 
نسبة الإيجاد من الفاعل ؛ والقبول من القابل بحيث ينطبق على ما ذهب إليه 
من التوحيد الذاتي ؛ ويوافق ما أشار إليه في صدر الفض من تسوية العبارتين 
في مادة الشبح المسوّى . الغالب عليها قبرمان الكثرة . 


وهو أنَ من مقتضى الأمر الإيجادي ( ومن شأن الحك الإلحي أنه ما سوّى 


)١‏ في عوارف المعارف (الباب السادس والعشرون . 195) : « كاورد : خترطيتة آدم بيده أربعين 
صباحا ». وأورد الغزالي في الإحياء (كتاب التوحيد والتوكل» بيان أحوال المتوكلين في التعرض 
بالأسباب : 40:5/4) : « قال عليه السلام : إن اسه خمر طينة آدم بيده أربعين صباحا » . 
وقال الزبييدي (إ تحاف السادة : 201/4) : « قال العراتى : رواه الديامى فى مسند الفردوس 
من حديث ابن مسعود وسلمان بإسناد ضعيف جداء وهوباطل 3 انتببي - قلت : ورواه من 
رواية أبي عفان البدي عنهماء ولفظه : إنّ الله عز وجل خمّر طينة آدم أربعين يوما وليلة 
.-. ورواه ابن مردويه من حديث سلمان بلفظ: إن الله تعالى خمّر طينة ادم اربعين صباحا 
بليالبها ... وليس في سياق حديثهما قوله : « بيده » . وقد روى الدياس من حديث الحارثت 
بن نوفل : خلق الله ثلاثة أشياء بيده : خلق آدم بيده . وكتب التوراة 3 .وغرس الفردوس 
بيده . وعند مسام من حديث أبي هريرة : خلق الله آدم يوم الجعة بيده ...» . 


الفه الادي الس حيتي لات 3 
محلآ ) أي ماعدّل مزاجا ( إلآ ولابد أن يقبل روحا إِهياد عُبرعنه ) في العبارة 
النبويّة المرسّل بها (بالنفخ فيه) أي خروح نوعيّته الكمالَ من القوّة إلى الفعل , 
وهو المعترعنه في لسان البرهان العقلي بالاستعدادالمستجمع لام شرائط الخروج 
المذكور, فهو آخر مراتب القابليّة وأنبى درجات القوّة ؛ المتصلة بالفعل اتصالا 
اتحاديَا لامجال للتغاير والتفرقة فيه أصلا - على ما ستطلع على بيانه - . 


والخاصل أنَ الإيجاد من الفاعل هو الذي عبّر عنه لسان الشنّة بالنفخ منه 
في القابل ( وما هوإلاً حصول الاستعداد من تلك الصورة المسوّاة لقبول 
الفيض ) قبولا لاينفكَ عن التسوية , ويلزها لزومه للفيض الذى هو عبارة عن 
( التجلى الدائم الذي لم يزل ) فيضان الرحمة والجود منه في أوّل الأزل من 
الآزال » ( ولايزال ) كذلك إلى آخر الأبد من الآباد : فإنَ الزمان بمعزل عن 
ترب الفيش عل الفبول + كاهو الكياد و لخرهام العانة.: 


وبيان الفيض بالتجلى إشارة إلى الكنالين على طبق ما في المشال المذكور » 
وكذلك قوله : «لم يزل ولايزال » فإنَ الأزل صورة مبدئية الكمال الظهوري 
من الزمان » كا أن الأبد صورة معادية الكئال الإظهاري منه . 


)١‏ حاصله طىئ طومار الزمان والزمانيات - بالقياس إلى أزل الآزال وأبد الآباد - طيَا 
يصيرطوماره الذي لا بداية له ولا عباية لسلسلته المتعاقبة الغير المجتمعة بحسب ذلك الطي نازلا 
منزلة الآن البسيط. ومثله في ذلك الطي طي المكان والمكانيات في صيرورتها كالتفطة ؛ وفيه سرّ 
رجوع كلية الأمور إلى الأزليّة انميطة والأبديّة انحيطة وظ هُوَالأوْلُ وَالأَخِرٌ وَالظّاهِرُ ز 
الْباطِن 4 [بده عزج أذ إن ِكل شَىْءِ مُجِيِطٌ © [54/4] نوري . 


فوص الحم شرع اين الي ابن برل سس قم 

وبيان هذه الفضيّة وتحفيق هوتتها - التي يتوفّف فيها أكثر الأفهام - أن 
النفخ في الظاهر عبارة عن إخراج المواء البخاري من الباطن على كيفيّة معيّنة 
وصورة مخصوصة مستحصلة من القوى الفاعلة والهيآت المنفعلة ؛ وبيّن أنه إذا 
سئل عن الحد الجامع بين تلك الأجزاء الي من شتات المقولاات ب« ماهو » 
لابصلح للجواب إلا حصول الاستعداد من الصورة المسواة لقبول الفيض . 
الدي هو خروج الوحدة الوجوديّة من الباطن ؛ فإنّه لا جامع أتم من ذلك . 
وهو الدال على مبادي كل ماله دخل في تلك الهويّة الجمعيّة ؛ فإِنَ الصورة 
المسوأة قد جمعت من صنوف الكثرة السينيّة ما تم به النسبة الكماليّة [الف:؛؟] 
الوجبيّة ' غير عائزة ' إلى الخارج عنه . 

وتحقيق هذا الأصل : أنّ تسوية امحل وتعديل المزاج عبارة عن تصحيح 
أمر النسبة الكماليّة والهيئة الاعتداليّة في الكثير - الذي هوا محل - بحيث 
يتريّب عليه الخصائص الفاضلة والأوصاف الوجوديّة . وذلك هو الوحدة 
الجمعيّة التي هي مبدء الآثار الوجوديّة ومصدر الشعور والإشعار ١‏ وهي المعبّر 
عنها بالروح الإلهي . وبين أنَ تصحيح أمر النسبة في الكثير - من حيث هو 
كثير - إنما يتوفّف على إبانة تمام النسبة الاعتداليّة الأصليّة. وتعيين موضوعات 
كل منها بما يليق به ويستحقّه من الكديّات المقداريّة والكيفيات الامتزاجيّة . 


)١‏ لذ كل غَىء هَالِكُ إلا وَخِية © [2/0م] © كل من علَها فان * ؤيبتى جه ربك ذوالجلال و 
الإكرام © [ده/17-50] . و الفطرة الآدميّة هى الصورة الوهميّة « خلق اله ادم على صورته » 
عو عَم آدمَ الأسياء كلها م [5807] - نوري . 


؟) عوز الرجل : افتقر . فهو غوز وعائر . 


الف الادي عم 
فإذا عدّلت الموضوعات بكمياتها وظهرت الكيفّات الا متزاجيّة بكمالها فقد 
قبلت الروح للخروج من الباطن ؛ وهو المعتّر عنه بالنفخ فيه . 


وتمام تحقيق هذا الكلام وبيان لميته يحتاج إلى علوم عزيزة ومقدّ مات غريبة 
عن أكثر الطباع والأذهان . قد بن شيء من أُصولها في المفا حص فلنكتف منه 
هاهنا بتلويح ؛ وهو أنه وإن كانت الستة هي الفاتحة لأمر تمام النسبة الاعتداليّة 
الفاضلة 'و لكن ما لم يظهر في العشرات المشعرة بتفاصيل الأحكام لم يتحقّق 
الإبانة المذكورة . ولم يعام ما لكل من موضوعات تلك النسب بخصوصه ٠‏ وفي 
تعبيره عن المراتب الثلاث بما عتّر' - أعني : سوّى ؛ ويقبل . ونفخ - ما 
يُطلعك على هذا التلويج " . 


)١‏ أورد المؤلف في المفاحص (الورقة 71-75) تنزل الواحد إلى المراتب العددية العشرة وكيفية 
انطباقها على مراتب الوجود , وأظهر أن الخامس هو نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة . 
وصورته الظهورية الوجودية هى النفس الكلية وعالمها المثالي الذي تنشعب عنته جداول الخيال ٠‏ 
وهو البرزخ الواقع بين عالم الأرواح وعالم الأجسام الجامع بينهما . ثم لأن جمعية هذا العالم 
ودورانه واث كانت تامة 5 المدارك ولكن 3 لطف وخفاء )دون حجم وقوام له 5 الخارج 14 
فاقتضى الامر تنزلا اخر نحو جمعية هي أظهر واتم . ذي وضع وضي وقوام هيولاني قوي وحجم 
جسماني ... فهى الغاية لهذه الحركة الانساطية المستدعية لانتظام هذه الجعية العالمية . 
وصورته الظهورية هو عالم الشهادة ومرتبة الجسمانيات التي فيها تحقق كل تمام وكمال . وصورته 
الإشعارية هو التنزل الخامس العددي إلى السادس ذي الجمعية التامة ومظهر النسب العامة . 
فإنه أكل عدد كلى له أجزاء محمولة وأحكام معقولة ... 

. د:- هماعير‎ (١ 

؟)كتب في النسخة تحت « سوى » :«اس »© . ولحت « يقيل » :1« اي 6 . ولحت < تفخ »1 

«ن » الحرف الأول من هذه الكامات ؛ وكتب في الهامش : «سين» ؛ ويظهر أنه إشارة إلي 
عدد س - 3٠‏ . وكذا مجموع ي + ن - 7١‏ . وكتب النوري تعليقا عليه : 2 


فمومن الم رع مال سين امن رق سس كم 

ثم إنه كما عرفت هذه الدقائق فلا تغفل عن أصل' التقريب ومقصوده 
الأول من هذا ' الكلام وتدتر في بياته هذا كيف نظّم أصول فنون التفرقة - 
أعنى الفاعل ؛ والقابل ؛ وما بينهما من النسبة والزمان - في سلك الجعيّة 
والوحدة الذاتيّة التي أشار إليها في هطلع كلامه بتسوية العبارتين . 


و ذلك لأنّه إذا تقرّر أنَ الإيجاد من الفاعل هو عين تام قابليّة القابل ( فا 
بقى ) حيندذ في حي المغايرة ومطمورة السوى ( إلا قابل ) فقط . ( و القابل 
لايكون ) ولا يمحصل على أصولهم المؤسسة ( إلا من فيضه الأقدس ) أي 
أقدس عن أن يكون الفيض مغايرا لامفيض ٠‏ كنا في الفيض المقدّس وما يتنزّل 
عنه . وذلك في التعيّن الأوّل على ما اطلعت عليه . 


لايقال : إنما يتصوّر القابل حيث يعتير الفاعل وفعله . وهذه الحضرة 
ليس الفعل مها في شيء ؟ 

لأنَّ المراد تحقيق ذات القابل من حيث هي هي و مبدء ظهورها مطلقا 
قبل ظهورثنويّة المتقابلين » ومن أراد زيادة استبصار وتمام استيضاح لهذا المعنى 
فعليه بالتديّر في معاني الإمكان المقول عليها في عرف الميزان . 


> « تفصيل سين الستة « س ي ن» صيرالستة ستين من العشرات المشعرة بتفاصيل الأحكام 
فلا تغفل ‏ نوري » . 


القفضن الزري .30ل لبس ب ببسب ا و 


[ هوالأول والآخر ] 

( فالأمر' كلّه منه ء ابتداؤه وانتهاؤه ؛ وإليه يرجع الأمركله كا ابتدء منه) 
هذا القول منه إفصاح بالمقصود الأول ما يدل على ذلك بتفصيل لطيف . 
حيث عتر عنه بكلّ من الأمرين المشاربهما إلى قوسي النزول والرجوع . المنته 
فهما بطرفيهما » تحقيفا للتوحيد الذاني . على ما هو المستفاد من جوامع الكام 
الختميّة من الجع بين الأول والآخر" . وإبانة أحدهما في عين الآخر . كا قد 
اطلعت عليه . 

وبيّن أن الغالب على قوس النزول منهما هو الإجمال" . فإنَ انتظام المراتب 
فيه إِنما ابتنى على ظهور الوحدة وغلبة سلطانها على الكثير : متدرجا في 
أطوارها , إلى أن يتح أمرها ٠‏ كما أنَ الغالب على قوس الرجوع التفصيل؛ : إذ 
نظام المراتب فيه إنما هو على انّساق ظهور الكثرة وانتزاع وجوهها من الواحد إلى 
أن يتجّ الوجوه الإظهاريّة بكنهها . 


)١‏ المراد بالأمر المأمور بالوجود بقول : «كن» ٠‏ كما قال 9 إِنَنا أَمرهُ إذًا راد سكا أَنْ يَقُولَ له 
كن فيِكُونَ 4 [/هم] (ه) . 

4 ناظر إلى قوله سبحانه : ظا هُو الأَوَلُ و الأخِرٌُ 4 في قوس البدايات 8 و الظَاهِرٌ و الْباطِن‎ )١ 
وفي النباية يعتير‎ ١ [00/؟] في قوس النهايات . في البداية يعتبر تقدم الاسم الأول على الآخر‎ 
. تقدم الاسم الظاهر على الباطن . والسر فيه هوكون الحركة النزولية من الأشرف فالأشرف‎ 
إلى أن تنتبي إلى عالم الشهادة . وبعكس ذلك الحركة الرجوعيّة العروجيّة من الأخس فالأخس‎ 
من الشهادة إلى غيب الغيوب وبطن‎ ]..[ ١ فالأخس . إلى أن ينهي إلى ما لا أشرف منه‎ 
+. البطون الذي هو الميدءوالمعاة يورق‎ 

؟) إذ لابد في كل مظهر من صورة مزاجية اعتدالية واحدة تحصر (ه) . 

1) لأن العلم والشعور لايتعلقان إلا بمافيه تفصيل » ولو بوجه ما (ه) . 


1 م 1 0 
تسوس الما شرع صا الرين ابن ترلة 1م 


فلذلك أجمّل في الأول - حيث جعل الابتد! والانتهاة منعلقهما واحدا ؛ 
وأفي بصورة الاسم ذي الغبات والاستقرار - دون الثاني ؛ فإنّه قد فصل بين 
المتعلقين ب« من » و« إلى » وبين متعلقيهما بما لا تقابل بينهما ظاهرا - وهوايضا 
ضرب من التفرقة والتفصيل- وأق بالجملة الفعليّة الدالة على التجدد والتدرَج' 
الي 


تلويع من الرقوم : 

[ تقابل الوجود العام والعيني ] 

اعلم أنَ القابل للتعتنات - من العين الشامل إلى الكون الكامل' - إذا 
انضحَ إليه من نقط النطق"' ما به يخرج من مكامن الثنويّة التقابلية الإ مكانية 
إلى مجالي الاتحاد الوجودي الوجوني ؛ يصير قائلا بتلك الكامات من الحروف 
العاليات . إلى ما اندرج في السطور السافلات . كما أنَ العالّم الجامع لتلك 
التعينات إذا انقلب ما انفتح به أبواب تفاصيلها وتبطن ذلك يصير عا ما بتلك 
المعلومات . 


)١‏ يعني لا تقابل بين الرجوع والابتداء ظاهرا ؛ إذ الرجوع يقابله التزول . والابتداء تقابله الانتهاء 
مقابلة ظاهريّة . وأما التقابل بين الرجوع والابتداء فليس أولا وأوليا وبالذات» بل ثانيا وثانويا 
وبالعرض فإن الرجوع يستلزم الانهاء بوجه والابتداء يستازم النزول في وجه -فلاتغفل- نوري . 

؟) العين الشامل : « العقل » . والكون الكامل : « الإنسان » (ه) . 

*) يعنى صار متكاها بتوسط الوحي أو الإلهام - بتكام إلهي حقاني . منجذبا من أفق الاشتغال 
بهذا العالم الخلقي الكوني والكياني الميولاني ٠‏ ومنسلخاً إلى عالم الأمري الوجودي الحقاني. [ إذ ] 
بصير متكاماً بلسان الولاية وناطقا بلسان الوراثة . فصدر منه تلك الكامات المسموعة بطور 
المكالمة الحقيقية بنورالله الذي به يبصر ويسمع وينطق يمنطقة حقانية - نوري . 
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الفس ١‏ لادي 


[ آدم جلاء مرآة العالم ] 
إن قوله : ( فاقتضى الأمِرُ ) جواب « لما » وهو الثاني من الأمرين 
الموقوف عليهما ظبور السرّ . 


أي لما شاء الحقّ الظهور المذكور ؛ وكان هناك ما يقبل ذلك . أي ما هو 
بمنزلة الجرم الصلب والسطح الكثيف لامرآة - وهو العام - اقتضى الآمر بالمعى 
المذكور - وهو الرقيقة الامتداديّة ' الأول إلى الآخر- إتمام ذلك الجرم وجلائه 
أعني ( جلاء مرآة العام ) حتّى ينصوّرفيه الظهور ويتمكن حينئذ من الإظهار . 


وأورد عليه « الفاء » إشعارا بالتريّب الواقع فيها . كما للصورة بالنسبة إلى 
المادّة » وكرر ذلك في قوله : ( فكان آدم ) تنبهها على أنّ آدم نفسه مترتب على 
ذلك الاقتضاء , لاجعله وتكوينه ؛ وقوله : ( عين جلاء تلك المرآة و روح تلك 
الصورة ) إشارة إلى ما له من كاليه بحسب الظهور والإظهار على ما نبّه عليه . 


واعلم إنَ روح كل شيء ما يُقَوّم به هيئته الوحدانيّة الجعيّة . فروح العالم 
عبارة عمَا تقوّم به الكل ؛ من العين الأول إلى الكون الآخر . ويصير تلك 
التعيّنات المتنوّعة المتفرقة بذلك #مخصا واحدا . وهوالذي يسمّى ب« الإنسان 


الكبير» باعتبار أنس بعض الأجزاء منه بالآخركا في الإنسان الصغير بعينه . 


)١‏ يعني نفس الرحمان المعني بالانبساط والظل الممدود الغير احدود . وبالحق امخلوق به ويحقيقة 
الحقايق . وبالنور احمدي . الذي تنوّرت منه وبه الأنوار ٠‏ وإليه يرجع الأمور . وهو معدن 
سر الأسرار . وهو بحر البحار الذي إليه مرجع الأودية والأهار . كما ابتدء منه الكبار منها 
والصغار نوري . 


فتسوض الم شرع ماع الي اين عله 2-2 ببسي 9 

[ الإنسان روح العالم والملائكة بعض قواه ] 

ثم نه بعد تبيين معنى آدم إجمالا أخذ في تفصيل جمعيته الكليّة الكمالتّة 
ظهورا وإظهارا » وتحقيق إحاطة صورته التاقة بسائر جزئتات العالم وقبرمان 
خلافته على الكل 0 وغلبته شعورا وإشعارا 3 وإبانة مراتب كل من تلك 
الجزئيات عنده » و تفاوت درجاتهم فما نسب له . و وسم به . من المنصب 
العالى والمنزلة الرفيعة . 


وإذ كان للأوّل من الكمالين تقدّم على الغاني منهما - تقدّم المادّة على 
العورة>اقذجه فاكلا (٠‏ وكايت اللائكة سن يعض تو تلك الور الى 
هي صورة العالىء المعبّر عنه في اصطلاح القوم بالإنسان الكبير ) ؛ وإذا كان 
الإنسان عبارة عن جمعيّة مشتملة على أعضاء وأجرام هيولانيّة وعوارض 


جسمانية ؛ ومشاعر حشية و روحانيّة . فله جمعيّة كليّة كما للعالم بعينه ؛ إلا أن 
أجزاء الكل في الإنسان لها ارتباط إدراي به » يأنس بعضها للبعض . وبذلك 
الافتبار ساق تايا 
ثم إنَ العالّم أيضا قدحصل له بروحه الذي هوآدم هذا الربط الإنسي , 
وفي تحقيق اصطلاح القوم هاهنا تنبيه إلى هذه الدقيقة - فلا تغفل . 
تند تند كنت 


من الملائكة منها الجبروتيّة - أعني : العقول المجرّدة والأنوار القاهرة - 


5١ 


الفهن الادي 


ومنها الملكوتية - أعني : النفوس المتعلقة والبرازخ النورانتة - ( فكانت 
الملائكة له كالقوى الروحانيّة والحشية التى هى' فى النشأة الإنسانية ) . 

وإذ كان' عالم الأمر ومرتبة الأرواح أوّل مرانب التعيّنات الاستجلائيّة 
ومبادي طلائع غلبات الأحكام الكونتّة والحجب العدميّة الإمكانية ؛ قد قوي 
سلطانها فيه. فلذلك - ولما في نشأتها النورانتّة من التقدّس والتحقق بالصفات 
التنزميّة - قد انغلب أعيان المرتبة تحت اقتضاء نشأتها وأحكام تعيّناتها وحجبها 
القدسيّة النوريّة ؛ وشرفها العلوي الهي . بحيث أن كل عبن منها في تلك 
الصورة الكليّة بدَعِي استيبال روحيتها واستحقاق خلافتها . ( وكل" قوّة منها 


تحجوبة بنفسها + لاثرق أفضل من اتها » وأن فيا فنا تزعم' ) أي لاترى أن فى 


؟) عفيفي : فكل . 

4؛) « أن » بالفتح . وضمير « فيها » للصورة : وفاعل « تزجم » الضمير الراجع إلى « ما » 
الموصولة : و « فها » ظرف « الأهلية » . وعلى هذا التقدير يكون حاصل معنتاه : لاترى كل 
قوة منها أن يكون فيا سواها أهلية لكل منصب عال أو منزلة رفيعة عنده تعالى ٠‏ بل تنحصر 
الأهلية فيها لكونها أفضل مما سواها من القوى . وأما على تقدير « إن » بالكسر فتكون الجلة 
معترضة فيكون حاصل معناه : إن كل قوة من تلك القوى تزيم أن أهلتّة كل منصب عال أو 
منزلة رفيعة عند الله حاصلة لها متحققة فها - لا في غيرها - فعلى التفديرين يكون محصل 
المعنى أمرا واحدا . فلا تفاوت - نوري . ويحتمل غير بعيد أن يراد من « الما » 
الموصولة في قوله : « فما تزعم » فطرة الآدمية التي انكرت اللملائكة صلوحها وقابليتها للخلافة 
الإلهية ‏ وإسناد الزيم المشعر بكونه غيرمطابق للواقع مستند الى زعم الملائكة الذي غير مطابق 
للواقع » حيث زعموا أن قطرة الادمية لاتنصلح هذه المنزلة الرفيعة - نوري . 


ّ 00 ّ 2 
تسرس الما شرع ل ا سس و 


تلك الصورة فا تزعمه كل قوّة منها من الشرف والعلو ( الأهليّة لكل منصب 
عال ) - علوَ ظهور وغلبة - ( ومنزلة رفيعة ) رَفْعة معرفة وعام . قدسيّا كان 
ذلك المنصب أو ما يقابله ؛ أو مقَدّسا منهما . 


ومكن أن يجعل هذا جملة حاليّة - بكسر إن - لكن الأول أدقٍّ ؛ وعلى 
التقاديرفالضمير في « فيها » عائد إلى « الصورة »؛ لا إلى النشأة ؛ لعروّ الكلام 
حينئذ عن ملابس الانتظام ؛ و « ما » بي « فا تزعم' » موصولة لامصدريّة . 
وفاعل « نزحم » ضمير ما يرجع إليه فاعل ترى ؛ لاما يرجع إليه « فيها » على ما 
لايخنى على الفطن . إذ أهلتّة آدم ليست ادعائيّة وفي زعمه .كغيره من القوى'. 


وكان قوله : ( عند الله ) لرفع هذا الوهم . 

د عد د 
ثم هاهنا "دقيقة لابدّ للمستكشف من تذكرها ؛ وه أنّه قد ظهر لك ثما مرّ 
أ الوح اللقيفقة الذاتيةات الني قد أشير إليها ' في طى تسوية العبارتين -إنما 
بظهر صور سرّها في انحل المنظور فيه الذي هوالقابل المقابل . الذي هو قبل 


)١‏ م : يزعم . د مبملة . والتصحيح قياسي باعتبار ماتقدم في المئن . وذكر القبصري أن في بعض 
نسخ المتن : « مايزجم » ؛ وقال : « والظاهر انه تصحيف من لايقدر على حل تركيبه ٠١‏ لان 
اكثر النسخ المعتيرة المقروة على الشيخ وتلاميذه بخلاف ذلك » . 

5) بظهر أن الشارح ناظر في هذه الإشارات إلى شرحي الكاشالي والقيصري . إذ لم يرض ماجاء 
فييما من الاحمالات في شرح المقن - فراجع . 

؟) مخ : ثم ان هاهنا . 

4) د : -اليها. 


الفهن الدي 2ع تلبج7ت ب 7_0 ببالاااللل797ببررر ا 10 
كل قبلء وليس ذلك غير حصول الاستعداد من القابل . الذى هو عين النفخ 
من الفاعل؛ فتبيّن أنّه قد ا مخلع في طن طوى جلال القابل نعلا ثنويّة التقابلية . 

نم إذا تذكرت هذا - فاعلم أنه ليس بين الصيغ المتداولة عند الناس 
بدلالاتها ' الوضعيّة مايدل على ذلك الواحد دلالة المصدر وما يجري نحجراه 
من الأوصاف المنسوبة ٠‏ و من هاهنا ترى أثمّة العرييّة يجعلون دلالته على 
متقابلى التذكير والتأنيث والواحد والكثير متساوية النسب . 

وأيضا فإنَ الأمور الدالة على النسبة وجه دلالتها على ذلك الواحد أظهر. 
ضرورة انطوائها على الثلاثة ' مع الجهة الججعيّة الوحدانيّة . في أتم_بيان عنه . 
ومن ثمّة ترى العبارات المعربة القرانتّة كثيرا ما تدل عند ما يفصح عنه على 
القرب والمعيّة وما يحذو حذوها. 

فلا يخنى على من وقف على هذه الدقيقة وجه اختياره" لظ « الأهليّة » 
دون « الأهل « قْ قوله : « أن فيها فما ترم الأهلتة » ولفظ « عندها » دون 
« فيها » في قوله : « لمأ عندها » . 

[ الصورة الآدميّة هي النشأة الجامعة | 


فقوله : ( لما عندها من الجعيّة الإتّة ) تعليل لما ادّعاه في تلك الصورة 


. د : بدلالتا‎ )١ 

؟) لعله أراد بها ما يجيء بعيد هذا - في الورقة - عما يرجع إلى الجناب الإلهي . وما يرجع إلى 
حقيقة الحقائق ؛ والثالث البرزخ الواقع بينهما من برزخ الادمية - نوري . 

؟) - د : - اختيار . 


فوم الأو ريع عنائن السيعت ابن كله 22222 ٠٠س‏ 88 
- مما لايراه قواها الجزئية - من الأهليّة لسائرالمناصب العليّة والمنازل الرفيعة , 
وذلك لما عند تلك الصورة - التى روحها آدم - من الأحدية الجعية الإلحية و 
الإحاطة التاقة الإطلاقية التى لابيشدّ منها شىء - من عاليات الأعيان إلى 
سافلات الأكوان -[الف/1؛؟] مع ما في النشأة الحاملة لمقتضى الطبيعة الكل : 
الحاصرة قوابل العالّم . حصر امتزاج واتحاد ؛ بحيث تتعاكس فيه خصائص 
الكلّ ؛ وتتبّن فيه رقائق الارتباط والاتحاد من الكل بالكل . 

وتحقيق ذلك أنَ مراتب الوجود وتعيّناتها مترتبة : 

منها أوائل غلب عليها أحكام الوجود . وظهر منها آثار الوجوب ٠‏ بها 
نسبت إلى الجناب الإلهي . لأنَ مرجع تلك الأحكام إنما هو إليه ؛ فلها أهليّة 
التجرّد والتنزه وشرف الاستغناء والتفرّد : 

ومنها أواخر غلب عليها الأحكام العدميّة الكونيّة وظبرمهها آثارالإمكان . 
ناشت لجاب حقيقة الخقاق .-صرورة أن للآخر هدماذاجَاي أزل 
الآزال ؛ الذي فيه يتحقّق الحقائق - كما سبق التنبيه عليه - فهى المنتسب إلى 
حقيقة الحقائق . ولا أهليّة التعلق والتشته . وخشة الاحتياج والتكثّر . 

ومنها النشأة الجامعة بينهما , الطبيعة الكل . الحاصرة للقوابل كلها - 
حصرا جنيعا اتحادتا 1-5 

فعلم على ذلك أنّ صورة آدم هي التي عندها هذه الجمعيّة المستجمعة 


( بين ما يرجع من ذلك إلى الجناب الإنهي . و ) بين ما يرجع منها ( إلى جانب 


لفن الادي بيطت »ب للل7بم ب ب +77 777 تت 1 
حقيقة الحقائق' ؛ وفي النشأة الحاملة لهذه الأوصاف ) أي القابلة لها . 
المستعدّة لأن يتولّد منها ويظهر عنها بالفعل , وص أهليّة كل المناصب العليّة 
والمنازل الرفيعة . وقد نتهت آنفا على ما يدل على اختياره الأوصاف هاهنا . 


فظهر أن الجمعيّة الني عند الصورة المذكورة , المستاة بالإنسان الكبير . 
منطوية على ثلاث جمل : ثنتان مها اللذان بالفعل . مرجعبما إلى الجناب 
الؤلهى وجانب حقيقة الحقائق . وثالئها الذي بالقوّة - وهو المكقل' - مرجعه 
( إلى ما تقتضيه الطبيعة الكل" . التي حصرت قوابل العالم كله . أعلاه )- أى 
الأعيان الوجوديّة المسّاة بالعقول والنفوس -( وأسفله ) أي الأكوان العدميّة 
المسماة بالأجسام والأعراض - ضرورة أن الثالث - هذا - برزخ بين ما يرجع 
إلى الجناب والجانب ؛ فإنَ الشيخ قد صرح في غير موضع من كتبه أن الكل 
طبيعيّة على ما عليه مذهب الأقدمين - كا سيجيء تحقيقه . 


وأعا انا تققضية ته الطتكة فوا الشت المتتحصلة ععد تفا كين اياك 


6 سلك الشارح هنا مسلك الجندي والقيصري في تفسير « حقيقة الحقائق » بحضرة الإمكان . 
وخالف الكاشاني إذ فترها بحضرة الأحديّة . قائلا : « حقيقة الحقائق أي الأحدية ٠‏ وه 
الذات التي بتجلها يتحقق الحقائق كلها ...» . وقال القيصري : « ... حقيقة الحقائق كلها وإن 
كانت هي الحضرة الاحدية . لكن لما جعلها قسيا ومقابلا للجناب الإلهي الشامل للحضرة 
الأحدية والواحدية وكان المراد منها الحقائق الكونية فقط - لاالإلهية - حملناها على حضرة 
الإمكان ... » . 

؟) لعله يراد منه بكسر الميم . وهو المتمم الذي هو الغاية عن الإيجاد عند بلوغه ووصوله بها خلق 
لأجله . كا قال تعالى : « لولاك لما خلفت الأفلاك » - نوري . 

"') عفيفي : الطبيعة الكلية . 


فوص الحا شرع عصان الدين ابن نرلة تبلس 777 ل ا ب يويح كج أله 
العالم في قوابلها » وظبور خواض بعضها للبعض ولأنفسها جمعا وفرادى - كما قد 
اطّلعت عليه - فلايزال يترق أجِنّة تلك الأوصاف المشخّصة بآثار خواص 
النسب المذكورة في بطون طبيعة الكل ومشيمة نشآتها الحاصرة ؛ إلى أن يتولّد 
ويظهر تنص كاا بصورة إحدى الججبعيّتين اللتين بمنزلة الأبوين له . من أعلى 
درجات الربوبّة إلى أقصى دركات العبوديّة' . 


وإليه أشار الشيخ 4 نقش الفقصوص' بقوله : « ولهذا ماادّى أحد من 
العالم الربوبيّة إلا الإنسان - لما فيه من القوّة - و ما أحكم أحد من العالم مقام 
العبوديّة في نفسها إلا الإنسان . فعبّد الحجارة و الجمادات التي هي أخزل” 
الموجودات » فلا أعرّمن الإنسان بربوبيّته . ولا أذل منه بعبوديّته . فإن فهمت 
فقد أَبَنتُ لك مَن؛ المقصود بالإنسان . فانظر إلى عرّته بالأسماء الحسنى وطليها 
إيَاه » فمن طلبها إِيَاه تعرف عرّته » ومِن ظهوره بها تعرف ذاته” ؛ فانهم من 


)١‏ كا قال أمير هملكة الولاية المطلقة . علي لث* « معرفتي بالنورانية معرفة الله » - الحديث بطوله 
- وقال رئيس الحكاء الإلميين مشيرا إلى منزلته ييه: « إن الإنسان الرباني يصل إلى مقام يكاد 
أن تحل عبادته» أقول : كيف لا ! ؟ إن الإنسان الكامل - وهو جامع الجوامع - هو خليفة 
ايه ف جميع الصفات العلياء والاسماء الحسنى - فافهم إن كنت من اهل الإشارة - نوري ٠‏ 

؟) نقش الفصوص : الفص الأدمي , 5-4 . 

*) المصدر : أنزل . خزل خزلا : انكسر ظهره ١‏ فهو أخزل . 

4:) المصدر : عن . 

©) المصدر : تعرف ذلته . فافهم ومن هاهنا يعام أنه .. 

) إشارة منه إلى سرّ الخلافة الإلميَة المطلقة فعلا وصفة وذاتا . وفي ذلك الس سر مستسر ٠‏ 

« باطن لا يكاد يخفى * وظاهر لا يكاد يبدو » ١‏ وكيف لا وهو سر الله تعالى - نوري ٠‏ 
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الفيس الادي 


هاهنا تعام أنّه نسخة من الصورتين : الحق والعالم » - إلى هنا كلامه بعبارته . 


فقوله : « وفى النشأة الحاملة لهذه الأوصاف إلى ما تقتضيه الطبيعة » 
عطف على قوله : « من ذلك إلى' الجناب » . من قبيل العطف على معمولي 
عاملين مختلفين . ولكن بإعادتهما . 

ولما كان مافي هذا القسم مستجتا في بطون قابليّة النشأة » وه غيرمشتملة 
عليه بالفعل - كما في القسمين الأوّلين - أورد « في » هاهنا بازاء « من » 
تنبيها إلى ذلك . 


وفي بعض النسخ « الطبيعة الكلية » » فالكلي فيها ليس الكلي المنطقي ؛ 
بل المنسوب إلى الكلّ , فإنّه الحاصر لأجزائه على ما قصد هاهنا . 


تلئة عأمئة : 

[التعبير ب« حوا » عن النشأة الإنسانية] 

إذ قد ظهر لك أنّ النشأة العنصريّة الإنسانتة هي أَمّ الأوصاف المشخّصة 
والأعراض المحضلة لأفراد الإنسان وجزئيّاته » لايبعد أن يجعل « حوًا » - 
المستخرجة من الجنب الأبسرلصورة آدم - إشارة إلى تلك النشأة الحاملة لها - 
كل البعد - لأنّ استخراجها من مكامن القوّة إلى الفعل واقع في الطرف 
الثهالي من الصورة ؛ مائل إليه . وإن كان لآدم وحوًا بحسب كل طور لهما 


)دغ -الى. 


- ٠. 
ف _ ا اش سس هصوصن النا شرع صائق الدين‎ 


معنى يناسبه ' - كما نتيت عليه في المقدّمة - من أككل الأطوار وأشملها . 


[ قصور العقل عن إدراك الحقيقة الإطلاقيّة ] 

وإذ قد عرفت أنّ كل قوّة من القوى الجزئية التي في هذه الصورة محجوبة 
بنفسها ؛ واقفة لديبا ؛ لايمكن أن يكون لها من تلك الحيئيّة وقوف على الحقيقة 
الإطلاقيّة . التي هي أصل صور العالم - أعني الطبيعة الحاصرة للقوابل - التي 
هي مورد المتقابلات ومعتنقها ؛ فالعقل بقوّته النظريّة ' لايتمكن من إدراكها 


يجب أن يعام أن لذلك المعنى مراتب : فالأولى متها مرتبة الأمر الامتدادي المسمى بالآدمية 
الاولى ؛: وهو عنصر العناصر ؛ والمادة الاولى . فحوا المناسبة لهذا المعنى من أدم . هي الماهية 
المطلقة الحوازية التى هى القابلية الأولى . الواقعة في المرتبة السايقة على سابر مراتب الظل 
المسدود والنقفس الرحاني ؛ والرحمة الواسعة التي هي نفس ذلك العنصر الكلي الأصلي ٠‏ ومتزلة 
تلك الماهيّة من الأمر الممقد - الذي هو الآدمية الأولى عندهم - متزلة الصورة من المادة . 
وتلك الصورة منزلتبا من سائر أعيان الأشياء وحقائقها ورقائتها منزئة الأم من البنين والبدات . 
وبعد تلك المرتبة من مراتب الأدمية وحوا (كذا) مرتبة عقل الكل؛ متزلتها من نفس الكل 
منزلة آدم من حوا من مراتب العقول الواقعة عرضامتزلتها من نفوسها المتفعلة منبامتزلة آدم من 
حواء وهكذا إلى أن بنتبي الأمر إلى الآباء العلويّة والأءبات السفليّة ١‏ إلى أن يرجع الأمر وينتبي 
إلى النشأة الإنسانيّة المزدوجة من الروح [..] والجدة العنصرية الثالية هذا - نوري . 
فوله نتؤفج : « السعيد سعيد في بطن امه . والشقيٌ شت في بطن امه » تاويله ناظر إلى ما اشرنا إليه 
من كون عنصر الوجود المشترك - المسمى بالوجود المتبسط والنفس الرحماي, وبالرحمة الواسعة . 
وبالنور امحمدي - منزلته من ماهيات الأشياء منزلة المادة المشتركة من الصورالنوعيّة ٠‏ والتنوع 
بالسعادة والشقاوة المطلقنين انما هو خاصة الصور والماهيات . وإليه ينظرما ورد في ضرب من 
الأخبار والآثار من تقدم إغواء إبليس لحوا . على إغوائه لآدم - فافهم - 
؟) سركون إطلاق الطبيعة مشتركا بين الأعيان الوجوديّة من العقول والنفوس ٠‏ وبين الأكوان 
العدميّة - أي بين العالم الحقاني الروحاني وبين العالم الخلفي الجساني - هو وجوب التطابيق©” 


الفهى الزدي 5 
أصلا بدون ذوق إِلَِ' وكشف إلهي. فلذلك ترى أهل النظر من المتكلمين 
والحكماء المشّائين يحصرون الطبيعة في العنصريّات فقط ؛ وتلذلك قال تعريضا 
عم 

( وهذا لايعرفه عقل بطريق نظرفكريٍ ؛ بل هذا الفنَ من الإدراك لايكون 
إلآعن كشف إلى . منه يعرف ما أصل صورالعالم القابلة لأرواحه ) فإِنَك قد 
عرفت أن القابل و أصله راجع إلى الفيض الأقدس عن ثنويّة القابل والفاعل 
والكاسب والمكتسب منه . فهوإذن' بمعزل عن أن تقتنص شوارد حقائقه 
بمخالب قوى العقل وجوارحه . أو يصل إليه أحدٌ بسلاليم الأقيسة الفكريّة 
ومدارج مقدّماتها ؛ ضرورة أنّ الثنويّة التقابلّة غالبة في نشأة العقل وجبلته 
القدسيّة العالميّة على ما يظهر من تلويحه” أيضا سما فما يدركه باستعانة من 
قواه وتوسّل إليها . 


© بينهما مطابقة الصورة لامعنى ١‏ وفيه سرّ ستير - نوري ٠‏ 
فمن ذلك التطابق يتكشف سِرْ صحة علمه تعالى في الأزل الأول ٠‏ وهوأزل الآزال قبل إيجاد 
العالم - فضلاعن وجود حقائق الأشياء ورقائقها ولطائفها وكثائفها , أعاليها وأدانيها ؛ أوائلها 
وأواخرها - عاما إجماليا , ذاتيا كماليا . في عين كونه كشفا تفصيليا 6 لا يتصور له فوق في العم 
التفصيلي . لكون إجماله فوق الإجمالات - فافهم واستقم - نوري . 


. الإل : العهد والقرابة (لسان العرب - الّ)‎ )١ 
٠. اذن‎ -: 5 ( 
وقد أشرنا سابقا - فها حكيناه عن المفاحص - بأن الاثنين أبعد الأعداد عن‎ . 5٠١ - ؟) العقل‎ 


الواحدية . 


يسبب فهوس اام شرع صانن الرين 

نعم ؛ يمكن له الوصول إليه عند انطواء الأسباب والآلات التعملتّة 
والا كتسابيّة ؛ وانطفاء مشاعل مشاعره الحزئية ؛ عند سطوع تباشير إصباح 
المكاشفات الإلميّة ؛ وشروق أنوار شمس الحقيقة من مطلع الوهب والامتنان . 
وأفق اليقين . الخالص عن شوائب الحجج والبرهان' . 

[ وجه تسمية آدم إنسانا وخليفة ] 

نم إنّه بعد تحقيق الحقيقة الآدميّة وتفصيل جمعيّتها التاقة شرع في تبيين 
أساميها . كشفا عن كنه أحكاءها ولوازمها المعربة عن تمام ذلك التفصيل ٠‏ وما 
له من كاليّة في الظهور والإظهار , فإنك قد عرفت أن حقيفة كل شيء بخواضها 
ولوازسها إنما تستعام من أساميها ' وألفاظها امختصّة بها ٠‏ بقوله : 


( فستى هذا المذكور«إنسانا» و «خليفة» ) بحسب كاليه الأول والآخر؛ 
( فأمَا إنسانيّته : فلعموم نشأته وحصره الحقائق كلها ) حصرا جبعيا امتزاجيًا 
يتعا كس فيه النسب من الكل على الكل . ويأنس بها الكل إلى الكل . 


] مرادهم من نفي البرهان هاهنا دليل امجادلة التي قال سبحانه : 8 اذغ [ إلى شبيل رَبك‎ )١ 
بالحكئة وَالموعظة الحشئة وَجَادِلَهُمْ بالى م أَحْسَنٌ » [+/50] وأما دليل الحكمة لأصحاب‎ 
سيا‎ ٠. البصبرة النافذة النافدة . ودليل الموعظة لمقلد الول الوارث وتلميذ اسه تعالى فلابد منها‎ 
فلولاه‎ ١ دليل الحكئة في محله ومقامه كا أظهرنا . ويدليل الحكة بصير المكاشف في كثفه محقفا‎ 
. م يكن يشرب من المشرب الأصفى عندهم - نوري‎ 

مرادهم من دليل الحكمة الدلائل العرشية التي مقدماتها علوم حقيقية لدنية - نوري ٠‏ 

؟) يعني حسما يدكشف من طبايع حروف الأسامي والألفاظ المقطورة على تلك الدلالة . إذ مئزلة 

طبائع الحروف بأوضاعبا الطبيعية من تطابق معانها منزلة صورة الشيء وظله منه ومن هاهنا 


يتحقق المكالمة الحقيقية بالدلالات الطبيعية وأأسنة أرباب الولاية وعماء الوراثة - نوري . 


الفص الأري ا 

( وهو للح بمنزلة إنسان العين من العين' ) أي كا أن إنسان العين من 
العين الشخصي فيه مثال الشخص بعينه حاصرا لججيع أجزائه بأوضاعبا 
وأشكالها كذ لك الإنسان مثله من العين الوجودي ٠‏ وليس كثله شيء'؛ أو كما 
أن بإنسان العين ينظرعلى الشىء ؛ فكذلك بحقيقته الأصليّة السابقة على الكل 
نظَرَ الحق إلى العالم بعينه 0 حسما سمعه من ألسنة قابليا نهم" 2 فرجمهم بوجودءه 7 


فالإنسان بحقيقته هو ( الذي يكون به النظر ؛ وهوالمعبّر عنه بالبضّر ) في 


» ومن هنا يسمى الإنسان الكامل المسمى بجامع الجوامع-كا قال #فله: « أوتيت جوامع الكام‎ )١ 
-[وإبعين الله الناظرة وأذنه الواعية ويده الباسطة - إلى غير ذلك من المعاني الإلمية كما ورد في‎ 
. الأخبار الصحيحة - نوري‎ 

") قوله تعالى : ا ليس كفلم َىْة # أي ليس كثاله الذي هو الإنسان شيء في العالم الكبير . لأن 
كل ماني العالم له مقام معلوم لايمكن أن يتعداه ؛ بخلاف الإنسان الكامل الجامع . فإنه الجامع 
لجوامع المقامات الإلحية والعالمية الكيانية - نوري . 

؟) في النبوي ما تحصله : « إن الله خلق الخلق في ظلمة ثم رش علييم من نوره » فقوله : حسيا 
سمعهم من ألسنة قابلياتهم ١‏ لأنه ناظر إلى قوله #يلع : « خَاق الخلق في طم » . وتلك الظامة 
كأنها كناية عن تقررهم الثبوتي الذي به يتكامون ويسألون ربهم أن يوجدهم ويخلعهم بخلعة 
وجوداتهم الخاصة التي يترتب عليها أحكاءهم وآثارهم . فذلك التقرر الفبوتي حاصل لأعيان 
قابلياتهم وماهياتهم في حال عدبهم السابق على إيجادهم قبل وجوده بالإيجاد . ومن جبة ذلك 
التقرر الثبوق قبل وجودهم الخاصي يستقيم القول بكونهم متعاق عامه تعالى ومعلوما له سبحانه 
في الأزل قبل وجودهم . ومن هاهنا يوجه قول ا محفق العارف باعه بكون علمه تعالى بالأشياء 
بحقائقها ورقائقها عاما إجماليا في عين كونه كشفا تفصيليا لابتصور له تعالى كشف تفصيلي في العام 
بحقائق الأشياء واحوالها وأحكاما . 

ثم قوله : « فرححمهم بوجوده » كأن فيه نوع إشارة ونظر إلى فوله تيك : « فرش علهيم من 
نوره » ولهذا النبوي المعروف وجوه من التأويلات كل وجه من تلك الوجوه يتوجّه في بحله و 
مقامه ؛ لكل كامة مع صاحيا مقام - نوري . 


سس سس فوس الم شرع مان الدس 
قوله : طوَهُوَ السّمِيعْ الْمْصِيرُ © [7/] ( فلهذا سح إنساناء فإنّه به نظرَ الحقٌ 
إلى الخلق ) ورآهم بصورهم التي صوّرهم بها ألبنة قابلتاهم في صِيَغْ صَبَغْ تعيناتهم 
( فرَحمهُم ) بالوجود التامٌ المترنّب على ماحصل من المشعرين من العام الكامل 
وكأنك قد بيت على سبب طن أحد المشعرين في عبارته . 


[ الصفات المتقابلة في الإنسان الكامل ] 

إن المثلية والماميّة في المظهريّة إمانستد عي استيعاب' الأوصاف المتقابلة 
والأحكام المتناقضة من أوّل الأزل إلى آخر الأبد . مع الكليّة الجعيّة التي هي 
الفاصلة بين الكل في جمعه ؛ فأشار إلى ذلك قائلا : 

( فبوالإنسان الحادث الأزلي )- بحسب أُوَليه بالحقيقة ٠‏ وسابقيّته بها » 
ومسبوقيته بالظهور , وتحققه بعامه -( والنشء الدائم الأبدي ) بحسب آخرته 
في قبول تمام الكمال و انتهائه في أمد الإظهار؛ و ترتيبه الامتزاجيَ الجمين . فإنَ 
«الإنشاء » - لغةٌ - هو الإيجاد مع الترتيب . 


واعام اق الآخريّة ذلك ليست آخريّة انقطاع وانتهاء انصرام كا أن الأولتّة 
المذكورة ليست أوليّة إحداث وإبداء . 


)١‏ يعني من الاستيعاب تعائق الأطراف المعتير في الوجود الإحاطي الموجب لرجوع الأمور 
المتخالفة المتباعدة إلى أصل واحد بسيط حيط في الوجود ١‏ فإنه لايُبقى لإحاطته الوجوديّة 
محاط حتى يتصور ويتقرر ثبوته بالتقابل التي وجودها ينافي الإحاطة في الوجود ويناقض قبرمان 
سلطان الإحاطة » ومن هاهنا يتكشف سر فحوى كرعة : 8 ننس كْثْلِمٍ شَئْة © [1/43] أي 
كثل التى لحامرتبة القالب ؛ بل وبها تتحقق مرتبته التي هي مرتبة تعائق الأزل والأبد - نوري . 


الفصص الري و سس وبحي _ييبلتجبتابب ا ‏ ي 11 لجبباُ7575 7 1 1 
( والكامة الفاصلة ) بين الأول والآخر ( الجامعة ) بين الظاهر والباطن 
بحسب كليّة أمره وأحديّة جمع نشأتيه الفاصلة في عين الجع 3 الجامعة في عيبن 


الفضل :. 


واعام أنَ هذه ثلاثة أسامي له بحسب ما اشتمل عليه من الأجزاء المذكورة 
آنفا على الترتيب , إلآ أنَ الاسم لكونه كاشفاعن كُنه المسمى قد انطوى كل منه 
على ثلاث مراتب من الأوصاف إعرابا عن' السعة العاميّة الإطلاقيّة . فلذلك 
حمل الكل على «هو». 


تلويم من العقود : 

وهوأنَ السعة الإطلاقيّة التسعيّة المنطوي عليها آدم ؛ قد فصّلت في الإنسان 
عثلتته المظهرة ثلاث جمل تامّات” . كل منها إشارة إلى نشأة من تلك النشآت 
التي له . وأنَ البرزخ الواقع بمنزلة كامته الكاملة و رتبته الجامعة . تفرقته عين 
الجع ؛ وكثرته عين الوحدة . حيث أن اسمه عين مستاه : فلهذا قد اختض 
بين الحروف بأنّهِ قلب القرآن" . 

[ تمام العالم بوجود الإنسان ] 


وإذ قد ظهر من احتواء الإنسان للأطراف بحسب أطواره ونشآته ما يتبيّن به 


)أ د:من. 
؟) كتب في هامش النسخة :ان (01) .٠س‏ (:35) .ان (01) . 


*) إشارة إلى ماورد من الحديث : « يس قلب القران » وقد مضى ذكره . 


. 97 
سسسب فهو الحم شرم صالئن الرين 


أنه الواصل من الجمعيّة إلى أقصى مراتها - وهر المراد بألعام - ( فتمٌ العام 
0000 

[ الإنسان من العالم كفض الناتم من الخاتم ] 

هذا كله بحسب كاله الأوّل ؛ الذي به يستى « إنسانا » وأمَا بحسب كاله 
الآخر الذي به يستى « خليفة » : ( فهو ) أنه وقع ( من ) دائرة ( العام 
كفض الخاتم من الخاتم' ): حيث أنه المتقم لأمره : اخص له بين الدوائر 
والخلّق بالخائمّة . وحيث أنه به يتصل قوس الظاهر بالباطن ويجمع به الفرق 
ويتحد الكل , فأصبح به مراتب تنزلات الوجود دائرة واحدة كاملة - على ما 
سبق تحقيقه في المقدّمة . 


ثم إنَ من أجل وجوه المناسبات وأجلاها ؛ أنَ الفض حل نقش الملك 
وعلامته الخاضّة التى بها يختم الخزائن ؛ ويكتم نفائسها عن نظر العاقة 
واحتظائهم منها » فإنّه مما يوجب الفساد في الك والاختلال في نظام أمره . إذ 
الحكنة البالغة حاكمة بأنَ الاطلاع على خصائص" خزائن الملك وذخائرجواهره 
العزيزة تحرّمة ؛ الآ للتدر من خُلَص أخضائه المأذونين في ذلك من المؤتمنين". 


)١‏ الفص بالفارسية « نكينه انكشتر » وآن نككينه محل نقش اسم ملك است» وإسم شخص 
علامت اوست كه بآن علامت أورا مي شناستد . بس متزلت انسان درعام كلي منزلت نككين 
انكشترى است كه نحل نقش أساء وآيات الهي است . كما قال سبحانه : 8 وَغَا آدمْ 
الما كنا 4 [01/0] وقال فزن : « من غرف نفشه فقد عرف ربه » - فافهم فهم نور . لا 
وهم زور - نوري ٠‏ 


؟) د: خواص . ؟) دود من . 


لصن ابزرني 2-0772 بي تبي قا 
وكذلك الإنسان تحلٌ نقوش الحروف المتزلة والعلاامة العامة الخاضةهالحق 


فإنَ لتلك النقوش ظاهرا -وهي المفبومات الوضعيّة والحقاثق/ف:؛] العرفية 
التي عليها مباني أصول الشرايع وبها تستفاد من تلك النقوش والعلامات الأحكام 
الظاهرة من العقائد الأصليّة والأحكام الفرعيّة الني بها تنضيط صور العالم 
وتنحفظ عن تطرّق الاختلال . فهي الختم على خزانة صورة الدنيا ‏ التي في 
صدد الزوال ؛ وهذا للإنسان بحسب كاله الأول . 

وباطنا - وه اللطائف الذوقيّة والحقائق الكشفيّة التي تستفاد من تلك 
الكوش :والعاام بدارج قرط ط ان ادعب لضي لاسرا عات اركف 
الجعليّة » وبها تنضبط حقائق المعاني وال في سلك التبيان ؛ وتنطبق أصول 
الإجمال والجمع منها على فروع التفرقة والتفصيل ؛ ومنها ينحفظ نظام استقامته 
عن طروّ الفساد وانحراف الميزان . وهي انتم على خزانة معاني الآخرة التي 
لاتقبل الفناء ؛ وهذاله بحسب كاله الآخر . 


فكما أنَ الإنسان جزء من العالم ؛ وهو حل النقش والعلامة اللتين هما 
الختمان لملك الملوك على الخزانتين » كذلك الفض جزء من الخاتم ( وهو محل 
النقش والعلامة التى بها يخد الملك على خزانته ؛ وستّاه خليفة من أجل هذا 


لأنّه الحافظ خلقه به .كما يحفظ انتم المخزائن ؛ قادام ختم الملك عليها لايجسر 
أحد على فنحها ) - أي فتح خزائن تلك الصور الوضعيّة ورفع أقفالها الرسميّة 
الجعليّة » والاستكشاف عن وجوه اللطائف الذ وقيّة المخزونة تحت أراضى تلك 


سس سي تب فوص الحم شرع ماق الدص 
الصور في خباياها -( إلآ بإذنه' ) اختض بخلّص أخضائه ؛ فعام أنّ من تلك 
اللطائف و النفائس ما يمكن أن يحتظي به المأذونون من المؤتمنين و انحارم . 

( فاستخلفه في حفظ العالم ؛ فلا يزال العالم محفوظا مادام فيه هذا 
الإنسان الكامل ) بكماليه . الذي بيديه أمر الختم على الخزانتين 


( ألا تراه إذا زال وفك الخهم من خزانة الدنيا لم يبق فيه ماااخة 
فييا ) من المعاني الوضعيّة والأحكام الشرعيّة الأصليّة منها والفرعيّة ( وخرج ) 
- أي طلع وظبر -( ماكان فيها ) مقصودا من اللطائف المكونة فيا والنفائس 
امخزونة تحتها ( والتحق بعضه ببعضه' ) الذي استخرجه المأذونون . 


فإتّهم منذ ما وصل أفنان شجرة الوقت إلى بلوغ أوان ثمرتها - على طبق ما 
وعد به العبارات المعربة للخاتم العرني صلى الله عليه وسلم لذلك الوقت - قد 
أخذوا في إظهار شيء من لطائف تلك الخزانة وفتح أقفال مرموزاتها التي على 
أبواب دلالاتها المغلقة على حصون قلاع العقائد التقليديّة والرسوم العاديّة 
بحسب احتال مزاج الزمان وقوّة هضمه لذلك الغذاء المقوي 0 متدرجا من 
الأضعف إلى الأقوى , والتحق اللاحق منه بالسابق ٠‏ إلى أن بلغ ميعاد فتح 
قسطنطنيّة العظمى. فإنّه حينئذ ظهر تمام المراد . وكمل أمر الإظهار وكفي 


0( أرجع الشارح - على مايظهر- الضمير في«بإذنه» إلى اس تعالى »كنا في شرح الكاشاتي والجندي 
أيضا . ولكن القيصري قال : « بإذن هذا الكامل » ؛ وهذ! أوفق مع سياق المثن . 

(١‏ كذا في النسختين 5 ولكن في العفيفي وشرح الكاشاني والقيصري : ١‏ بعضه ببعض 46 . وقال 
القيصري فى شرحه :« أي التحق بعض مااختزنه الحق في الدنيا ببعض مااختزنه في الآخرف» . 


الفس الزري اش ا 1 1010 ا اا ا ا 1005 1 1 


الخلائق عن الموت والفساد والتكرار والترداد ؛ ( وانتقل الأمرإلى الآخرة ؛ 
فكان ختا على خزانة الآخرة خم أبديًا ) . 

وذلك لما عرفت أنّ من تلك اللطائف والنفائس ماكانت صورته في صدد 
الزوال والانتقال ؛ ومنها ما كانت معنويّة غيرقابلة له . والإنسان بطرفيه وما له 
من الكمالين هو انتم على الخزانتين » وفيه إشارة إلى الختمين' - فلا تغفل . 

جد د 

ثم إنّه بعد تحقيق معنى آدم واستخراج ماني أساميه من الحقائق والأحكام 
المتطابقة بين الإسم والمستى ٠‏ أراد أن ينساق كلامه هذا إلى ما يتبيّن به ما هو 
بصدد تحقيقه ما ادعاه في صدر الكلام » من « أنّ الملائكة من بعض جزئيَات 
قوى هذه الصورة الآدميّة , وأتّها محجوبة بنفسها لاترى أفضل منها » لثلا تعتري 
لطائف تحقيقاته عن ملابس الانتظام قائلا : 


( فظهر جميع ما في الصورة الإلميّة من الأسماء ) - وهو عطف على قوله : 
« فتج'»- أي إذا تقرّر أنّه بوجوده تم دائرة خاتم العالم". وبنقوش حقيقته انختم 


)١‏ يعني ختم النبوّة - المتعلقة بالظواهروالقشور من الكتاب - وخنم الولاية المتعلقة باليواطن 
واللباب من كل باب . كما يشير إليه أمير تملكة الولاية المطلقة علي لثه بقوله : « عأمني ألف 
باب ؛ يفتح من كل باب منه ألف باب ». وروي عنه ينه أنه قال : « إن سر الكتب كلها في 
القرآن . وسرّ القرآن كله في الفاتحة . وسرّ الفاتحة كلها في البسملة ؛ وسرٌ البسملة كلها في بائها 
وسرَ الباء في النقطة التي تحتها ؛ وأنا النقطة نحت الباء » . ومن هاهنا اتفقت ألسنة المعرفة 
النورانية علىكونه عليه السلام سرالله . وقال ينه : « معرفتي بالنورانية معرفة الله . معرفة الله 
معرفتي بالنورانيّة » . وعنه لفق : « علك ممسوس في ذات الله » - فافهم فهم نور - نوري . 

؟) دح قتم. ؟) د : - العام . 


3-060 لسسسسسس ب ب بيد فوس الحم رع مالس المي 
خزائن صور المعاني دنيا وآخرة » يكون جميع الأسماء ظاهرة بالضرورة ( في هذه 
النشأة الإنسانتية ؛لخازت ) الصورة الإليّة (رتبة الإحاطة ) بالحدوث والقدم 
(والجع) بين التفرقة والججع (بهذا الوجود) الكوني ( و به ) - أي ببذا الوجود 
الكوني ؛ وترتيب مقدّمات نشأته الواقعة على صورة الشكل الأول البيّن المنتج 
لسائر المتقابلات والنقائض - ( قامت الحجة سه تعالى على الملائكة ) فما ادّعوا 
من استحقاقهم الخلافة وعدم استهال أدم لها . 

د د اكد 

ثم بعد تحقيقه هذا أخذ في موعظة منه للطالبين - من العاكفين على ما 
أعطاهم أفهاءهم وأحوالهم من العلوم والمعارف , موروثة كانت من أعمالهم أو 
مكتسبة لأفكارهم وأنظارهم ٠‏ تنبها على أنّه ما من رتبة في العلم بالته إلا فوقها 
مراتب ٠‏ وتشويقا لهم بأنّه ما من منقبة يتوقّف عندها أهل العلم ويفتخر بها : 
مطمئنًا لديها » إلا وفوقها مناقب - بقوله : ( فتحفظ» فقد وعظك الله بغيرك ؛ 
وانظر من أبن أتي على من أت )على صيغة المجهول ٠‏ إنما يستعمل في المكاره . 

وقوله : ( فإنَ الملائكة ) تعليل لقيام الحججة بالإنسان على الملائكة وبيان 
ما أت عليهم ٠‏ وأنّه من أين أَتي عليهم . وذلك أن الملائكة لما لم يكن لها قدم في 
النشأة الإطلاقّة الجمعيّة التي إنما تترتب عليها الخلافة الإميّة ؛ وما يؤنشس عليها 
أركان العبادة الذانيّة 'ما أمك نلا الوقوف على أحكام تلك الخلافة » ولا على 


)١‏ قوله : « أركان العبادة الذاتية » يمكن أن يكون احترازا عن العبادة الصفاتية والأسمائية ٠‏ فإن 
العبادة الذاتيّة لاتتصوّر ولانتيشر إلا ممن هو صاحب الجعيّة الإطلاقيّة . وليس لملائكة ‏ 5*0 


21 1 
لوازم تلك العبادة ؛ فلذلك ( لم تقف مع ما تعطيه نشأة هذه الخليفة . ولا 
وقفت مع ما تقتضيه حضرة الحق من العبادة الذاتيّة ) التي لاموقف لأحد فيا 
غيرالإنسان ( فإنّه مايعرف أحد من الحق) ومايصل بمساعي أقدام العبادة إلى 

حضرات قريه (إلاّ ما تعطيه ذاته ) بحسب القابليّة الأولى والفيض الأقدس . 


وقفت مع الأسماء الإلمية . إلاّ' التي تخصها ) من الأوصاف العدميّة والأسماء 
التنزمبيّة التي عليها مواقف استقرارها ومواطن معرفتها ٠‏ ( وسبّحت الحق با و 
قدّسته. وما عامث أن لله أسماء' ما وصل علمّها إللها فا ستحته بها ولاقدّسته؟) 


ضرورة أنّ تسبيح العبد للحقّ بحسب معرفته له فأكلهم معرفة أتمهم تسبيحا 


“© الذين كل منهم له مقام معلوم ؛ أي يكون كل منهم مظهر اسم من الأسماء الإليّة و بجلاة ظبور 
سلطانه و مرآة قهرمان حكمه ؛ فلا تعطي نشأة تعيّهم و تقيد كل متهم بالمظهريَة الخاصة 
الاختصاصيّة باسم من الأساء إلا العبادة الصفتيّة والاسميّة الاختصاصيّة . بخلاف الإنسان 
الجامع الكامل صاحب الجمعيّة الإطلاقتهة ٠‏ فإنه يتمكن من عيادة صرف حضرة الذات 
الإطلاقية فانيا عن رؤية الصفة وحككها أيضا - نوري . 


. عفيفي : - الا‎ )١ 

؟) مراده من الأسماء التي ماوصل علم الملائكة إليها الاسماء الجاليّة المسماة في عرف العرفان بالأسماء 
التغبيبية » فالجامع بين الأسماء التنزيبية الجلاليّة . والأساء التشبيبية الجالية منحصر بجامع 
الجوامع . المسمى بالإنسان الكامل ؛ الواصل إلى مقام الجع . اخمّر بيدي انه تعالى عإذ المراد 
من التخمير باليدين هما الجاليّة والجلاليّة من الصفات العليا والأسماء الحسنى . فالإتسان 
الجامع للجوامع -كا قال #فلع : « أوتيت جوامع الكلم » -إنما هو يد الله البالغة الفائقة - و 
ل يَدُ الله فوق أَندِمهِحْ # [4/-] . وهذه الفوقية هي تلك الخلافة الإطلاقة - نوري . 


؟) عفيفي : أضيف في بعض النسخ : تقديس آدم . 


ا ست فوص الهكم شرم صال الريس 
وعبادة » ومن هاهنا ترى' العبادة الواردة في التنزيل مفسرة بالعرفان 5 


وإذ لايخفى على من تصفّح كلام القوم أنهم يشبرون إلى منتبى مقام العبد 
وآخر مراتب عروجه ب« الموقف » و « الموطن » كما يشيرون ب« القدم » إلى 
خصوصيّة منبجه ومواطئ طريقه ومسلكه - حيث يقولون : « فلان على قدّم 
آدم » » و « فلان على قدّم إبراهيم » - لا احتياح في نبيين معنى الوقوف 
هاهنا إلى تععتف واضطراب' . 


وإذا كان مقتضى جبلّة الملائكة وما أعطته ذاتها إيَاها إنما هو الأوصاف 
العدميّة والأساء التنزيبيّة » استولى عليها قبرمان هذا الاقتضاء ( فغلب علما 


» وإن كان العام ثمرة شجرة العمل والأثر المترنب عليه‎ ٠ سر ذلك هوكون العمل فرع العام وأثره‎ )١ 
فكل منهما أصل للآخر ولكن كل بوجه . كا هو شأن الشجر والثمر ؛ ومع ذلك يكون الشجر‎ 
. كا لاجخقى - نوري‎ ٠» تبعا للثمر ومقصودا بالعرض . والثمر هو الغاية والغرض‎ 

نسبة العام إلى العمل إيجابية وبالعكس إعداديّة ؛ هذا هو معنى قولنا :« ولكن كل بوجه » 
وفي تقديم حرف الام في «العلم» على حرف الميم إشارة خفيّة إلى الترتيب الإيجابي كما أشرنا » 
إذ حرف اللام حرف الأمر وحرف علمه . وحرف الميم حرف الخلق وحرف علمه -كما هو 
مشرب ابن سينا وجل من الأجلة - وللأمر تقدم على الخلق إيجادا ونزولا . ونقدم الميم على 
اللام في العمل كاشف عن الترتيب الأعدادي العروجي ؛ حسما قررنا - نوري 

لايخنى على أولي النبي أن من هاهنا صار مادة العم والعمل واحدة (ع. ل. م) ٠‏ فحرف 
العين في « العام » بتقدّمه إشارة إلى العم الإجمالي . وحرفا « اللام » و « الميم » إشارة إلى 
التفصيلي منه . والإجمال عين التفصيل وبالعكس فلا تغفل - نوري . 

قول احثي : «كما هو مشرب ابن سبنا وجل من الأجلة » إشارة إلي ما أورده ابن سنا 
تفسيرا للحروف المقطعة القرآنية في رسالته النيروزية ٠‏ وتبعه على ذلك جمع من الأعلام ٠‏ منهم 
صدرالمتألين في تفسير القرآن ” 
؟) راجع شرحي الكاشاني والقبصري . 


لفون الرركو ا ا ا ع بت جو زا 
ما ذكرناه ) - من عدم الجعيّة التي لآدم وعدم وقوفها مع الأسماء كلها وعدم 
العلم بأنَ للحقّ أساء وراء ما عندها - ( وحك عليها هذا الحال ) . أي : 
أحكام هذا السلوب والأوصاف العدميّة ( فقالت من حيث النشأة ) - أي 
نطقت لسان نشأتها هذه بقولها : (8 أَتَجَمَلُ فيا مَن يُفْسِدُ فينا #) [:/4؟] 
مستنكرة للحق فيه . ساعية لآدم - بعد قبا أوصافه العدميّة - مثنية على 
أنفسها - بعد محامد أوصافها السلبيّة - كل ذلك من مقتضى نشأتها التي على 
محض التجرّد والتقدّس العدمي؛ والدليل على أن ذلك القول إنما صدر منها من 
حيث نشأتها أنَ ما نسبوه لآدم إما هو الفساد ؛ ( وليس ذلك إلا النزاع . وهو 
عين ما وقع منهم ؛ فما قالوه في حقّ آدم ) من الفساد ( هو عين ما هم فيه مع 
الحق . فلولا أنَ نشأتهم تعطي ذلك ؛ ما قالوا في حو آدم ما قالوه . وهم 
لايشعرون ) أنَ ذلك القول هو عين مانسبوه إلى آدم : ضرورة أنَ صد ورالآثار 
إذا كان من المبادي من غير شعور بها ولارويّة ؛ دليل على أتّها من حض الجبلة 
ونفس الطبيعة . 


القول عين الإفساد ١‏ و أن تجريع آدم به تجرخ ' لأنفسهم ؛ ( ولو عاموا ) ذلك 
(العضوواءةه 1 


( نم يقفوا بالتجريح' ) لآدم وعد مثالبه ٠‏ ( حتّى زادوا في الدعوى يما ثم 


. د : تخرع آدم به تخريع لأنفسهم‎ )١ 
. م نسخة : في التجرج . عفيفي : مع التجر‎ (١ 
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فهوس الحم شرم عائن الرين 


بيح - وعند آدم من الأسماء الإلميّة ما لم تكن الملائكة 
عليها )كالأساء الوجوديّة والأوصاف الثبوتية التى هى مقتضى طرف التشبيه( فا 
ستحت ريّها بها 3 ولا قدّسته عنها تقديس آدم و تسبيحه ( ضرؤرة أت تقل يه 


في عين التشبيه » الذى هو حقيقة التقديس ؛ كا أن تسبيحه في نفس الحد' . 


الذي هو حقيقة التسبيح : 


جد كد 
والفرق بين « التقديس » و« التسبيح » أنّ التسبيح تنزيه الحقّ عن طرو 
الأوصاف ٠‏ والتقديس تطهيره عن شوائب النسب مطلقا ؛ فالأوّل له طرف 
الظهور . كا أنَ للثاني طرف البطون ؛ و يؤْيّد” ذلك قوله تعالى : 9 إن لَك فى 
البَّار سَبْحًا طوبلا 2/7[4] ؛ وما يقال: « سُبْحات الوجه وقدس الذات »". 


)١‏ فقوله سبحانه : 9 وَإِنْ مِن شَء إلا يُشبخ بخندو 4 [4/17)] معناه : أي في عين حمده الذي 
هو حقيقة التسبيح ١‏ والسرّ الحكمي واللم البرهاني هو رجوع سلب السلب البحت إلى الإثيبات 
الصرف ٠‏ وسلب النقائص طرا يرجع إلى إثبات الكثال كلا . والكمال التام العام هو الججال على 
وجه التام والتجلي . فالجال التام هوالحد العام الكاشف عن التنزه والتقدس عن كل نقيصة 
ونقصان . فهو سبحانه عال في دنوه. ودان في علوه. بعيدفي كال قربه . قريب في كال بعده . 
هذا هوسرٌ الجمع بين التنزيه والنشبيه والتوحيد والتكثير والتحميد والتكبير - إلى غير ذلك من 
باب تعانق الاطراف - فلا تغفل - نوري . 

؟) وجه التأييد لمكان النهار فافهم - نوري 

؟) إذ الوجه هو ظهوركنه الذات بالوجه الفائض عن حضرت الذات أولا وبالذات . وبعير عن 
ذلك الوجه السبحاني ب« الفيض المقدس » و ب« النور الحمدي » . وذلك الوجه هو الوجه 
الذي يبقى بعد فناء الأشياء .ومن هذا الوجه قال أمتنا يدنه-وهم سادة سائرالأولياء . بن 
سائرا لأنبياء -: « نحن الوجه البائي بعد فناء الأشياء » . فبون مابين طبارة الوجه وبين طبارة 
كنه الذات - المعبرّعنه بقدس الذات - كالبون بين أرض الوجه وبين سماء كنه الذات , تهه 


نتن 


الفيس الادي 


ويلوّح عليه' ظبور سين « السرّ » في « سبّح » ببيان حاء « الحمد . 
وفى « قدّس » قاف قابلتّته دائر منه ظاهر به" ؛ فله الحم عليه . ولذلك تراه 


مستقلاآً متفرّدا فيه” وفي عدده , وأمَا سبح : فله عقد العين الظاهرة '. 


ومكن أن يجعل قوله : « حتِى زادوا في الدعوى » إشارة إلى ما اذّعوا في 
تسبيحهم أنّه بالحمد » فإِنّهِ زيادة في الدعوى - على ما هم عليه من التسبيح 
التحت الذي يقابله المد . 


ثم نه قد ظهر ما بيّن أنَ منشأ مقابلة الملائكة لآدم ومعارضتها له إنما هو 
نشأتها المجرّدة المقدّسة المائلة إلى طرف الإطلاق العدمي - المقابل للتقييد- من 
الجعيّة الاعتداليّة القابلة لظهور الإطلاق الحقيقى التى لادم ؛ فسقط ما قيل 
هناك* : « إن الملائكة التي نازعواآدم هي ملائكة الأرض والجن والشياطين - 
لاغير » . 


“© وقد ورد ما ملخص معناه : أن الذات احتجب بنورالوجه الذي هو إشراق مس حقيقة 
الذات . وكأنه من هنا ورد في الكاني بإسناده : « إن مهدا حجاب الله » . اللهم يامن 
احتجب بشعاع نوره عن نواظر خلقه - نوري . 


)١‏ لعله نوع اشارة إلى سر الحش الذي هو ملاك التنزيه في عين التشبيه :كما يتضمن هذه الإشارة 
حسما سبقت الإشارة إليه قوله سبحانهط ليس كيفلِه شه وَهْوَ التميعٌ الَْصِيرْ) [1/] نوري . 

؟) أي بالسين . 

؟) د : متفردا فيه . 

ع( سبح > 7 2اع. 

0) القائل القيصري بي شرحه : ص5795 . 


ال سس قهوص الخام شرع صالن الدين 


كيف , وهم مسخّرون تحت قهرمان أمره وضبطه الجامع ؛ لقوله تعالي : 
« وَسَرَ لم ما فى السَموَات وَمَا فى الأزض جَّمِيعا مِنهُ 4 [0؛/5! فلوخصص نوع 
منبا بتلك المقابلة لكان أهل الجبروت أولى بذلك من غيره - على ما لا يخفى . 

د عو ع 

ثم هاهنا تكتة حكيّة تنطوي على أصل : وهي أنَ للعدم نسبة إلى الذات 
اختصاصيّة , وللوجود إلى الوجه كذلك - كما لايخفى على الواقفين بالرموز 
الحرفتة '؛ ألا ترى أن الأسماء التنزمبية أظبردلالة على الذات: كا أنَ الأوصاف 
الثبوتية أبين لزوما للوجه . وهي مقتضية للخفاء والكمون , كما أنه يقتضي 
الظهور والبروز . 


وهذا الحم له سريان في جميع المراتب ٠»‏ ففى مرتبة [الف+؛؟] الأفعال يظهر 
بصورة الآمر والنبي' . وفي مرتبة صورتها وأحكاها الشرعيّة المشعرة يسمى 
بالطاعة والذنب ؛ وما علم من هذه النكتة : سرّالعبادة الذاتيّة ووجه 
اختصاصبا بالإنسان" . 


)اع دام ذاات وجودءاوجه 
7غ 04 7 7 ١‏ 5 إبرد المآت إلى الأحاد]. فاما الدال والحاء فنسعة . والتسعة ادم . ومنزلة 
آدم من الذات مئزلة الوجه من الكنه - نوري . 

؟) يعني أن الأمر تل بالجال . والهي تطور بالجلال - نوري . 

؟) لعله يريد من سر العبادة الذاتية سرّ جامعيّة الفطرة الإسانيّة . التى هى مناط درك الهوية 
الإطلاقيّة انيطة فى الوجود . كما قال تعالى مشيرا إلى تلك الهويّة المطلقة البسيطة الحخيطة 
الأحديّة الجعية الجامعة بين الأطراف المتقابلة . الماحية لفنوية المقابلة والتقابل: 8« ألا إِمَيَمْ فى 
مِرْيةْ مِن لِقَاءِ َي ألا إنّهُ بَكُلُ شَئْءٍ بط 04/[4] فا نمحصر شبود ومشاهدة تلك الإحاطة © 


الفس الزري ا ا ا سس لا 


[ الغرض من ذكر القصص في القرآن ] 

ثم اعام أنَ القصص الواردة في التنزيل مؤدّاها ' ليست مقصورة على حكاية 
أم وأشتخاص في الأزمنة السالفة - قد انقرضت بانقراضها - كما هو مبلغ أفهام 
محابيس مطمورة الزمان من أرباب العقائد التقليديّة والرسوم الراسخة العادية , 
حيث يقولون بألسنة اعتقاداتهم : « إتها أساطير الأوّليين » - جل عن ذلك - 
بل إنما هى حكاية أحوال الحقائق على ما هي عليه وبيان مراتب كمالحا ٠‏ على 
مانطقت به ألسنة استعداداتها المتشخصة في الأفراد من الأزل إلى الأبد منطوية 
على جلائل الح ولطائف النكت » كما يطلعك على شيء منها ما في قضَة 
مقابلة الملائكة المقدّسة مع الحقيقة الجعيّة الآدميّة . 

فإنَ من أفرادها من اكتنف بالخصائص الروحانيّة » وتشخّص بالملكات 
الملكيّة . حيث اعتزل عن الامتزاج مع بني نوعبا والاختلاط بهم : وترظب عن 
تناول المستلذات وقضاء الشبوات فانفتح به عليه أبواب اللطائف القدسيّة , 
وانكشف له من الحم الإلميّة والمعارف التنزمبيّة . 


“© الوجوديّة الإطلاقيّة بمحو التقيدات والقيود التي رؤيتها هي مناط لحوى قولمي: «كل منا له مقام 
معلوم » فالتوحيد الحق الذي هو الله - وهو ثمرة شجرة الطاعات والعبادات الإنسانية - لا 
بتيتر لشيء من الأشياء إلا للسالك الإنساني الذي يسافر إلى اله تعالى ؛ وإلى ذروة الذرى في 
القرب منه ؛ والتقرب لديه بقدمي النبوة والولاية مل أولياء أهل البيت نغ :أو في أثرما 
كسائر السلاك الواصلين الوارئين من أولئك الأولياء الأوصياء علهيم وعلى اللاحقين بم 
والتابعين لهم سرا وجبرا أجمل الصلوات وأكل التسلهات - نوري . 


: د : موادها‎ )١ 


1 ببس فتموص الحم رع صاش الرين 

فهو الذي يقابل المحتديين - أرياب العدالة الحقيقيّة والملكات الإنسانتة 
- من الواصلين إلى الأمر الوسط الجامع بين التجرّد والتعلق ؛ الحائز للتنزيه 
والتشبيه ؛ الذى عليه حقيقة التوحيد ؛ على ما هو موطن بلوغ الكمال الإنساني 
والمخلافة الأدمئّة : 

فالمجرّد المترهب'لم يزل ينازعهم في استيهال تلك الخلافة » ولذلك ترى ألسئة 
أحواله يفصح دائما عن مؤدى قوله تعالى : أ تَجْعَلُ فيا من يُفسِدٌ فيها وَيَسْفِكُ 
الدٍمَاء وَ نحْنُ نُسَبّح بحَمْدِلكَ 0[4/-] . 

[ الأدب مع الله تعالى ] 

فأشار إلى ذلك بقوله : ( فوصّفٌ الحقّ لنا ما جرى لنقف عنده ) - أي 
عند ادعاء الكمال - ( ونتعام الأدب مع اله تعالى ) في مواقف مخاطبته ( فلا 
ندّعي ما نحن محققون به') بحسب القابليّة الأصليّة ( وحاوون عليه ) بالعم 
الشبودي (بالتقييد )-كا نقول في مشهد هم هذا مثلا: « نحن نسحك بتوفيقك 


)١‏ إن الطريقة الرهبانية مشربه عيسوية مرمية . والججع بين الحقين والمنزلة بين المنزلنين عدية 
بيضاوية . وتلك المنزلة الجامعة الحائزة للفضائل الإنسية الكيانية والفضائل القدسية الإلهية - 
لعمر إلهي - إنها نجالها أوسع حيطة من تجال ذروة عرش الدرة إلى حضيض فرش الذرة . 
حبث لا يتصور تصوير شدة سعتها وقوة إحاطتها إلا أن يقال في تصورها !مالا كا قبل : « لو 
وضع العرش با احتوى عليه في زاوية من زوايا قلبه لا أحش » كيف لا ! والخلافة الإلميّة لا 
يتصور إلا بالجامعيّة بين الأطراف المتباعدة البالغة في التباعد التقابل وحتى تصير مصداقا 
لكرعة : ظ لَيْس كفله شَنءٌ © [0745] إذ لوكان كثله شىء لكان له ضد وند . فالضد يصير ندا 
له . كا أن الند يصير ضدا له - وهو كا ترى - نوري . 


؟) عفيفي : متحققون . 


القهن الإدعي 3ب كمي سس 118 
ومشيتك » أو « نستحك د تسبيح تنزيه » - ( ف فكيف أن نطلق فى الدعوى ) 
ونقول: « نحن نسبّحك » - مطلقا عن أن نقيّد بالتوفيق من الله ومشيّته - أو 
« نحن نسبّح بحمدك ونقدّس لك » ( فن فنعحَ بها ) - أي بالد عوى - ( ما ليس 
لنا يخال ) من إضافة الفعل مطلقا إلى أنقسنا . وحالنا - نحن معاشر العبيد - 
على ما كان في العدم الأصلى , فصدريّتنا للأفعال إِنما يكون بتوفيق الله ومشيّته 
( ولا نحن منه على عام ) من الجمع بين التسبيح والحمد وأدائه به ( فنفتضح ) 
لدى الاختبار . 

( فهذا التعريف الإلمي ) لآدم في هذه القصّة ( مما أدب الحقٌ به عباذه 
الادياس الأهناء .+ الكلفاء )هعد 'رتهوا عند ماقا ل الت تمنالن ولذنعها وؤوا حين 
مقتضاه ‏ ولا يشيّعوا ما اطلعوا عليه من قباخٌ أعمال العباد وفواحشها . ولا 
ينزّهوا أنفسهم عنها كل التنزيه , وإن عَلُوا على البريّة عُلوّ شرف ورفعة . على 
الترتيب المشار إليه - يعني الأدب والأمانة والخلافة' . 


فبذوائلات مراتك للعيدش نات مواظن كباله : قد أفصح التعريف 


-١‏ كما قال تعالى في مقام المنة :8 إِنا عَرَضْنَا الأَمَائَة # 1ه-[5/58] ولقب حبيبه #فلع بهد 
الأمين» واشتهر بهذا اللقب العالي قبل البعثة ؛ وسلمته له تفل أهل الجاهليّة - والفضل ما 
شهدت به الأعداء -, 

وأما الخلافة في من نانح تلك الأمانة ؛ و الأمانة هاهنا هي وجبه الباق بعد قناء الأشياء 
« كل نه هَالِكٌ إلا وَجَبَهُ 4 [دلدها ومنزلة الوجه من الكنه والحقيقة هاهنا متزلة الخلافة 
من كل وجه . كا قال : « كُلّ من عَلَا فان و يكتى وَجْهُ رَبّكَ ذُوألجلال والإكرام #[ده/»5] 
ققوله : 8 دُوالجلال والإكرام »4 إشارة إلى رتبة الجامعية للجوامع الجلالية وانجامع الجاليّة 
كلها - فافهم واستقم - نوري . 


مسب قو الم شرع صائى الدع 

الإنمي - هذا - عن آدابها كلها » وأنت عرفت ما للثلائة من النسبة المخصيصة 
بالكامة الآدميّة . فلا نعيد وجه تطبيقه هاهنا - فلا تغفل . 

[ البيان الحكمي للطائف القصة ] 

ثم إنَ بعض المقصّرين من أفراد الإنسان لما اعتكفوا عند مرتبة القاصرين 
من الملائكة في التحقيق - أعني الحكناء - حيث فصروا طريق العرفان على 
محض التنزيه » وبنوا الأمر في ذلك على مجرّد التجرد وصرف التقدس ؛ أراد أن 
يكون الكلام في هذه الحكمة منساقا إلى ما ينتههم على ذلك التقصير ويحرّضهم إلى 
العروج على مراتي الكمال الإنساني » متنرّلا في ذلك إلى مسلمات قواعد هم و 
موضوعات أصولهم ٠‏ تأنيسا بهم في ذلك وتسليكالهم إلى مدارج كالهم تدريجا , 
مؤميا فيها مع ذلك كله إلى ما يتبيّن به حقيقة آدم وماهيّته العقليّة ؛ بعد تحقيق 
هويّته الخارجيّة . فقال : 

( ثم نرجع ) من بيان القصّة ولطائف إشاراتها ( إلى الحكئة ) الإهيّة 
المبحوث عاهاهنا ‏ وهي الكاشفة عن بيان ارتباط الاسماء الإلمتَة التي هي محل 
الاختبار والامتحان ٠‏ بين المتنازعين في الخلاقة بالأعيان الكيانيّة » وسريان 
حكم كلّ منهما في الآخرء بتحقيق رقيقة الجمع بين الباطن والظاهر؛ والأوّل 
والآخر . 

[ الحقائق الكليّة ومواطن ظهورها ] 


(فنقول : اعام أن الأمور الكلتة) الواقعة من حيث هي كذلك في الدرجة 


الثانية من التعفّل . كالأوصاف المجرّدة عن الحقائق - مثل الحياة والعلم وما 


الف الاي ل اا ب بابب 008 
يتبعهما - أوالمستندة إليها - مثل الح والعالم-( وإن ل يكن لما وجود في عينها ) 
- فإنّه ليس للأمورالواقعة في تلك الدرجة وجود مستقل في عينها . وهوالمستى 
بالوجود الخارجي والعيني -( فهى معقولة معلومة بلا شك في الذهن ) وبين أنّ 
الكليّات لها طرف التنرّه ا يحض - وهوالذي لها لذاتها - به تُعفل » وطرف 
التعلّق - وهوباعتبا رمد لولتّتها للفظ - به تتخيّل . وطرف الجامعيّة بيهما به 
نعام ؛ وهوالواسطة . 


فأشار إلى تلك الأطراف بترتيها . وحيث أنّ الذهن هود الغهم »- لغدٌ - 
يناسب إطلاقه على طرف مد لوليتها وعلى سائر تقاديرها وأطرافها . 


( همي باطنة لا تزال عن الوجود العينى ) أي الأمور الكليّة التي هي 
المعقولات الثانية باطنة عن الوجود العينى أبدا لاتزال كذلك . حيث لايكون 
لما محاذي في العين ألبتة . 


ثم إنَ هاهنا نسخا كثيرة متخالفة . والظاهر أنََّا منتحلة من المستكشفير. 
له » فطوينا الفحص عنها لظهور المقصود بهذه النسخة وتشوّش الأذهان بها '. 
* ا كد 
ثم إنَ هاهنا نكتة حكميّة لابد من التنبيه إلها ', وهي أنتك عرفت أنّ 
الأسماء الإلحيّة عند توجتها إلى كمال الظهور والإظهار نما حركة من فضاء اللطف 


0( راجع البحث عن اختلافب النسخ في سائرالشروح 0 مثل الجندي ص18١‏ 5 والكاشاني ص١1‏ 3 
والقيصري صع/7ا7؟ . 
*) د : عليا . 


سسسب فوص الحم شرم ماضن الرين 

- منبع الإطلاق والعموم - إلى مضيق الكثافة - معدن القيد والخصوص - 
إلى أن يتم الكمال بنوعيها ٠‏ و من ذلك ؛ التنؤّل من الجنس العالي- يعني' 
الجوهر - متدرّجا فيه إلى النوع السافل ؛ يعني الإنسان الذي بنقطة نطقة تتم 
الدائرة بقوسها الكمالتين . 

ثم إذا تذكرّت هذا فاعام أنّ كلامن تلك المراتب -عاليةٌ كانت أو متوشطة 
أو سافلة - لها أوصاف كلية حصّلة بالذات ؛ هي مبادئ آثارها الخاضّة بها . 
الفاصلة لها عمّا سواها . وهو سبب تحضّل' تلك المرتبة في الخارج بالوجود 
العينى بلحوقه لحا » مقوّمة إِيَاها - على ما بيّن في صناعة الحكية - ثم إذا ظبرت 
د ؛ حصل من تلك المرتبة - التي بمنزلة المادَة - حكم فيه ٠‏ ومن 
ذلك الوصف - الذي منزلة الصورة - أثر . 


وإليه أشار بقوله : ( ولها الح والأثر في كل ماله وجود عينى ) . 
ومكن أن يحمل « الح » على مقتضى الذاتيّات منها و « الأثر» على 
مقتضى الأعراض ٠‏ لكن الأول أتقن . 
تند تلن تن 
ثم إن المتبادر إلى الأفهام من هذه العبارة أنّه ليس من تلك الكليّات في 
الخارج إلا آثارها وأحكاءها فقط . فأضرب عن ذلك بقوله : ( بل هو عينها ) 


. ىنعن:د)0١‎ 


؟) د : تحصيل . 


القن اللزديي سسابببب ب ا سسب !1 
أي ما له وجود عيني ؛ عين تلك الأمور الكلية , فِإتّبا هي الظاهرة بصورة الأثر 
حسما اقتضاه الوجود العينى ( لاغيرها - أعنى أعيان الموجودات العينتّة ) . 


ثم إنَ تلك الأمورالكليّة عندماتتحضّل ماهيتها النوعّة لهائلائة مدارج : 
الأول منها تفصيل الأحكام والآثار' التي هي يمنزلة المادّة والصورة . وهو حقيقة 
النوع وحده . والثافي الميأة الجمعيّة بينهما . الرافعة لامغايرة » وهي النوع عينه . 
والثالث تفصيل الأخاص الخارجيّة . فأشار في طى عبارته إلى هذه المراتب » 
مضربا عن الأوّل بالئاني , مفشرا إِيّاه بالثالث ؛ تنبيها إلى أنَ التفصيل الأول 
اعتباري محض لاعبرة به ؛ وأنَ التفصيل الثاني هوعين الججمع , وإلى أنَ الموجود 
العيني له وحدة جمعيّة كذلك ؛ وإلى غيرذلك من الدقائق ؛ فلا تغفل عنها . 


فيكون التفسير للضمير المنفصل ؛ لا لامتصل على ماهوالموجب للتوهضات 
الباعثة على ارتكاب التمحلات -كما التزمه البعض"'- وهذا يناسب ماتسمعه 


. فإن العين إنما يقال له لأنه ظاهر بصورة الأثر » على ماعرفت في تلوح « كن » - ه‎ )١ 
[قول امحشي : ظاهر بصورة الأثر] سر ذلك هو أن أثر الشيء هو ذلك الشيء بعبنه . لكن‎ 
. بصورة الأثر ؛ كا أن ظل الشيء هو ذلك الشيء بعينه . لكن بوجه الظليّة هذا‎ 
ولكن فيه تفصيل يجب أن ينب عليه : فليعام أنه ليس كل ما بطلق عليه الأثر-عرفا عاميا ؛‎ 
أو يقال له : «انه أثر الشىء الفلاني» , أو أثر العمل والفعل الفلاني » بمعنى أنه نتيجة ذلك‎ 
العمل ؛ أو أن للعمل الفلاني نوع مدخليّة في وجوده - يمكن وبصح أن بقال أنه ذلك الشيء‎ 
- بعينه . نعم إذا كان يمنزلة ما يسمى بالاثر ويعيرٌ عنه به من اليء أو من العمل المعينين‎ 
بخصوصيتيهما - منزلة الظل والصورة والشبح . فصح : لصح فيه جريان هذا الحم وسريانه ؛‎ 
وذلك كما قالوا في التفرقة بين حضرة الذات وبين حضرة وجبها الحائي الكاشف عن حضرتها‎ 
. بوجه لايعرفه إلا الراسخ في العام بحقائق الأشياء كما هي - نوري‎ 
. ؟) إشارة إلى شرح الكاشاني : ص'؟ . راجع أيضا ما أورده القيصري في الرد عليه : ص5797‎ 


07 بيست ققحو الحم شري مال الصين 
من أممَة النظر ': «إنَ سائر أقسام الكليات موجود بوجود النوع عينه في الخارج 
كما أنَ النوع مع الشخص كذلك ؛ وإنّ ذلك التفصيل بين الكليّات وتميزها نما 
شوق إلجتل »ونين ميدولة وار عل عن كردا سنن نجلكنا ) يقر 
إلى نفس حقائتها الكليّة » بدون اعتبار تعيّها وكونها ذا وجود عينن . فإتّها 
بذلك الاعتبار عين الموجود العيني . 
() تلك الكليّات ( م الظاهرة من حيث أعيان الموجودات ) وصورها 
المتقسة التازعتة الكبرةه (١‏ كا لاذه ديت نضره) ) وبنانيا 
الكلية الذهنيّة الواحدة . 
[الحقائق الكلية معقولة دائما] 
ثمإذ قد تقرّر أنَ التأثير والحكم إنما هو لما تبطن من المعاني ‏ وأنَ الوجود 
العيني عبارة عن ظهورتلك الكليّات بصور آثارها ( فاستناد كل موجود عينى ) 
م الماك حاسن] سعاقت أى ووسا مهت اغا فى :لخد الا مور الكلقة 
التي لايمكن رفعها عن العقل ) رفعا يستقل به في الوجود . 
وهذا وصف عدمي لها بنسبتها إلى العقل . وإلى مالها بالنسبة إلى الخارج 
أشار بقوله: (ولا يمكن وجودها في العين وجودا تزول به عن أن تكون معقولة) 
فإنه وإن قيل : «إنّ الطبايع الكليّة لها وجودٌ في الخارج» ولكن في ضمن الحويّات 
الخارجيّة والأشخاص ٠»‏ فغير زائلة حينئذ عن الكون العقللي ٠‏ ضرورة أنَ هذا 
التفصيل المستتبع لإثبات تلك الطبايع إنما هو للعقل عند وجودها فيه . 


. 518 راجع الشفا : الإهيات , الفصل الخامس من المقالة الخامسة ؛‎ )١ 


القن الزري -33 ا اس ل 8838 
وفي هذه العبارة إشارة إلى أنَ تلك الكلتّات وسائر الماهيّات العقليّة إئما هي 
أحوال وعوارض لباطن الوجود' ؛ لازمة له . غير زائلة عنه' - على عكس ما 
عليه جمهور [الف؛؛1] أهل النظر” - وقد حمّق أصل هذه المسئلة إمامي 
وجدّي - خاتم التحقيق في هذا الطور - في « الحكمة المتقئة » وغيرها من 
الكتب . من أراد ذلك فليطالع ثمة . 
[نسبة الموجودات العينية إلى الحقائق الكليّة] 
ثم إنَ صورة التغليث الكماللي الظاهر ملاك أمره في الكامة هذه؛ - على ما 
وقفت عليه مرارا - قد سرت سّورة حكمها في الكليّات التى هى باطن تلك 
الكامة. 
وإذ قد نتهبت منها على مقامين -: الأول هوالذي يكشف عن مدارجها 
الباطنة » والثاني عن مجاليها الظاهرة - أخذ في تكميلها بالثالث » وهو المبيّن لما 
يترتّب على تلك المدارج وامجالي مما يتصف به الكلى في معقوليّته من الأحكام 
الإطلاقيّة ولما يتولّد عند امتزاجهما من النسبة الجعيّة . 


: يعني القول بأصالة الوجود كا قبل‎ )١ 
من وتو عارض ذات وجوده.م2 * مشبكهاى مشكاة وجوديم‎ 
قال تعالى : ط إما ولا َِيْءِ إذا دا أن تَفُولَ لَهُ كن فيكو © [<4./0] - فافهم واستقم‎ 
٠. نوري‎ - 
إشارة إلى مسئئة اصالة الوجود التى شرحها وبرهن علبهاصدرالمتألمين - قده - بعد وجعلها مبنى‎ )" 
. حكلته المتعالية - كا هو مشهور‎ 
. أي القول بأصالة الماهيتات - نوري‎ )* 
. آدم : المبدء ؛ ثم الدنيا . ثم المعاد ؛ الأمس ء ثم اليوم . ثم الغد - + نوري‎ )4 


بيسح قو الحم مر صا الريك 

وإذ قد فرغ عن تحقيق الوصفين بما ينبيء عن الجهة الإطلاقيّة التي' لها ؛ 
حيث عتّر عنهما بالمفهومات العدميّة , شرع في تبيين النسبة المتولدة التي 
انصف بها الكلي من خيف الأعا + وأها را ركسو سبي هن الأمتان 
ألا - أعني الزمان - بقوله : 

( وسواء كان ذلك الموجود العينى مؤقتا . أو غير مؤقت ) - أي حادثا 
زمانتا أو قديما - ( نسبة المؤقّت وغير المؤقّت إلى هذا الأمر الك المعقول نسبة 
واحدة ) ضرورة أن نسبة القدم والحدوث إليه على السويّة . لإطلاقها عنهما . 
وعلوّه عليهما . 

قر ب د 
ما يطلبه حقائق تلك الموجودات العينّة ) ؛ وذلك لأنّه عين تلك الهوتات 
العينتّة في الوجود » فيكون مكتسبا منها سائر أحكاءها ونسبها . ( كنسبة العام 
إلى العالى» والحياة إلى الح ) . 

وإنما اختير من الكليّات هذان المثالان لأنَّ من لطائف ما اشتملت عليه 
هذه الحكدة الإلهيّة ؛ ما يتعلّق بحقيقة الإنسان وبيان ماهيّته العقليّة - على ما 
سلف لك في صدر البحث - وهما أصل ما اشتملت عليه تلك الحقيقة - أعني 
الحيوان الناطق - على أنَّما هما الإمامان المقدّمان في حضرة جمعيّة الأساء 
الإلهيّة ؛ وبهما قد انُسقت الرقيقة الارتباطيّة بين الواجب والممكن . 


إليه حم من الموجودات العينية ؛ بحسب 


الفهن الزريي -9--- ب ب ب 088 
( فالحياة حقيقة معقولة . والعلم حقيقة معقولة متميّزة عن الحياة ٠‏ كما 
أنَ الحياة متميّزة عنه . ثم نقول في الحق تعالى : « إنَ له عاما وحياةٌ 4 . فيو 
الحن العالم ؛ ونقول في الملّك : « إنَ له حياة وعلما » . فهو الحن العالم' ؛ 
ونقول في الإنسان : « إن له حياة وعلما » فهو الحى العا : 
واحدة . وحقيقة الحياة واحدة . ونسبتهما إلى العا 
ونقول في علم ا حق : « إنّه قديم » ) ذاتا و زمانا ء ( وفي علم الإنسان : « إِنَّه 


محدّث » ) ذاتا وزمانا . وفي عام الملك : « إنّه حدّتٌ ذاتا . قدع”زمانا » . 


؟ وحقيقةا 


وإئما طوى هذا المثال هاهنا لما ليس له كثير دخل في المبحث ؛ إذ الغرض 
الأول من تمهيد هذه المقدّمة أن يبيّن بها الجهة الارتباطيّة بين الممكن والواجب 
ويقلع بها مواد عقائد الغالين في التنزيه الرسمي ؛ من الحكماء القاطعين بانتفاء 
تلك الجهة , الحاسبين أتهم هم الموفون بحقٌ التنزيه » ولذلك قال متمما لبيانه : 


الحادث - قديم - في حق القديم ) حيث انّصل من الطرفين - أعني الباطن 
والظاهر' - رقيقة النسبة الحكميّة » نازلة من الأمر الكلى إلى الهويّة الموصوفة 


. عفيفي : فهو العالم والحي‎ )١ 
؟) حاصله أن ذلك الباطن العالي هو هذا الظاهر السافل ني كال علوه . وهذا الظاهر السافل هو‎ 
*© ذلك الباطن العالي في عين دنوه . فكلّ بائنٌ عن الآخر ببينونة الحم والصفة . التي هي أتم‎ 


م سد قهوي الام ريع مات الري 
هي به » راجعة منها إليه . وانتظم بذلك صورة الدائرة المستدعية لسريان الأمر 
الجببي . وتعاكس حكم كل منهما على الآخر بوجه ( فصار كل واحد ) من 
الباطن العقلى والظاهر العينى ( محكوما به : حكوما عليه ) . 

ثمإنه يمكن أن يقال هاهنا : إنَ هذا الكلام إنما يتح لو لم يكن الكلي عند 
انصافه بالوجود العيني منقسم| مفصلا- انقسام الجنس بفصله - أو عجره - تجزية 
الأجزاء الخارجيّة وموادها بصورها المشخّصة - وأمَا على تقدير ذلك فلا يلزم 
أن يكون محكوما عليه ؛ ضرورة أن كل قسم وجزء مخالف لآخر بالذات . 

وبالجلة ‏ كا أنَ الفصل يقسم الجنس ويفصّله حقائق مختلفة ؛ فا لايكون 
التعيّن له هذا السبيل بالنسبة إلى النوع ؟ فأشار إلى دفعه بقوله : 

( ومعلوم ) - تنا نتبت عليه من أنّ عين الأشياء الحاصلة من « كن » 
نما يتوتّف وجودها على انضمام كاف « الكلي » إلى نون تعيّناتها النوعية ( أنّ 
هذه الأمورالكليّة وإن كانت معقولة ) بهذا الاعتبار ( فنا معدومة العين ) 
من حيث هي كذلك ( موجودة الحم ) فقط كما عرفت من أن الأوصاف 
حاكمة على من قامت به يذلك الوصف . 

ولايخفى على من سامت ذائقة ذوقه عن شوائب الأخلاط الخارجيّة أنه 


© أنجاء البينونة » حيث لايتصور لها فوق في باب المباينة - وكلّ عين الآخر برفع بيدونة العزلة . 
فلو تحققت بحقيقة ما أشرنا إلبه هاهنا لأدركت وتفيسمت سركون التنزيه في عين التشبيه 


وبالعكس؛ وأن فيه لسرّ الجع بين التوحيد والتكثير الذي تحيرت فيه العقول والأوهام +نوري . 


يديا 


الفس الزري 


إذا نسبت إلى الموجود العينى ) وانتظم رقيقة التناسب من الطرفين انتظاما 
دوريَا ؛ فإنّه حينئذ يحصل منهماهيأة وحدانيّة تتحد بها تلك الأمور ( فتقبل 
الحم في الأعيان الموجودة ) بهذا الارتباط . أي عند ظهور الكلي بالذات 
بصورة أثره في الأعيان معرى عن عروض الكليّة إيَاه . 

فعلم أنَ معروض الكلي بعينه في الأعيان , كما علم من أضرابه السابق , 
وإلآ فالمطابق من العبارة أن يقال : « من الأعيان » » فإيراد « في » هاهنا 


هذه الدقيقة . 

ثم إنَ معروض الكلي وإن قبل الحكبني الأعيان - على ما مرّ-( و ) لكن 
( لا تقبل التفصيل ) عقلا - تفصيل الجنس بفصله فيه - ( ولا التجرّي ) 
خارجا ‏ تجزية المواد الهيولانتّة والأجزاء الوجوديّة بصورها المشخصة إيَاها فيه 
( فإنَ ذلك محال عليها ) أي على الأمور الكلّيه ومعروضاتبها ( فإتها بذاتها في 
كل موصوف بها ء كالإنسانية في كلّ نص شخص من هذا النوع الخاض , 
تتفضّل ولم تتعدّد بتعدّد الأشخاص ) » فلو كانت مفضّلة أو تجرّأة لكان في كلّ 
شخص منه حصّة جزئيّة منها '. أوجزء » فلاتكون بذاتها فيه - على ما هو 
مقتضى الطبيعة النوعيّة امحضلة بالذات . وذلك هو الذي يصلح لعروض 
التشخّص إيّاه . 


)١‏ إن أراد حضّة جنسيّة ؛ بأن يصيركل شخص من الإنسان نوعا مخالفا بالطبيعة القصليّة لساتر 
الأنواع » فهو الحق . وإن أراد عدم تخصص الطبيعة النوعية بنوعيتها . أي مع بقاء اتحاد 
التخصص في الطبيعة النوعيّة . فهو خلاف التحقيق . ولكن لا كان كلامه قي تفصيل الطبيعة 
الجنسيّة فلاغبار عليه - نوري . 


السب فهو الم شرع صالن الدين 


[الحقائق الكلية غير موجودة في العين بصورتها الكليّة] 

وتمام تحقيق هذا الكلام أنَ الطبيعة الجنسيّة لتوغلها في بطون الإبهام غير 
قابلة للتحضّل بذاتها , ما لم ينضح إليها الطبيعة الفصلتّة ا محضّلة بالذات » 
المقّمة إيَاها طبيعة نوعيّة محصّلة , ثم إذا تحضّلت الطبيعة النوعيّة في الوجود 
والعقل جميعا , لا يطلب غير ما يشاربه إليها في الخارج والحش من الأعراض 
المتواردة على تلك الطبيعة ‏ المتعاقبة عليها على سبيل التبادل . وي باقية 
بعينها . وتلك الأعراض هي المصتّفة للنوع ؛ المشخصة إِيَاه ٠‏ وبين أتها لابمكن 
أن تكون داخلة فيه ولا في جرئّاته . 

هذا على لسان أهل النظر من المقّائين' ؛ وأمَا على لسان التحقيق . فإنّك 
عرفت أن العوارض المشخّصة وما يتبعهاء إنما هو أفياء أسْعّة الوحدة الإطلاقيّة ' 
وظلال أضوائها ء وهي ظاهر الوجود , المستى بالنور ؛ فتحفظ فإتها من الم 
التى قد خلت عنها الكتب والزبر . 

1 هذا في الطبيعة النوعيّة ؛ وكذلك حكم سائر الكلّات الباقية ". 
هذا إذا كان التكّر فيه على سبيل التفصيل » وأا إذا كان على طريقة 


. 568 . راجع الشفا : الإلهيات . الفصل الخامس من المقالة الخامسة‎ )١ 
؟) حاصله أن كلية عالم الكون والديجور متزلتها من عالم الوجود والنور منزلة الظل من الأصل‎ 
. والعين , فلابد من المطابقة بينبما , وانما التفاوت بمجرد التقص والكثال‎ 
٠ كر كعبه ودير وسومنات است - نوري‎ * ١ كايها همه مظهر صفات است‎ 
. ؟) فإنه عند عروض التشخص لما إنما هو باعتبار طبيعتها النوعية (ه)‎ 


الفصن لزعي 2-0077 سس 088 
التجرّي فظاهر البطلان أيضا . فإنَ التجزي والتعدد إنما يتصوّر في الموجود 
العيني . أو ماله حاذى ومناسب في العين» والكلتات مما وقع في المرتبة الثانية 
ع التفقل .ليت انالك ا فظوله: ٠‏ (أولاً بيك مقؤلة ١‏ عملت عل قوله:: 
« لم يتعدد » على سبيل الكشف والبيان' . 

وإذ قد عرفت أنّ سوق هذه المقدمات إنما هو نحو إلزام الجاحدين للجهة 
الارتباطيّة بين الممكن والواجب من أهل النظر وأرباب العقائد التقليديَة - 
الواقفين عند مواقف الملائكة المقدّسة . بادعائهم أنهم هم المنزّهون لله تعالى 
حق التنزيه - أفصح عن التقريب الأول بقوله : 

( وإذا كان الارتباط بين من له وجود عيني وبين من ليس له وجود عينى ١‏ 
قد ثبت - وه نسب عدميّة - فارتباط الموجودات بعضها ببعض أقرب أن 
يعقل .ء لأنّه على كلّ حال بينها جامع - وهو الوجود العينى - وهناك فما ثم 
جامع - وقد وجد الارتباط بعدم الجامع - فبالجامع أقوى وأحق ) . ف«هي» 
يحتمل أن يجعلها عائدة إلى « الارتباط » ٠‏ وأن يرجع إلى « من ليس » وهذا 
أنسب يما هو في صدده . 


[افتقار الممكن إلى الواجب] 
ثم:إذ قد بيّن الجهة الارتباطيَّة بين الباطن والظاهر ومافي العقل لما تي 
الخارج ؛ يريد أن يبيّن تلك الجهة بين الموجودات العينيّة ؛ ربطا بين الأول 


)١‏ فإن التعدّد إذا كان على سبيل التفصيل والتقسيم فقد كشف عن إبطاله الوجه المذكور ١‏ فبقي 
أن يكون على سبيل التجزية » فهذا القول يكشف عن إيطاله (ه) . 


ب سس قحو الحم رع صالن الرين 
والآخر على وجه ينساق إلى إثبات الواجب ٠‏ وإلى أن نسبة غيره إليه بالعبوديّة 
وسبب تسميته عبدا » وغيره من الأحكام - كل ذلك بلسان أهل النظر - 
فأشار إلى تلك الأمور كلها بقوله : 

( ولاشلكَ أنَ انمحدّث قد ثبت حد ته وافتقاه إلى محدٍث أحدثه لإمكانه 
لنفسه) وكلّ ما هو ممكن لنفسه مفتقرٌ إلى ما يرج أحد طرفيه » فالحادث مفتقر 
إلى مايرج وجوده ويوجده (فوجوده من غيره » فبويرتبط به ارنباط افتقار) . 
ولا يخفى أنَ هذا نما يكون جبة ارتباطيّة بين الممكن والواجب أن لوكان 
ذلك المحدث المفتقّر إليه هو . يجب أن يكون واجبا . وإذ كان' ذلك غير 
منحصر في الواجب عند الذاهبين إلى التنزيه ٠‏ أشار إلى إثبات ذلك تتمما لم 
هو بصدده وإثباتا لحدوث العام وإبطالا لقاعدة العليّة التي هي معافد قواعدهم 
بقوله : ( ولابد أن يكون المسند") افتقار الحادث ( إليه واجب الوجود لذاته 
غنيَا في وجوده بنفسه . غير مفتقر ) ؛ ولا يلزم أن يكون الحادث مفتقرا في 
الوجود إلى مفتقر بالذات مثله . وذلك بين البطلان . 


لايقال : لِمَ لايجوز أن يكون المفتقر بالذات واسطة بين الحادث وبين 
لأن الواسطة لما كانت مفتقرة في وجودها بالذات لايصلح لأن يكون 
واسطة في استفاضة الوجود أصلا . وإن أمكن أن يتوسّط في غيرها - من 


. د : واذا كان . ؟) عفينى : المستند أليه‎ )١ 


القين الذي 5-1 ب ب سمب بص ب 189 
الشرف وعلوّ الرتبة » فإنَ الذي انتسب إليه افتقارالحادث في الوجود » لابد 
وأن يكون معطيا له بذاته ( و ) الواجب ( هو الذي أعطى الوجود بذاته لهذا 


الحادث ؛ فانتسب إليه ) ضرورة . 


[ أحكام الممكن عند أهل التحقيق ] 

ثم بعد نفي تلك القواعد يشير إلى أتهات أصول التحقيق ما يتعلق بهذه 
الحكمة : 

منها : إنَ الممكن لماكان مقتضى ذات الواجب » لابدّ وأن يكون واجبا . 
ضرورة أن مقتضى الذات ضروري ٠‏ فيكون مطلق الوجوب أيضا من الجهة 
الارتباطيّة بينهما . إلا أنَ وجوب الواجب لذاته و وجوب الممكن به ؛ فأشار 
إلى هذا بقوله : ( ولا اقتضاء' لذاته كان واجبا به ) . 


ومنها : إنَ استناد الممكن في [الفه؛؟] الافتقار والاستفاضة لما كان إلى 
الواجب الظاهر هو عنه لذاته , اقتضى أن يكون الممكن مثله في جميع ما 
نسب إليه إلا الوجوب الذاتي ؛ و ذلك لأنَّ ما ظهر عن المبدء لذاته لابدّ وأن 
يظهر المبدء به بذاته' , ويكون مظهرا لها بجميع مقتضياتها : وإلآً ما كان ظاهرا 


)١‏ قال القيصري (ص781) : « ويجوز أن يكون ضميرالفاعل راجعا إلى الحادث . أي ولما اقتضى 
الحادث لذاته مَن يوجده -وهو الواجب -كان الحادث واجبا به » إذ المعلول واجب بعلته» . 
؟ ) ومن هاهنا قالت أولياء الحكمة : إن الوجود العلي حدّ تام للوجود المعلولي ٠»‏ والوجود المعلولٍ 
حد ناقص للعلي ؛ وهذه الضابطة الموروثة منهم جارية في باب الوجود الحقيقي » هو الأآصل في 
الجاعليّة وامجعوليّة . وأما حك الماهيّات في باب التحديد فهوكا تقرر في محله من عام الميزان © 


سبد تفحوص الم شرع صال الرين 

عن المبدء لذاته ؛ بل بواسطة ما ظهر به من المقتضيات - كما يطلعك على 
ذلك ظهور الكلام الجامع للكل عن الإنسان من حيث الجعيّة الكماليّة التى له 
وإلى ذلك أشار بقوله : ش 

( ولا كان استناده إلى ما ظهر' عنه لذاته اقتضي أن يكون على صورته , 
فيا ينسب إليه من كل شىء من اسم وصفه . ما عدا الوجوب الذاني ‏ فَإنَ 
ذلك لايصح في الحادث ) لامنافاة الضروريّة بين الضرورة الذاتيّة والإمكان 
الذاتي . فالحادث بحسب وجوده الموجود به (وإن كان واجب الوجود . ولكن 
وجوبه بغيره ؛ لابنفسه) . 

فلئن قيل : سائر ما في الحادث من الصفات كذلك ليست عين مافي 
الواجب - كالعلم والقدرة والإرادة وغيرها - ضرورة أن الحادث حاكم علها 
بالحدوث كا مرّ ء ثما وجه تخصيص الوجوب بذلك ؟ 


قلنا ': هو أنَ الحادث يمكن اتصافه بسائر تلك الصفات بالذات » دون 


“© وكون كل من العلة الفياضة ومعلولها بالذات حدا للآخر أمر صعب مستصعب مناله ٠‏ وحق 
نيله خاصة أصحاب الكمال - نوري . 


0( عفيقى : من ظير . 
؟) فيه ما فيه ؛ إذ لانفاوت بين صفة الوجود (ظ : الوجوب) وبين صفات الوجود بما هي صفات 
الوجود -كالعم والقدرة والإرادة والبصر والسمع والكلام -كيف لا ! والحادث لايملك نفشه , 
فضلاعما هوخارج عن نفسه ١‏ زائد عليه ٠‏ وارد من خارج نفسه على نفسه . 
وأما قوله : « لأن الوجوب طرف ظاهرية الوجود وليس لامكن منها نصيب » إذا الإمكالن] 
هو طرف خفاء الوجود واختفائه وهذا منه مأخوذ من قولحم : « إن الوجوب هو تأكد ‏ © 


القن ال ري +11 01]1111* ت- 0 1 
الوجوب . فإنّه لا يتصف به إلا بملاحظة نسبته إلى الواجب ٠‏ وذلك لأنّ 
الوجوب طرف ظاهريّة الوجود . وليس لاممكن منها نصيب كا عرفت . 

[حد التشبيه] 

تملا متد هذا الأصل ؛ يشير إلى ما يتفرع عليه من الأحكام , مؤيّدا بما في 
التنزيل من الآيات الدالة عليها » تأسيسا' لذلك الأصل وتشييدا لما يبتنى عليه 
من أمر أتبات الأسماء التي هي بمنزلة المبادئ لامسائل المبحوث عنها في هذه 
الحكنة على ما عرفتء أعني الإضافيات الأربع' التي لما الإحاطة بجميع الأسماء 
الإلميَة منها والكونيّة والدلالة على سائرالطرق التنزيبيّة منها والتشبيبيّة» فقال : 

م لتعاء أنه لا كان الأمر على ما قلناه من ظهوره بصورته ) أي ظبور 
الحادث بصورة الواجب ( أحالنا تعالى في العام به على النظر في الحادث ) 


نظر تدبّر وتفكّر( وذكر أنّه أرانا آياته فيه ) آفاقا وأنفسا ( فاستدللنا بنا عليه ) 


7 الوجود » فالإمكان منزلته من الوجوب منزلة الضعف والتقص من القوة والكمال والعام 2 و 

هُوَ الْقَاجِرُ فَوْقَ عِبَادِهِ # [8/7] فافهم فهم نور , لا وثم وهم زور - نوري ٠‏ 

نعم منزلة الوجوب من سائر الصفات منزلة أصل الاصول من الفروع. وحمل كلامه على هذا 
وإن كان بعيدا . لكنه غير بعيد جدا ١‏ ويؤيّد هذا الاحمال تعليله بقوله :«لأن الوجوب طرف 
ظاهريّة الوجود » على الوجه الذي فترناه وقرّرناه - منه . 

والحاصل أن روح معنى الوجوب الذاتي والوجوب باهو وجوب تمام الهامات وكال الكثالات 
فتكون طبيعة الوجوب وحقيقته خاصة اختصاصية الحضرة الحق الحقيقي الغني المطلق تعالى » 
فلاحظ لامكن با هو بمكن مها أصلا - فاقهم - نوري . 


؟) كأنه يعني الأول والآخر والظاهر والباطن كما سيأتي البحث عنها والفحص عن كيفيتها - نوري . 


سد توص الحم شرع الى الرص 
استدلال شهود وتيقّن ؛ ( فما وصفناه بوصف إلا كنّا نحن ذلك الوصف') 
بعينه » ضرورة أن الأوصاف الكليّة موجودة بوجود الحوادث الحزئيّة - كما 
سبق بيانه - ( إلا الوجوب الخاص الذاتي ) لما عرفت أنه ليس لاممكن فيه 
حظ أصلا . 

ثم هاهنا دقيقة لاب لمستكشفي رموز الكتاب من الوقوف عليها ؛ وهي أنّ 
من أتبات الأوصاف المشتركة بين الواجب والحادث - الظاهر بصورته الذي 
هو مثله' - السمع والبصر ١‏ لقوله تعالى : # لَيْسَ كُمِفْلِه شَىء وَ هُوَ السَمِيعٌ 
الْبَصِيرُ 4 [:1/4] . فلذلك بعد تحقيق معنى المثليّة أشار إلى ذينك الوصفين 
على طريق الاستد لال - كا هو مسلك هذا الفص - بقوله : 

( فا عامناه بنا ) - أي بوجودنا وحقائقنا - ( ومنّا ) أي من أوصافنا 
ولواحق حقائقنا ( تُسَبنا إليه كل ما نسبناه إلينا ) » ضرورة أنَ ذلك لولم يكن 
مشتركا ما علم به . 

ثم إنَ الواقفين في مواقف العقائد التقليديّة » والعاكفين لدى الرسوم 
الوضعيّة والأصول الاصطلاحيّة إذ لم يتفطنوا لذلك الاستد لال ١‏ قاصرين 
عن الوصول إلى طريقه الموصل إلى الحق » جاهلين به ويحقيّته . حائرين في 
ذلك . أرشده إليه يأنَ هذا الاستدلال ليس ما اختلقه أهل الذوق » إذ به 
نطق الرّبْر المنزلة السماويّة على قلوب القوابل لنا . 


. » قال القيصري : وفي بعض النسخ : «الا لنا ذلك الوصف‎ )١ 
٠. مرادهم من « المثل » هاهنا هو حقيقة الآدميّة - نوري‎ ( 


الفهن الادي نين 

( وبذلك وردت الإخبارات الإلهيّة على ألسدة الترا- 
الألينة هي صور وجوه العبيد انحدثين ( فوصّف نفسه لنا بنا ) حيث تبيّن أن 
نحن عين أوصافه من العام والحياة وما يتبعهما . 


وقد ظهر من ذلك العين ما ورد في التنزيل : # سَْرمِم آيَاتََا ة و 
اشم عن يتَِيْنَكُم أَنّهُ الح 0[4/+ه]ط وما نَشَاوُر إلآ 50 


[0/00.] و « من عرف نفْسَه فقد عرف ريّه ' 2١‏ 
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: قال قبلة العارفين علي أميرالمؤمنين فته : « تجلى للأوهام وامتنع بها عنها » ومن هاهنا فيل‎ )١ 
» بدت باحتجاب  * واختفت عظاهر‎ « 
كما قال - عرّ من قائل- باللسان القدسي منه سبحانه : «كنت كخزا مخفيا فأحببت أن‎ 
أعرف . لخلقت الخلق لأعرف « أي احتجبت بالخلق لكي أعرف بهم وبحجب أعياهم التي ص‎ 
مظاهر جمالي وجاللي جلالي ومرايا كالي . « اللهم يامن احتجب بشعاع نوره عن نواظر خلقه‎ 
. ويا من خفى من فرط ظهوره » - نوري‎ 
٠ وفي الرجبيّة الخارجة من الناحية المقدسة :«الجعلهم معادن لكاماتك ؛ وأركانا لتوحيدك‎ 
وأيامك ومقاماتك ؛ التي لا تعطيل لها في كل مكان ؛ يعرفك بها من عرفك , لافرق يينها‎ 
ويينك إلا أنهم عبادك وخلقك . بدؤها منك وعودها إليك » فتقها ورتقها بيدك ؛ أعضاد‎ 
وأشهاد ومناة وحفظة ورواد  فهم ملأت سما'ك وأرضك . حتى ظهرأن لاإله إلا أنت» . « يا‎ 
. باطنا في ظهوره وظاهرا في بطونه ومكنونه » - نوري‎ 
لعمر إلحي إن الذين بهم ملأ الهه سبحانه سباءه وأرضه حتظير أن لاإله إلاهو لمم المختميون‎ 
الذين هم عهد واله . الذين هم العلويّة العلياء » والفاميّة الزهراء واولادهماء الذين هم مصابيح‎ 
- ]50/5:[ الدجى « مَثَلُ نُورم كبشْكَاةَ فيا مضباح © الآبة‎ 
١ 55/5 : ؟) مصباح الشريعة : الباب الثاني والستون (ص!4) عن رسول الله فل. عنه البحار‎ 
ح ؟؟ . وجاء في رسالة الباب المفتوح إلى ماقيل في النفس والروح المنقول في البحار (السماء‎ 
: والعالم . باب حقيقة النفس والروح :2-2 «وقد قال العالم الرباني الذي أوجب أسه حقه‎ 
. من عرف نفسه فقد عرف ربه » . ونسبه الآمدي إلى أميرالمؤمنين ابت« (الغرر والدرر‎ 


1 فموس اقم مرع مائن المين 


( فإذا شبدناه ) في مواقف قرب النوافل' ( شهدنا ) في مشاهد سمعنا 
وبصرنا بما ورد': «كنت سمعه الذي يسمع به ره الك عابسييية ( نفوسنا 
واذا شهدنا ) في مواقف قرب الفرائض ( شهد نفسه ) في مشهد سمعه . كما 
ورد : « سمع الله لمن مده » . 


[التزيه] 

وإذ قد انساق كلامه في الجهة الارتباطيّة بين الواجب والممكن إلى موطن 
الاتحاد المفصح عن صرف التشبيه , لابدَ أن يستردفه يما ينبىئ عن التنزيه . جمعا 
بينهما وأداءبه عن التوحيد الذاتي حقّه ؛ علوم جرت عليه الكامة الكباليّة 
الختميّة »كا ستقف عليه , فإليه أشار بقوله : 


»© الرق 7/543) وكذا ابن أبي الحديد . ضمن الحم الغير الموجودة في هج البلاغة التي أوردها في 
آخر شرحه : رقم 559 , 199/50 . وجاء أيضا في صحيفة إدريس النبي نت (التي أوردها 
الجلسى - قده في البحار بترجمة ابن متويه عن السريانية : خاتمة كتاب الذكر . 1071/8380, 
الصحنة الرابعة ٠‏ ححيفة المعرفة ) :« من عرف الخلق عرف الخالق . ومن عرف الرزق عرف 
الرازق .ومن عرف نفسه عرف ربه» وفي كتب العرفاء وردكثيرا منسوبا إلى النبى #فلع : جامع 
الأسرار : 51/١‏ و80١5‏ وها" . 


, ونرى فيه وفي نوره المحبط بنا أنفسنا‎ ٠ ففي قرب النوافل كان هو سبحانه مشهدنا ومظهرنا‎ )١ 
ونصير نحن مشهده ومظهره تعالى ؛ يشهد ويرى هو سبحانه ذاته بصفاته العليا وأسمائه الحسنى‎ 
. فينا وفي أنفسنا . كا في قرب الفرائض - نوري‎ 

وفي قرب التوافل قال لتفلله : « من رآني فقد رأى الحق » . 
(١‏ البخاري : الرقاق ؛ باب التواضع ا 
راجع ألفاظه اممختلفة في كتزالعمال : 9/1؟551-5 . سهه!!-1151 . 


نينا 


الفهسن الادري 


( ولا شلك' أنا ) - أي الحوادث الإمكانيّة - ( كثيرون بالشخص 
والنوع , وأنَا ) - أي الأفراد الإنسانتة منها - ( وإن كنا على حقيقة واحدة 
تجمعنا ) بوحدتها العينيّة الني لاتقبل التفصيل ولا التكثر' بالذات كا بيّن , 
( فنعلم قطعا أنَ ثم فارقا به تمتزت الأشخاص بعضها عن بعض . ولولا ذلك ) 
الفارق ( ما كانت الكثرة في الواحد ) . 


رفكذلك أيضا ) فها نحن فيه . فإنّه ( وان وصفناه' ) - أي الحقّ في 
الموطنين المذكورين -( يما وصف به نفسه من 5 “قي الوجوه 0 فلابد من فارق ) 
به يتميّز الوصفان . ( وليس ) ذلك الفارق ( إلا افتقارنا إليه في الوجود . و 
توقف وجودنا عليه - لإمكاننا - وغناه عن مثل ما افتقرنا إليه ) . 

أي النمحصرالفارق في الافتقار في الوجود ؛ والغناء عنه , فإنَ الغناء المطلق 
لايصح فما اعتير فيه نسبة من النسب أصلا , فما اختصض به ذات الممكن هو 
الافتقار الذي به افترق عن الواجب وتكدّر » ومنه بعد عنه وسمي عبدا. كا 
أن ما اختص به الواجب هو الغناء عن مثل ذلك . وهو الذي به يتقدّم ذاتا 
ورتبة ٠‏ ويتصف بالوحدة الحقيقية الذاتية 0 لا العدديّة الإضافتة : 


وفي هذا الكلام تلويح غير خفن . 


)١‏ عفيفى : ولانشك 
؟) د : التكثير . 


ين للست توس الحم شرم صائن الم 


( فهذا ) الفارق' ( صخ له الأزل والقدم الذي انتفت عنه الأَوَلتَة التي لها 


افتتاح الوجود عن عدم ) على ما يلزم أرباب العقائد التقليديّة فيا اعتقدوه في 
الواجب من الصورة المحصورة المقتّدة" ؛ والوجه الجزثي الجعلي - تعالى عن 
ذلك علوًا كبيرا ؛ وذلك لأنَ الأَوَلتَة في تلك الصور إنما يتصوّر إذا كان لها 


افتتاح الوجود عن عدم : 


لايقال : « الأوَلتّة إنما تقتضي السابقيّة على الكل ؛ لاالمسبوقية » . 


: محصل هذا الفارق كا قيل‎ )١ 
ظهور تويمنست و وجود من ازتو * فلست تظهر لولاي »لم أكن لولاك‎ 
قال قبلة العارفين علي أميرالمؤمنين‎ ٠ وللإشارة إلى مرتبة من المعرفة الإلهية هي فوق ما قيل‎ 
يزه - وخلاصة ماقال ينه :- إن المعارف والأوصاف التي يعرف الله تعالى بها لايعرف إلا به‎ 
وبنوره الذي هوظهوره سبحانه بنفسه . وظهوره تعالى بنفسه هو إظهاره تعالى إيانا وسائر الاشياء‎ 
حفائتها ورقائقباء فالمعارف الإلهية التي بها نصفه سبحانه ويها نعرفه كانت من جملة الاشياء التي‎ 
. ]...[ بظهر بها تعالى وبظهوره بنفسه‎ 


وسر ذلك هوكونه جل شأنه أوَل الأوائل في كل مقام من ع المقامات والبدايات » وآخر 
الأواخر في كل مرتية من مراتب الغايات والنهايات دج أن إلى ا ه تَصِيرٌ 3الأخوز 4 إكالعة] . 
« ألا إِنَهُ كل شَىءِ تبط » [ [04/41] قال ثم في خطبة منه : « دليله اياته . وجوده أثباته » 
- فتفطن - نوري . 
؟) ذلك كذلك . لأنهم لايتمكنون من الجع بين التنزيه والتشبيه ٠‏ ولا من القول بالإحاطة 
الوجوديّة ٠‏ كا قال عرّمن قائل : ظ ألا إِنهُ ِكل شَئءٍ مُجِيط 4 [54/4] ولا يقولون بالتنزيه في 
عين التشبيه . وبالعكس . والجمع بينبما هو التنزيه الحق وحق التنزيه : الذي هو مشرب 
الختمية الأصنى وعليه يدور قطب الرحى ١‏ ويدور عليه مدار مشارب سائر الانبياء . يتفاوت 
فيا نهم بغلبة حكم التنزيه في طائفة منهم . كما في الطيقة الأول ؛ وبالعكس كما في بعضهم ٠‏ 
وأما المرتبة الوسطى , الجامعة بين الحقين بلامين وشين ١‏ فهمي خاصة الحضرة الختميّة وورثتها 
من خواص الأولياء - نوري . 
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لأنَ الأوَلتّة ' مفبومها مركب من نسبة وجوديّة هي السابقيّة المذكورة ٠‏ و 
من أخرى عدميّة » هي اللامسبوقيّة بآخر. وبين أنَ الأول - على ما اعتقدوه 
في تلك الصور - إذا لم يكن بحسب الزمان - على ما اتفقوا عليه - لابدّ وأن 
بكون بحسب الذات والوجود , وهو معنى الافتتاح المذكور . 

هذا ما يلزم أرباب العقائد العقليّة انحصورة » بخلاف ما انكشف لأولي 
الألباب من الانشراح الصدري العامي , فإنّه يتصوّر فيه الأَوَليَة بالمعنى الذي 
يستلزمه الغناء والوحدة الذاتيّة » من استناد افتقار الممكنات في الوجود إليه 
وتقدّم الواجب في انتساب الوجود له' ( فلا ينسب إليه ) الافتتاح المذكور ؛ 
( مع كونه الأؤل )جترورة أن العناء الى بأ اعبار المنلية افيه طلقا . 


( ولهذا قيل فيه : الآخر ) - جنع بين المتقابلين بوحدته الإطلاقيّة - 


)١‏ حاصله كا قال تعالى : ظ هُوَ الأوّلُ و الآخِرٌ وَ الظّاهِرُ و الْبَاطِنْ 4 [5/00] فن نتائح هذه 
الآية - كما فهمه أهل الحق -: التقدم بالحق والتأخر بالحق « ألا إِنَّهُ بَكُل شَئء بط » 
(02/8] - نوري . 

؟) تحصل توحيد أهل الحق من علماء الوراثة - ورثة الحضرة الختميّة الحمديّة البيضاء ٠‏ على 
منهاج العلويّة العلياء - هو كون حضرة الحق الغني القيوم الواجبي المطلق موجودا في كل مرتبة 
من المراتب أولا وبالذات ٠‏ وكون الممكن موجودا في المراتب الإمكانيّة ثانيا وبالعرض ؛ أي 
بضرب من امجاز لايعرفه إلا الأوحدي الفريد الناظر بعين الله - نوري . 

في معاني الأخبار عن النبي في إنه قال #فن : « يا عل - التوحبد ظاهره في باطنه . 
باطنه في ظاهره ٠‏ ظاهره موصوف لايرى » باطنه موجود لايخفى , يطلب بكل مكان ولم يخل 
عنه مكان طرفة عين؛ حاضر غير محدود وغائب غير مفقود » . ولا يخفى شهادته لما أشرنا إليه 
- نوري ٠.‏ 


سسسب قو الحا برع مال ارين 
( فلوكانت أُوَلبتُه أوَلبَة وجود التقييد ) بأن يكون افتتاح سلسلة الأعيان 
الممكنة في الوجود منه - على ما عليه مسلك أرباب العقائد العقلتة مطلقا 
تقليديّة أو برهانيّة نظريّة - ( لم يصح أن يكون الآخر امقتد » لأنّه لا آخر 
لاممكن . لأنّ الممكنات غير متناهية فلا آخر لحا ) أصلاء لا دنيا ولا آخرة ؛ 
إذ الحوادث اليوميّة غير متناهية اتفاقا » وظاهر أنّه لايستلزم ذلك قِدمٌ الدنيا 
- كما تومه البعض - فإنَ نسبة الزمان بمعزل عن هذه الأوليّة و الآخريّة كا 
لايختى . 

( وإغا كان آخرًا لرجوع الأمر كله إليه بعد نسبة ذلك إلينا ) » كا أنه نما 
كان أوَلا لبدء ذلك الأمر منه قبل نسبته إلينا ؛ ( فهو الآخر في عين أَوَليته : 
والأول في عين آخرتته ) ضرورة أنّ بدء الأمر في الافتقار المذكور منه إنما هو 
عين رجوع الأمر كله إليه كا أنّ رجوع أمر الانتساب إليه هو عين البدء منه » 
ومن هاهنا تبيّن ظهور الكثرة في الواحد ببد يها منه ورجوعها إليه . 

وصورة ذلك هى الدائرة الكاملة , المبتدء فيا بالتقطة المنتهية إليها . ولذلك 
إذا استقصيت الحروف وجدت ما اشتمل منها على تلك الصورة رقا هو الهاء', 
ولفظا هو الواو » والمركب منهما « هو » الحمول عليه الاسمان'- تنتّه , 


ثم إذ قد بيّن من الأسماء الأربعة المذكورة الأولين منها - الدالين على 


)١‏ إن الهاء مخرجه بدؤ الحلق ومبدؤه . وهوأول المخارج ؛ والواو مخرجه آخر انخارج . وهو ظاهر 
الشفه وطرف ظاهرها . فلا تغفل - نوري . 
") بقوله : ظهُوَ الأَوَلُ وَالآخِرُ 4 مه/ح (ه) . 


دن 


الفهن الردي 


النزنه - حان أن ينين الآخرين الدالين مها عل التفيه إقاها لاهو 
بصدد بيانه , 


ولمأ كان مبنى أمر التشبيه على الجهة الارتباطيّة كما عرفت ؛ وه على 
صروسة: 

منبا ماهو بنفسه مشترك - اشتراك اتحاد - وذلك إنما يكون في الأساء 
الأول الذاتيّة - كما سبق في العلم والحياة - وهما اللذان مؤداهما في هذا 
السياق الباطن والظاهرء وذلك إِنما يكون - على ما تقرّر- بصدقه على أفراده 
وجرئيّاته العينيّة ب« هو هو » . كالغيب والشهادة من العالم بالنسبة إلى 

ومنها ما هوبآثاره المترتّبة ١‏ وأحكامه التابعة هى الرابطة :كالخوف والرجاء 
من العالم بالنسبة إلى الغضب والرضا منه . وذلك إنما يكون في الأوصاف 
والأسماء الأخيرة . 

ومنها ماهو بصوره وأمثلته التى ه أنهى غايات تلك الآثار رابطة . 
كالميبة والأنس من العالم بالنسبة إلى الجلال والججال منه . وذلك إِمًا يكون فى 
الأسماء الجامعة الإلميّة . وأشار إلى ذلك بقوله : 
غيب وشهادة ) 


١)د‏ : المرتبة . 


- 37777 ررس فموس الا شرع عاض الرين 

وإذ قد ثقرّر أنَ الجهة الارتباطية 'والرقيقة الجمعيّة الاتحاديّة ما سرت بين 
أمرين إلا وتولّد منهما نتيجة - وهو الذي عبر عنه لسان الاصطلاح ب« النكاح 
الساري في جميع الذراري » - قال : ) لندرك الباطن بغيبنا . والظاهر 
بشهادتنا ) إشارة إلى نتيجة سريان هذه الجهة الارتباطيّة » ولأتها بنفس طبايعها 
وجزئيّاتها هي الرابطة . أنتجج الإدراك الذي هو الاتصال والاتحاد . 

( :لوضف ة نجه بارضا والتصنم ع وارعد الفا 
فنخاف غضبه ونرجو رضاه ) هذه الجهة دون الأوّل في الربط ١‏ ولذلك ما 
أنتج غير النسبة والإضافة . 


ذاخوف ورجاء 3 


وولف نه ا لمتمفال وفوشلة ل ندا يله راسو كف واس طلا 
آخر مراتب تنزلات الجهة المتصل بالأول بحم الأمر الدوري » فلذلك ما صرح 
بالعالم هاهنا . بل أدرج النتيجة في أحد المرتبطين . 


[أقسام السالكين] 

واعام أنَ من لطائف مايشعربه هذا التفصيل وبدايع دقائقه بيان درجات 
رتبة المستكملين إجمالا , والإشارة إلى تفاوت مايستحصل كل منبم بحسب 
استعداداته وطرق مناسباته : فإنَ [مهم من" ] سلك التروح والتقدّس . وهو 


)١‏ قد تكررت منا الإشارة إلى كون معنى الرقيقة الججعيّة والرابطة الاتحاديّة -كا قال تعالى : 8 و 
هُوَ مَعم. أَنِنَا كُندم 4 [4/00] - هو رفع بينونة العزلة بإثبات بينونة الصفة » وثمرة شجرة ذلك 
الرفع وهذا الإثبات هو الوحدة امضة التي هي الوحدة الحقة - نوري . 


") غير مقروة في م ٠»‏ ولعل الصحيح : سلك مسلك التروح . 


1 
الذى رابطة مناسبته بالمبدء و وسيلة استفاضته منه تحض التجرّد والتبتل ٠‏ 
ومحافظة غيب روحه عن مخالطة التعلق والتكدّرء وغايته [الاتتصال بالملكوت 
الأعلى! ] والتحقق [الف<؛؟] بالحقائق التنزيبيّة . 

ومنهم من انغمس منه تلك الجهة في العلائق الهيولانيّة ؛ واستبلكت 
لطيفته الروحانية تحت الكثائف الجسمانيّة وانحصر رقائق مناسبته في ارتكاب 
ما يرتجى به رضاء الح من الأوامر . واجتناب ما يخاف به عن غضبه من 
المناهي ؛ وغايته نيل ما يستعقب الرضاء من دخول الجتّات والاحتظاء 
بالمستلذّات والسلامة عمّا يستتبع الغضب من ورود الجحيم ومكارهها من 
العذاب الأليم . 

ومنهم من امتزج بين التروح والتعلق واعتدل غاية الاعتدال'؛ وتناسب 
بتلك الجعيّة المبدء الحق » فيطوي مسافة الروابط والرقائق بجواذب الجذبات 
الإلميّة » ومطايا الواردات العشقيّة . وهذا هو الطريق ا نختض بالإنسان . وف 
عبارة الشيخ إشارة إليه فلا تغفل" . 


. غير مقروة في م‎ )١ 
سرو نرويد به اعتدال مهد * ماه فروماند از جمال مهد‎ (١ 
) بلكه مهرفرومانده ازجمال عد‎ ( 
سعدي اكرعاشتىكني وجواني * عشق مهد بس است وآل مهد‎ 
وسرَ ذلك هوكونه تفلك وسط الكل في الكل » وهو الختم في رفع ثنويّة التقابل وفي تعاتق‎ 
. الأطراف بين الجل والقل , فاحسن التامل - نوري‎ 
» لعله إشارة إلى سراختلاف التعبير في المتن ؛ إذ قال في المرحلتين الأوليين : « أوجد العالم‎ )* 
. » وفي العالك : « اوجدنا‎ 


6 سد تتوص الحم شرم صا المي 


[ تسمي الحق تعالى بالأسماء المتقابلة ومعنى اليد ] 

( وهكذا جميع ما ينسب إليه تعالى ) من الأوصاف ( ويستى به ) من 
الأسماء لاخلو عم يشعر بالتقابل ٠‏ وذلك لما في الإطلاق من لزوم الاعتبارين 
المتضادّين له وفيه' - كما عرفت في المقدّمة - فيلزم أن يكون كلّ صفة للحقٌ 
لقان تمت يكنا مقا 


( فعبّر عن هاتين الصفتين ب«اليدين » اللتين توجّبتا منه على خلق 
الإنسان الكامل' ) لما فهما من التقابل » واختصاص كل مهما بجهة من 
المؤثر عند توحجبه نحو التأثير والفعل ؛ واحاطتهما جملة على كل ذلك المتوجّه 
إليه » وفي استعمال التوجّه ب « على » استشعار معتى الإحاطة والعلوَ . 


و وجه اختصاص الإنسان الكامل بالتوجّه المذكور( لكونه الجامع لحقائق 
العام ) يعني رقائق نسبه المعنوتة ولطائف روابطه الامتزاجيّة ( ومفرداته ) 
أي أعيان جزئيات العالم و ذوات أفراده"- كما سلف لك بيانه . 


)١‏ نعم » يلزم اعتبار الاعتبارين المتضادين له وفيه . ولكن من جبة واحدة ء كاعتبار التنزيه في 
عين التشبيه وبالعكس - ظاهر لا يكاد يبدو * وباطن لا يكاد يختى - نوري . 

؟) إشارة إلى ماورد في الكتاب والسنة مثل : ل مَا مَتَعَكَ أن تُنَجدَ لا خَلَقْتُ يبَدَىْ 4 [0+/مم] 

و« خلقت آدم بيدي » و «خترت طينة آدم بيدي » . 

*) قال القيصري (ص؛؟9؟): « أي لكون الإنسان جامعا لحقائق العالم التي هي مظاهر للصغفات 
الجالية والجلالية كلها وه الأعيان الثابتة التي للعالم . والمراد بالمفردات الموجودات المخارجية ؛ 
فكأنه يقول : لكون الإنسان جامعا لجيع الأعيان الثابتة بعينه الثابنة ولجميع الموجودات 


الخارجية بعينه الخارجية » . 


الت ل سس 1ت يل 

وهاهنا تلوح يطلعك على استكشاف ما في هذا الموضع من التحقيق : 
وهو أنَ الظاهر والباطن - الَذين عليهما ابتنى مباني حقائق التشبيه - قد كل 
ظبورهما في الإنسان الكامل بما لامزيد عليه أصلا . وذلك لأنَ الصورة والمعنى 
قد انتم أبواب تماءهما فيه بالختمين ٠‏ فهما اليدان ؛ فلا تغقل عن تحليله'. 


[العالم ماب على نفسه] 

ثم إذ قد تقرّر أنَ الإنسان الكامل صاحب أحديّة جمع الظاهر والباطن . 
وي لبطونها بمنزلة الروح في خلافة التأثير وإنفاذ الأمر- لما مرّ غيرمرة -( فالعامَ 
شهادة ) بالنسبة إليه ( والخليفة غيب ولهذا يحجب السلطان ) ليظهر قبرمان 
عكنوطو: أبن + وريد ا روصب الاق تنه لجف الطلدائخة توق 


الأجسام الطبيعيّة والنورّة » وه الأرواح اللطيفة ) فها روي عن النبي' صلى 
الله عليه وسأم : «إنّ لله سبعين ألف جاب من نور وظامة » لوكشفها لأحرقت 


سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه » . 


( فالعالوبين كثيف ولطيف ) لايخلو أمره عنهما ( وهو عين الحجاب على 


. يد > 15 . ختم > 14 (ه) (برد العشرات والمآت إلى الآحاه)‎ )١ 

؟) ورد الحديث بألفاظ مختلفة سيا في عدد الحجب ء أخرج الطبراني (المعجم الكبير ٠‏ روايات 
سبل بن سعد . 118/7) : « دون الله عزوجل سبعين ألف حاب من نور وظامة » ومايسمع 
من نفس شيئا من حش تلك الحجب إلا زهقت » ١‏ 20 وأورد الغزائي في الإحياء ( قواعد 
العقائد . الفصل الثاني من كتاب الاعتقاد . )115/١‏ : « إن لله سبعين ابا من نور . لو 
كشفها لأحرقت سبحات وجبه كل من أدركه بصره » . راجع أيضا ابن ماجة : المقدمة . 
الباب الا (/الاا. 


مو ع ةا تلبت يت "فق اماق رع فنا الناين 
نفسه ) ضرورة أنّه هو الحاجب ؛ ولا محجوب به غيره ( فلا يدرك ) العام 
هو الأوصاف المشتركة بين الحق والعام » التي هي عين العالم كا سبق بيانه . 


( فلا يزال في جاب لابُرفع ) لامتناع رفع الشيء عن نقسه ٠‏ فالعا أبدا 
في جاب نفسه (مع عامه بأنّه متمتزعن موجده بافتقاره) إليه واستغنائه عنه . 


من وراء جاب الكبرياء . فعامُه به من حيث الأوصاف العدميّة : لاغير : 


( لكن لاحظ له في وجوب الوجود الذاني الذي ) هو من الأوصاف 
الشبوتية ( لوجود الحق ) لمانتيت عليه أن عامه إنما يتعلق بالأوصاف التنزيبيّة » 
ولا دخل له في الأوصاف الثبوتيّة أصلا ( فلا يدركه أبدا ) . 


( فلا يزال الحق من هذه الحقيقة )- يعني الوجوب الذاتي وما يستتبعه 
من الأوصاف الثبوتيّة المختضة بالحق ( غير معلوم ) للعالمين . ( علم ذوق و 
شهود ) فإنّه إنما يعم - إذا عامه - عام تقليد واستدلال . ومن ثمَة يرى العقل 
من حيث هو هو لايجاوزهما . فإنَ العالم من حيث هو عالَم لا يمكن له 
استحصال العام الذوقي ( لأنّه لاقدم للحادث في ذلك ) : قن علم منهم تلك 


)١‏ قال القيصري (ص98؟) : « فضمير إدراكه ونفسه عائد إلى العالم . ويجوز أن يعود الضمير 
إلى الحق » . 
؟) يعنى أن عم العالم بالافتقار واستغناء الحق عنه هو معنى كون العالم مسبحا له تعالى - نوري ٠.‏ 


الفهن الردي اجججج ‏ وااصر اا 777 و لب ل7ب ر 577 77ت 11 
الحقيقة فعا يعامها بالحق من نوره الفائض من صورته”؛ لا من صورة العام . 

[الإنسان الكامل هو الخليفة ] 

وإذ قد ظهر معنى اليدين وشمولهما لصنوف المتقابلين ( فا جع الله لآدم 
بين يديه إلا تشريفا ) له بكئال خلقته وترشيحا لشجرة رتبته ببلوغها لاستجماع 
الغمرة معها » ( ولحذا قال لإبليس ) توبيخا له وتعريضا بنقصان خلقته منه : 
(8 ما مَتَعَكَ أن تَمَجدَ با خَلَفْتُ بِيَدَىّ 5/08[)4؛] عند ظهور الإباء . الذي 
هومقتضى نشأته الناقصة عن إدراك كالجعيّة آدم والانخراط في سلك كليته” 


( وما هوإلاً عين جمعه بين الصورتين : صورة العالم ) المشتمل عليها نشأة 
تفرقته الظاهرة ( وصورة الحق ) [المشتمل عليها نشأة "] ججمعيّته الباطنة ؛ ( و 
هما يدا الحق . العو مواقا يحصل له هذه الجعيّة ) يعني جعيّة 
اشتال اليدين , إذ ليس له نصيب إلآ من أحد اليدين , أعني [صورة العالم"] 
ولهذا غلب عليه الأوصاف العدميّة ‏ - كالإباء والإغواء . والقسَم بالعرّة . 
والاستغناء - . 


)١‏ أي صورته التي خلق آدم عليها ؛ وذلك النور هو مدار يدور عليه رحى قرب النوافل وفلك قرب 
الفرائض كما مرّ ؛ وأصل ذلك النور هوالنورا نحمدي السابق على حقيقة الآدميّة » الذي يتفرع 
عنه هذه الحقيقة تفرّع الصورة عن الحقيقة ؛ كيف لا ؛ وهو أصل سائر الأنوار الذي تنورت 
كلها منه وبه ٠‏ وإليه يرجع الأمر كله - نوري . 

؟) د : - كليته . 


؟) غير مقروة في م . 


ا 1 ا 1 فهرس الكأم رع صائن الرين 
وأما آدم فهو مشتمل على الصورتين ( فلهذا كان آدم خليفة » فإن لم يكن 
ظاهرا بصورة من استخلفه فما استخلفه فيه ) - من وضع الصور وإظهارها ؛ 
والكشف عن كنه مراده منها -( فا هوخليفة )؛ ضرورة أن الخليفة هي المنفذٌَة 
لأحكام المستخلف إلى أن ينساق إلى غايتها المراد منها . 


فلزم من هذه الشرطيّة الأمر الأول - وهو اشعاله على صورة الحق - كما 
لزم الثاني من قوله : ( و إن لم يكن فيه جميع ما يطلبه الرعايا التى استخلف 
عليها ) فا هوخليفة أيضا ؛ وحذف التالي اكتفاء بما سبق منه ؛ وبيان الشرطيّة 
واعتم ( لأنَ استنادها ) أي الرعايا ( إليه . فلابد أن يقوم بجميع ما تحتاج 
إليه . وإلآ فليس بخليفة علهم ) . 


( فا عّت الخلافة إلا للإنسان الكامل ) باشعاله الصورتين : و احتوائه 
النشأتين ( فأنشأ صورته الظاهرة ' من حقائق العالم وصوره , وأنشأ صورته 
الباطنة على صورته تعالى » ولذلك قال فيه" : « كنت مسمعه وبصرّه » . وما 
111112 1 1 1 1 1 212111131 


)١‏ يعنى من « صورته الظاهرة » جرد صورته الطبيعيّة ٠‏ يما هي طبيعيّة . غير شاعرة ولا مستشعرة 
إلا بالعرض - نوري . 

؟) مضى الحديث في ص 1١5‏ : 

") بل العين والآذن العالميتان الصوريتان من الإنسان صورتان من بصره وسمعه الروحانيين 
الإهيين . إذ الصورالعالمية - كما مر - هي قوالب المعاني الالميّة . والإنسان الكامل هو الجامع 
بين المعاني والارواح الإلهية وبين الصور والقوالب العالميّة ٠‏ ومنزلة العالم من حضرة الحق متزلة 
الصورة من المعنى . وفي كل شىء له آية ‏ *2 تدل على أنه واحد ب 
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الفيس الزدي 


يتعلق بهما من الأحكام المتقابلة والأوصاف المتناقضة ؛ وهذا ما هو من سعة 
قابليّته الذاتيّة . 

( وهكذا هوني كل موجود من العالم بقدر ما تطلبه حقيقة ذلك الموجود 
لك ليس لاجد جوع ما للخايفة ٠‏ اهار الا باطشوع ) أي الذي فار ب 
الإنسان إنما هو امجموع - لاغير - فَإنَ غير ذلك مشترك بينه وبين العالمين - 
فالحصر على ظاهره . 


[عموم سريان الحقٌ والحقائق الكلية في العاج] 

وأما بيان عموم سريانه للعالم فهو أنه موجود ( ولولا سريان الحق في 
الموجودات بالصورة ما كان للعالم وجود ؛ كما أنّه لولا تلك الحقائق المعقولة 
الكلية ) كالعام والحياة ( ما ظير حك في الموجودات العينية ) منها . فلا يكون 
في الأعيان ما له حياة وعلم ؛ فكما أنَ ظهور أحكام تلك الحقائق من الأعيان 
يستد عي حموم سريانها فهها ' فكذلك ظهور حك الوجود من العالم يقتضي عموم 
سريانه فيه . 


وقوله : « بالصورة » - متعاق ب « السريان » - فيه تنبيه على أنَ نسبة 


© والإناي الكاسل المي عابم الخراتم :.عيع اعبايع من التارفين ,عار التق و طرق 
الصورة ؛ وعنهم 'يثة : « لنا حالات مع الله نحن هو . وهو نحن ؛ وهواهوا. وحن لحن » 


- تلت فيه - نوري . 
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5 1و 
فصوس ا مام شرع صائن الرين 


السريان المذكور إلى قوسي الإلهي والكياني والصورة والمعنى متساوية , لا أن 
ذلك لمعنى أوَلا ؛ ث# للصورة به - على ما هو المتبادر إلى أفبام الأكثرين - 
فالوجود لتلك الحقائق من الجهات الانحاديّة بين الحق والعالم والوجوه 
الاشتراكيّة بينهما , إلا أنَ الوجود للعالم ليس ذاتيَا له بخلاف الحق . 

( ومن هذه الحقيقة كان الافتقار من العالّم إلى الحق في وجوده ) كا أن 
الافتقار منه إليه في ظبوره' » فالافتقار أيضا من تلك الجهات . 


وبيّن أنَ هذا الظهور من الإجمال مما يأباه الأحكام الظاهرة والأوضاع 
التشريعية الفارقة » كا سيخير إليه في معنى قوله تعالى : ظ يا يا الثّاش انَقُوا 
ريح 4 [4/] فما ناسَب لبيانه إلا القرائن الشعريّة والتواليف المنظومة الجامعة 
8 كا أومأنا إليه - فلذلك غتّر مسلك التعبير إلى قوله : 
( فالكل مفتقرٌ ما الكل مستغن ) 
اغاران « الكلّ » في عرفهم إِما بطلق على الحق باعتبار الأسماء ؛ كما أن 


والشد ين عه واععار الذاف وماق وذلع الذات كل الانا» 


: هذا وإن كانت عماء الطائفة قائلين به , كا قالوا‎ )١ 
ظبور تو به منست و وجود من ازتو فلست تظهر لولاي .لم اكن لولاك‎ 
ولكن في المقام نكتة ما حصلها : بل المعارف يعرف به ء فضلا عن العارف وعن صورته‎ 
ومعناه . وهي مما ضرح به فها روي عن قبلة العارفين أمير المؤمنين ليه . و من هاهنا قالت‎ 
أساطين الحكئة : « واجب الوجود بالذات واجب الوجود من جميع الجهات » كيف لا ؟ وقد‎ 
٠ قال تعالى : « و الشَّهُ الْعَ و نع الْفُقَرَاءُ 4 [58/49] - نوري‎ 


الف الزإدكي .- - لحل ل ا ل0باجل_لبالاعن|ااح] _”ب_لزلزل_ سس 11 
فالكلٌ من العام والحق - بهذا الاعتبار - له الافتقار » وليس من شأن الكل 
الاستغناء » ضرورة أنّ الكليّة هى النسبة الإضافيّة المستدعية للافتقار؛ فالحقٌ 
باعتبار كليّة أسمائه وتفاصيل كالاتها , له الافتقار ضرورة . 

) هذا هوالحقٌ قد قلناه الانكنى ( 
عن أمثاله في نظم الإجمال ٠‏ كما في نثر التفاصيل ؛ على ما هو المشار إليه 
بقوله : « إن العالم مفتقرٌ إلى الحق في وجوده » ؛ فإنّه إذا تقرّر أن المفتقر إِنا 
يفتقر في الوجود , يستلزم افتقار الكل . فيكون كناية ؛ وذلك لأنَ الغناء التامّ 
- الذي لا يمكن أن يتطرق شوائب الاحتياج والافتقار فناء عرّته وسلطنته 
المتفرّدة - هو الذي في من الافتقار- لاغير - وقد سلف ما هو أصل لهذا ؛ 
فقوله : 
( فإن ذكرت غنيّا لاافتقار به فقد عامت الذي بقولنا نعنى ) 


إشارة إليه . ويحتمل أن يجعله إشارة إلى طريق استحصال ذلك العلم ٠‏ أعنى 
اشتراك نسبة الافتقار الذي عرزل الفكرُ والنظرٌ عن أن يُتوصل به إليه . 
هذا حكم الإجمال ؛ وأمَا لدى التفاصيل فلكلٌ من الأعيان القابلة للعالم 
ارتباط بأسماء الحق . كما أنَ لكل من تلك الأساء بها ارتباط ؛ فانتظام أمر 
العالم واتصاله به هما لايتصوّر فيه الانقطاع ولا الانفصال أصلا . 
( فالكل بالكل مريوط» فليس له عنه انفصال خذوا ماقلثه عتّى ) 


تن تن تنا 


صصح فوص الم شرع صائص الرين 
( وقد عامت' ) مما سبق في بيان حقيقة العالم و جبتيه الاشتراكيّة و 
الاختصاصتة ( حكدة نشأة ( جسد ( آدم - أعنى صورته الظاهرة - ) التى 
هي من إحدى اليدين ؛ ( وقد عامت ) نما ذكر في الحق وأوصافه الاشتراكية 
والاختصاصيّة ( نشأة روح آدم ؛ أعنى صورته الباطنة ) التي هي من اليد 
الأخرى ؛ ( فهوالحق الخلق ) بالنشأتين .( وقد عامت ) من هذا ( نشأة 
رتبته . وه المجموع الذي به استحق الخلافة ) من الظهور بصورة المستخلف 
والاحتياز لجبيع مطالب الرعايا . 
( فآدم هوالنفس الواحدة' ) بالوحدة الحقيقيّة الإطلاقيّة الجعيّة ( التى 
خلق منها هذا النوع الإنساني ) أعني الشجرة الوجوديّة الكاملة الحائزة لججيع 
المراتب بأجناسها وأنواعها ولوازمها وأعراضها المثمرة للنوع الحقيقي الإنساني , 
القابل عند التأثر أن ينبت منهما أشخاص من صننفي الآبوين - أعني أهل 
الصورة [الف"4؟] وأرباب المعنى - . ْ 


. عفيفى : فقد عامت‎ )١ 
؟) إن أريد من النفس الواحدة : الكليّة الإلهيّة المسماة بنفس الكل وبالعلوية العليا ويأم الكتاب‎ 
لكان بموقعه . إذ تلك النفس الكلية‎ ٠ واللوح الحفوظ وشجرة طونى وسدرة المنتهى والجنة المأوى‎ 
# التي هي نفس الكل ؛ هي مصدوقة فوله تعالى : ظ ما خَلَقُمٌ ولا بَعدم.إلاً كتفس رَاجِدَةٍ‎ 
وتسمى يذات اسه العلبا كما قال تعالى حكاية عن عيسى بن مرم /تك 8 ولا أغد‎ ]18/51[ 
ما فى نَفْسِك 4 [ه/13] . وقد فسرت فما ورد عنهم اينيد بعلي المرتضى أمير ملك الولاية وخامها‎ 
على وجه الإطلاق » وهي نفس الكل مرجع الجل والقل . كنا قال جل من قائل : © إِنّ إلينا‎ 
إِيَايَكْم * إن عَلَينَا جِسَابَيُمٍْ © [4ه/1:-5؟] وهي العنصر في خلق العالم الأكير المسمى‎ 
بالإنسان الكبير في وجه . وبالإنسان الحمدي في وجه ؛ وه قطب الاقطاب ؛ الذي عليه‎ 
. يد ورفلك الأفلاك بما فيه : وها الإحاطة الوجودية خلافة عن الرب الأعلى تعالى - توري‎ 
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الفيس الزرئي 
زو( ذلك ( هو ) مؤدى ( قوله : «إيَا يجا التّاسُ اتقُوا رب 
مِنْ نفس وَاحِدَّةٍ وَخَلقَ مِنْا زُوْجَهَا و بَثَّ مِنْئمَا رجَالاً كثيرا وَيْسَاءٌ ')[4/] . 


كيف وقد بيّن إحاطته بسائر المراتب والنشآت . واشتاله على تمام اليدين و 


)١‏ لب لباب معنى التقوى - المرموز المكنوز الذي يمكن أن يشار إليه بضرب من الإشارة الذي 
لابصل إلى نيله إلا الأوحدي الفريد في الدهر- أن تجتنبوا من أن تنسبوا الصفات العدميّة 
والإضافات الإمكانيّة التي هي مقتضى صورم إلى ريم الذي هو معنى باطنم - الذي هو صورة 
ريم - بأن تنزهوا وتقدسوا باطنم من أن يتدنس بصفات ظاهرمم وجسدم الذي هو من جنس 
فاعدة مخروط الظامة ٠‏ بل هو مستغرقة في لجة الظامات ٠‏ ساقطة عن أقصى درجات النور في 
أسفل دركة من الظلمة . وهو قاعدة مخروط الظلمة والإمكان والهلاكة والحدئان . كما قال 
تعالى ٠‏ ظ كنا نْضِحَث جُلُوهمْ بَدَلنَامْ جلُودا [غَيزها] ليدُوفُوا اْفدّات 0274[4] وقال: # إن 
مِنم. إلا وَاردُهَا 1/15[4!] وأن نتفوا وتجتنبوا من أن تضيفوا وتنسبوا إلى أنفسك ولأنفسك الوجود 
الحق وصفاته العليا , الذي يخفى لم بصورة باطنكم التي هي صورة ربكم الأعلى ؛ فالتزموا أن 
تحفظوا خليفة ربكم الذي أرسل إليم وأنزله فيكم وهو خير المنزلين - وهو باطنكم الذي هو صورة 
ربكم . وصورة الشيء هو خليفته - من أن تتدنس بصفات صورتكم التي هي قاعدة مخروط 
الظامة ؛ وذلك الحفظ واحافظة بان تتروّحوا وتخلقوا بأخلاق الروحانيين : الذين هم سكان عالم 
قرب الحقّ ٠‏ إلى أن تتخلقوا بأخلاق ربكم ؛ كما قال شيخ الأنبياء : 8 إن ذَاجِبٌ إل يٌّْ 
سيخدين 4 [144/57 . فهذه الكرعة بهذه الترجمة نازلة في مقام الملاحظات التفصيلية التي هي 
ملاك التفرقة بين الحق والخلق ٠‏ الني هي مدار فلك الأوضاع التشريعية التي لابد من رعايتها 
والتزاءها ما دامت حياتكم الدنياويّة .كما قال عز من قائل  :‏ وَاعْبِدْ رَبّفَ حَنَى تيك اليقين # 
[95710] واليقين هاهنا الموت . ومن ثمَةَ قال جل من فائل لأشرف عبيده وهوحبيبه # فاستقم 
كا أُمرث5/0[4] وقال شفك: «قصم ظهري سورة هود» . فافهم واستقم كا أمرت - نوري . 

)١‏ تعريض منه - على مايظهر - لا قاله الكاشاني : « أي حقيقة الإنسان من حيث هو وهو روح 
العالم » . والقيصري : « فادم في الحقيقة هوالتفس الواحدة وهوالعقل الأول ... > 


+1 فموس المأ شرع عمائن الدين 


ظهوره بالصورة الجسديّة ؛ نعم , يمكن أن يكون ذلك وجها من وجوه تأويلات 
الآية » ولوأفيض فيها أمكن استخراج وجوه أعلى من ذلك : 


منها أن يجعل «النفس الواحدة» إشارة إلى الحقيقة احمديّة الي هي مبدء 
الكنّ . وزوجها الذي خلق منها خاتم الولاية ' . المنبت منهما أعيان الصور و 
المعافي. وثتا يويد هذا الوجه ذكرخلق الزوج منها بعد خلق الأعيان والأشخاص. 


ومنها أن يجعل النفس الواحدة إشارة إلى المبدء الفاعل ؛ وزوجها هو 


ومنها أن يجعلها إشارة إلى الطبيعة الكلية التى 2 هيولى العالم عند ا ققير: 
والزوج هي الصورة المشخصة المنبثّ منهما سائرالجواهر والأعراض 


إلى غير ذلك من الوجوه ؛ كالجنس والفصل بالنسبة إلى الأنواع ١‏ والماهيّة 
والتشخّص بالقياس إلى الأشخاص . والجوهر والعرض بالقياس إلى الأعيان . 


)١‏ لعل مراده من خاتم الولاية العلوية العليا . المسماة بنفس الكل . وحينئذ ينبقي أن يراد من 
الحقيقة المحمدية , المحمدية البيضاء التي هي عندنا عقل الكل . فعقل الكل هو ادم . ونفس 
الكل هي حوا ٠‏ وهي اللوح ١‏ وعقل الكل هو القام الأعلى - نوري . 

يؤيد هذا أن العقد الكامل لهو التسعة الواسعة : إن الألف والدال والميم وجمع الثلاثة 
(4)واسم«الإنسان» بالالفين والنونين والسين تسعة , إذ السين بالرد إلى الأحاد ستة ١‏ والتونان 
كذلك واحد . والألفان إثنان . فالجع تسعة . والنفس أيضا كذلك من جبة التضمن . إذ 
النون والفاء بالرد إلى الآحاد ثلاثة عشر » وسين النفس بالرد المذكور ستة ٠‏ قصار امجموع 
(14) المشتمل على التسعة . وقس عليه « الواحد » فلا تغفل - نوري ٠‏ 

سير كون النونين واحدا كون جعبهما مأة أوعشرة ؛ وكل منهما واحد صورة كما لايق ٠‏ وسر 
كون جههما عشرة هورد العشرات إلى الآحاد قتصير كل خمسة ؛ وجمع الخستين عشرة - منه 


القن الذي سسب سج حت 777 أ 

[تلويح عددي] 

وقد لوح في المقدّمة على وجوه عالية من التلويحات التي لآدم . ولهذا 
الموضع دقيقة منها لابد من التلويح عليه . وهو ان ادم باشتاله على العقد 
الكامل قدانطوى على المرتبة الجامعة لسائرمراتب الكثرة . ولذلك ترى النفس 
والواحد - الكاشفين عنه - قد ظبر فيها ذلك العقد' ولذلك فها خلق منها - 
يعني النوع الإنساني - فإنه مشتمل على تلك المرتبة بعينها من وجه وعلى 
ضعفها من حيث الزوجيّة ' » فإنَ زوج الشيء صورة ضعفيّته - تأمل . 


[تأويل التقوى والأدب مع الله تعالى] 

ثم إذ قد أفاد هذا البيان من الإجمال ما لايخنى على الفطن : حان أن 
يشرع في تفصيله ٠‏ فقال مستنبطا من نفس تلك الآية ( فقوله: 9 اتّقوا رتم # 
أي اجعلوا ما ظبر منكم )وهوالنسب العدميّة الإمكانيّة -كالافتقار والاحتياج 
وأمثاله - ( وقاية لربك ) عن أن يصيبه شيء من تلك النسب والإضافات ؛ 
( واجعلوا ما بطن منكم - وهو ربكم ) - يعني الوجود الحقيقي وما يستتبعه من 
الأوصاف الوجوديّة - ( وقاية لم ) عن أن ينسب إليكم ؛ ( فإنَ الأمر ذمٌ 
وحمد)لأنَ ما نسب إلى الشيء - فعلا كان أوصفة- لايخلو من أن يكون مبدء 
تلك النسبة هو الإمكان أو الوجوب ؛ والأوّل يسمّى الذم . والثاني الحمد . 


. - راجع التعليقة السابقة للنوري - قده‎ )١ 
؟) سرّه إرجاع العشرا ت في لفظة الإنسان إلى الآحاد مرة واحدة ليصير عدده (14) . وهذا‎ 
. العدد ضعف عدد التسعة التى ه الواسعة - نوري‎ 


51ت 2.15 فسوس افنام شرع صائن الرين 


( فكونوا وقايتّه في الذ تَى في الحد . تكونوا أدباء ) في 


وقايتكم له في الذم , ( عالمين ) في وقايته لم في الحد . 


[آدم صاحب القبضتين] 

ثم بعد تبيين ما اشتمل عليه آدم من أجزائه الوجوديّة وتفصيل ماتضهنته 
نشأة ظبوره لاب من الإبانة عن مراتبه الشبوديّة وتحقيق مراقي كالاته الشعوريّة 
تكنيلا لما هو بصدده ؛ لذلك قال : 


(ثم نه تعالى أطلعه على ما أودع فيه) من مفردات أجزاء العالم وتراكيب' 
نسبها وجزئتات أحكاهها بأحديّة جمعيّته الإحاطيّة التي بها يدرك الكل ( و 
جعل ذلك)- يعني' ما أودع فيه - ( في قبضتيه ) الشاملتين للكل: ( القبضة 
الواحدة ) منهما - المشتملة على أعيا ن المفردات كلها - ( فيا العالى. 
والقبضة الأخرى) منهما -المشتملة على النسب التركيبية والأحكام الامتزاجيّة 
أجمع - هي ( آدم ) الذي هو روح العالم وباطنه . 

وإذ قد عرفت أن آدم هو النفس الواحدة بالوحدة الحقيقيّة التي لايتأثر 
كمال وحدتها عن تكثّر الزوج و الأولاد أصلا ؛ فلا يبعد ااا 
صاحب القبضتين . وبالآخر في طن إحداهما - كما أنَ الثمرة باعتبار هو 


. فالحاصل أن له الحد وا محمدة . ولك الذمَ والمذمّة . هذا هومقتضى البينونة في الح والصفة‎ )١ 
كا قال قبلة العارفين وإمام الموحدين علي أميرالمؤْمنين ننه : «توحيده تمبيزه عن خلقه؛ وحكم‎ 
. التمبيز بينونة صفة . لا بينونة عزلة » . وهذا في معرفة الحق هوحق المعرفة - نوري‎ 

؟) د : تركيب . ؟) د : معتى . 


الزن اللأراق ممح تح - لع نيت و ب 1/1 
الجامع بين أصل الشجرة وفروعها - نبي صاحب القبضتين . على أتها في طي 
قبضة واحدة منهما ' 

ثم إتك قد عرفت أنّ من أولاد آدم من صخت نسيته إلىآبائه العلويّات 
الوجوبتات الإلهيّات كالأنبياء ء عليهم السلام - وهم الرجال بنوآدم - ومنهم 
ل م ٠‏ كالكاثنات 

- وهم النساء بنات آدم - والمودع في هذا الكتاب إنما هو الطائفة الأولى 
منهم . بما لهم من مراتهم المقدّرة لهم . وجكمهم الكاشفة عنها . فَإنهم هم 
الصور الوجوديّة المظهرة للحق ؛ دون الثانية , فَإَم الصورالكونيّة المخفية إِيَاه 
- فهبي بمعزل عا هو بصدده - فلذلك قال : ( وبنوه ؛ وبين مراتهم فيه ) أي 
فها أودع في آدم الحقيقي ٠‏ ضرورة أن تعيين مراتب جزئتّات ذلك النوع من 
أعمات النسب المشتمل هو على كلها . 

تن ننم تنا 

( ونا اطلعنى الله في سي ) - حيث لادخل للواسطة فيه أصلا- ( على 
ما أودع في هذا الإمام الوالد الأكبر ) - يعني آدم الحفيقي- ( جعلت في هذا 
الكتاب منه ما حُدَ لي ؛ لا ما وقفت عليه ؛ فإنَ ذلك لا يسعه كتاب . ولا 


)١‏ فمن هنالك كا قيل : « وكلتا يديه يمين » ٠‏ فكلتا قبضنيه يمينية . تنطوي اليسرى منهما في 
اليمنى وترجع إلا رجوع الفرع إلى أصله , الذي تتبث منه فروعه انبئاث الأظلة من الأصل , 
وانبعاث الوجوه والأمثئلة من الحقيقة والكنه . وقد تقرر في محله أن منزلة الإمكان من 
الوجوب منزلة النقص والضعف من الكثال والعام . وهذا كما قالوا : الإمكان حرف معجم 
مرسوم بتقطة الفقر . فلا منزلة إلا منزلة الظلية والمثالية والحكاية - تفهم فهم نور - نوري . 


مه1 


فوس الحم شرع صائن الدين 
العالم الموجود الآن ) لأنّ إظبار الحقائق بحسب ما نطق به لسان الوقت لبنيه . 
وإشعار المعارف بحسب ما سمح به' مشاعر الزمان لذويه » ولذلك ترى 
المتأخَرين من الأولياء يفيمون من الكلام الكامل ما مز عنه المتقد مون منهم ١‏ 
واللاحقون يصلون إلى مالم يصل إليه السابقون . 

وفي كلامه هذا ضربٌ' من الاعتذار بين أيدي الورثة الختميّة مما تنزّل في 
كلامه بالنسبة إلى شاهق علوّهم - فلا تغفل . 


[ نظم الكتاب وفهرس قصوصه ] 
( فمما شبدئّه - مما نودعه فى هذا الكتاب كما حذه لي رسولُ الله صلى 
تتاب ب رد ا ا 0 ل ره 
الله عليه وسام - حكدة إلحمّة في كامة أدميّة . وهو هذا الباب ) هذا شروع 
في بيان ترتيب الكتاب على ما ألف عليه ونظّم فصوصه على ما انّسق له , 
بحيث يعلم منه وجه الحصر في أبوابه ؛ وذلك لأنَ المحدّد له لما كان هو الخاتم 
الذي أقى بجوامع الكلم المنحصرة مواد مفرداتها وأهات أصولها في" الغائية 
والعشرين - كما ستطلع على سرّه في غير هذا انمجال إن شاء الله تعالى - لاب 
وأن يكون عدد أيواب هذا الكتاب على طبقها ؛ لكن لما كان الواحد منها ما 
يتعلّق بخاتم الولاية » وذلك ما لايحتمل آن التأليف إظهاره » جعل مطويا عنه 
فيه . وكأنّه أشار إلى ذلك الاعتذار بقوله : « ولا العالم الموجود الآن » . 
ويمكن أن يجعل صورة جمعيّة الكتاب بإزاء ذنك الواحد ؛ لكن الأول 


الفس الار حي ير ا ب ةا 111 
أوفق ؛ فإنَ هذه الصورة أيضا حرفا مركّبا مستقلا كذلك بإزائها '. 

وأا بيان ترتيب التأليف : فهوأنّه قد تكفل لبيان حقيقة آدم بما أودع فيه 
- من مبدء فتح ظهوره إلى منتبى ختم كماله - وقد بيّن أنَ ذلك منحصر في 
القبضتين : إحداهما هي الشاملة للعالم بأجزائه المنتهية شجرة مراقي ظهورها إلى 
الإنسان ؛ والأخرى هي الشاملة للإنسان بجرنيّاته المنتبية شجرة معارج كالحا إلى 
الخاتم ؛ وقد عرفت أن الأمر التدريجي الواقع في القوس الأول من الدائرة 
الوجوديّة واقع في القوس الثاني منها بترنيبه . على ما اقتضاه الأمر الدوري 
والحقيقة التامة الكماليّة ؛ فأوّل ما يجب أن يبيّن من الك هي الباحقة عن 
حقيقة العالم بجميع أجزائه عينا وعقلا إلى آدم - كا حققّه هذا الف . 


( تم حكدة نفثيّة في كامة_شيثيّة ) لأنها كاشفة عن سر انيشاث الفيض 
الذاتي وانبساط النفّس الرحماني على قوالب القوابل بحسبها ٠‏ وهوأوّل ما يترتب 
على المرتبة الأحديّة الجعيّة . 

( ثم حكبة سُبَوحيّة في كامة نوحيّة ) لأّها كاشفة عن سرّ ما املأ الأعلى 
والمبادئ المجرّدة » من المعافي التنزمبيّة . 

( ثم حكردة قدّوسيّة في كامة إدريسيّة ) لأنها كاشفة عن سرّ ما للأرواح 
المطهرة والنفوس المقدّسة من المعاني التقديسيّة . 


)١‏ لعل ذلك الحرف الاستقلالي هو لام ألف بهذه الصورة « لا » ولكن الظاهر كون ذلك الحرف 
واحدا من الغانية والعشرين بقرينة كون فصوص الكتاب سبعة وعشرين . ويوجه آخر إن لام 
الف ليست من الحروف . بل إنما هي عنصر الحروف ومادتها , المعر عتها بالنفّس الرحماني - 
بفتح الفاء - وهو ريح الرحمة التي تتكون منها حب الحروف المزجات - نوري . 


امح 231 نمو اخام شرم صائن الرين 

( ثم حكدة ميميّة في كامة إبراهيميّة ) لأتّها كاشفة عن سر ما للقلب 
الكامل من الجعيّة بين معاني التقديس وصور التحميد . 

( نم حكدة حقبّة في كامة إ"ححاقية ) لأنّها كاشفة عن سرّ ما للخيال من 
الصور المثاليّة والأجساد الشّبحيّة . 

( ثم حكمة عليّة في كامة إساعيليّة ) لأنها كاشفة عن سرّما للحواش من 
الصور الهيولانتّة ' والأجرام الجسانية . 

( ثم حكرة روحيّة في كامة يعقوبيّة ) لأتها كاشفة عن سرّما للمزاج الجعى 
من الحيآت التركيبيّة 'والنسب الارتباطيّة . 

( ثم حكدة نورتة في كامة يوسفيّة ) لأئّها كاشفة عما للسرّ الوجوديّ من 
الأنوار الجبالتّة الباهرة والأسرار الكماليّة الظاهرة » وبها تم سير الوجود في 
المظاهر الصوريّة وانجالي الججعيّة النوريّة » بحسب بروزه على المشاعر الشاعرة ؛ 
وخروج النفس الرحماني منه عن مكامن الباطن إلى مخارج الخارج ؛ فهذا 
السير من مبتدء مفاتيح أبواب الظهور إلى منتهى ما أمكن منه في كمل النوع 
الكمالي » وهو أوَل الامتدادات الوجوديّة وأطولها . 

ا ا 


ماله سير آخر في هذا النوع بحسب أبرازه في شعار الشعائر و إخراجه 


)١‏ لأنها الباعئة عماينسب إلى الفعل من الأعيان الفاعلة حتى بتبين به رضاالمربوبين والأرباب(ه). 
؟) فإنها الباعثة عن أمرالدين وكيفية استجماعه الأعيان (ه) . 


الفس لدي كاحت ل تيك 7 5 السك سس ااا ا 1 0 ا 
بصور الأوضاع الكاشفة عن الكُّنه » والدلائل عليه من الجهتين : إحداهما في 
عرض أرضه الظاهر . أعني الظهور على البلاد والعباد . والأخرى في عمق 
بطنه الباطن , أعني الكشف عن تلك الأوضاع والإيانة عن تمام المراد » وبه 


وهاهنا تلووخ له كثير دخل في هذا النظم ٠‏ وهو أنَ لآدم بما اشتمل عليه 
من العقد الكتاني التفصيلي'-على ما سبق تحقيقه - ظهورا في السيرات الثلاث 
المذكورة في كل منها بذلك العقد , لاشتاله على جميع المراتب التفصيليَة و 
احتوائه على كلها » فلذلك لما بلغ منتهى مدارج السيرالاوّل شرع في الثاني يعد 
مراقي كاله بقوله : 


( ثم حكمة أحديّة في كامة هوديّة ) لأنبا كاشفة عن الطريق إلى الله 
إجالا) لأنَّ مبى أمر الإظهار عليه وضعا كان أوكشفا 3 


( ثم حكمة فاتحيّة في كامة صالحيّة ) لأتها كاشفة عن طريق الانتاج وفتح 
باب التوليد والاكتساب . 


( ثم حكرة قلبّة في كامة شعيبيّة ) لأتها كاشفة عن الطرق بشعبها وفروعها 


)١‏ لعله يشير إلى تفصيل كل حرف من الحروف الثلاثة من اسم «ادمه أعني ( ال ف ء دال. 
م ي م) كل حرف منها ثلاثة وجمعها التسعة الواسعة - عدد اسمه- فكل حرف ثلاث سيرات : 
الفه حرف المبدء . ميمه حرف المنتهى . داله حرف الدنيا - هذا - نوري . 

5) ذلك لعله يعني منه الوضع التشريعي : ظاهره الشريعة ؛ باطنه الطريقة وغايتها الحقيقة- نوري . 
ويحتمل أن يراد من الوضع هاهنا الوضع الطبيني الإلهيكا سيجيء مايؤيده ٠‏ بل يصرح به - 
وهذا هو الاشبه بالمفام من وجه - منه . 


ع لح يسح فرق لان رع كتالح الا 

) ثم حكة مُلكيّة في كامة لوطيّة ) لأئّبا كاشفة عن الوصول إلى سلطنة 
الملك من قبر القوم ونفوذ أمر مجازاته فهيم . 

( مم حكة قدرقة في كامة عزيريقة ) لأنا كاشفة عن حفظ الصر الملكبة 
عن الانحلال ومبدئه . 


( ثم حكمة نبوة في كامة عيسويّة ) لأنما كاشفة عن معظم أمر الإظبار 
من إحياء الموق وانشاء الطير . 

( ثم حكمة رحمانيّة في كامة سلمانيّة ) لأنّها كاشفة عن تمام سلطان 
الإظهار ونفوذ فهرمان أمره في الثقلين . 

( ثم حكمة وجوديّة في كامة داوديّة ) لأنّبا كاشفة عن مبدء تلك 
السلطنة وأصلها بما اشتملت عليه ؛ لأنَ الحكمة الداوديّة مشتملة على 
السليانيَة منها وزيادة ؛ حيث أنّ سلهان موهوب له . على ما ورد في التغزيل : 
١‏ و وَهَبتا لِدَاوُه سلَوْانَ 4 [28/.] وقوله : 8 وَ لد آتَيِنَا دَاوْد ما فَضْلا # 
ا 

( ثم حكمة نفسيّة في كامة يونسيّة ) لأتها كاشفة عن جامعيّة أمر 
الإظهار مع الاختفاء والاستتار . إذ هو مع أنه في ظلمات الخفاء مغمور . له 
مرتبة إظهار الرسالة الكاملة بما ورد  :‏ وَأَرْسَلنَاهُ إلى مِانَّ ألفم أو يَزِيدُونَ # 
[لعلالانا] , 

ا ف 


وبها تم السير الذي في عرض الأرض الاعتدالي الإنساني نحو إظهار كالاته 


ألو اناو تب سب سس د عدوبيي ج7ج7ج7يّ 7 0 
الصوريّة : فحان أن يشرع في السير الذي في عمق بطونه نحو كمالاته المعنويّة 
المنطوية عليها تلك الكنالات الصورية . فمّن تم به هذا السير الأخير هو الخاتم 
للكمالات الوجوديّة كلها . ولا شك أن بروز الكمالات المعنويّة والمعارف 
الكشفيّة عن مزارع ذلك الأرض [الف 48؟] مسبوق بتسلّط قهرمان القبر على 
تلك المملكة وإفنائه أحكامٌ مابه الامتياز » فبحسب خفاء الأحكام الامتيازية 
يظهر المعارف والعلوم التى هي من الأحكام الاتحاديّة . فقوله : 

( تمرحكئة غيبيّة في كامة أيوبيّة ) إشارة إلى وَل ما يتبيّن به أحكام تلك 
السلطنة ويكشف عن وجوه أوامره النافذة . 

( ثم حكة جلاليّة في كامة يحياويّة ) لأمّبا كاشفة عن أَوّل ما يترنّب من 
الأحكام الوجوديّة والأوصاف الثبوتتّة على الإقبار تحت أحكام السلطنة 
المذكورة وأوامرها المفنية النافذة ؛ لما ورد : 8 لَمْ نَل لَه من قَبلُ سيا 4 
[4// »ء قبعد ذلك وقع الاهتداء به فيه : 

( ثم حكمة مالكيّة في كامة زكراويّة ') لأتّها كاشفة عمَا يترتّب على تمام 
أمر الانقبار» ولذلك قد انساق حاله إلى أن نُصّف بالمنشار . 

( ثم حكمة إيناسيّة في كامة إلياسيّة ) لأنها كاشفة عمَا يتريّب على ذلك 
الانقبار مما يبدو من أعلام منازل القرب وعلائم مقامات التداني . بعد قطع 
فيافي البُعد ومهامه التفرقة والهجر . من المناجاة والمناداة . ولذلك أاعيدت 
هذه الكامة مرّتين - كما ستقف عليه . 


. عفيفي : زكرباوية‎ )١ 


الى سسب قوس اا شرع صائن الرين 

( ثم حكدة إحسانيّة في كامة لقمانيّة ) لأتّها كاشفة عا يظهرلدى العروج 
على مراتى الويقان ومدارج الإحسان والعرفان . 

( ثم حكمة إماميّة في كامة هارونيّة ) لأتها كاشفة عمّا يشترك فيه 
الواصلون إلى حضرات المكالمة ومواقف المخاطبة من الرحمة الانبساطيّة النورية 
التي هي ظاهر الوجود . وعليه عاجل أمره ‏ ولذلك يُرى قومه عند خلافته 
يعبدون العجل . 

( ثم حكمة علوتّة في كاسة موسويّة ) لأنّها كاشفة عن خصائص موطن 
الكلام الموصل إلى كنه السلام . 

( ثم حكمة صمديّة في كامة خالديّة ) لأتها كاشفة عمّا ينقطع عنده 
النسب . ولذلك ماتم أمر رسالته وانقطع رابطة بلاغه إلى أقته بعصيانهم له . 

( ثم حكمة فرديّة في كامة عهديّة ) لأتها كاشفة عتا يتبيّن به كليّة المراد 
وأحديّة جع الحقائق . من المبدء إلى المعاد . 


وهاهنا تلويح وهو أنَ للفرد عقدا يشتمل عليه « طه'» وهو عقد الختم . 
فلذلك اختص به الكامة الحمّديّة . 


8 عدد حروف « قرد » ود ختم »> برد لمات والعشرات إلى الاحاد -15- لطله . 
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الفص الزدي 

وقد علم بذك خصوصيات الم بكمالاتها '. وبيان الحصر فيها و وجه 
ترتبها . 

( وأقافض كلّ حكمة ) فهو ( الكامة التى نسبت إليها ) تلك الحكرة ؛ 
فإنَ الهيأة الجمعيّة للحكمة وصورة فوقيتها إنما تتحقق عينا وبالذات في كامتها ؛ 
وكتابا وبالتبع في فصول هذا الكتاب ؛ فيكون الظرف هناك مستقرا . على أن 
يكون صفة للحكمة ؛ وأمنا وجه اختصاص كل حكئة بالكامة المنتسبة هي إليها 
فسنبيّن في صدركل فص إن شاء الله تعالى . 


جا د 
وإذا كان الأمر على ما بيّن ( فاقتصرت على ما ذكرثه من هذه الك في 
هذا الكتاب , على حد ما تَّبت في أمَ الكتاب ) أن يظهر فيه > عرق 


أطوار الزمان ومدارج أذواق أهله ؛ ويحتمل أن يكون إشارة إلى ما رأى في 
المنام' ٠‏ بناء على ما تقرّر أنّ الفاتحة أَمَ الكتاب . وذلك هو الفاتحة لأبواب 


. د : بكماتها‎ )١ 

)١‏ حاصله أن مراده نفس قلبه الذي هو مفتتح ظهور الحقائق المستورة والمكنونة ٠‏ ومفتاح خزينة 
خرائن المعارف الإلمية . الني هي الخزينة امحمديّة الختميّة .وهو كان بدعي أنه هوذلك المفتاح . 
وأما الحق الصاني أن ذلك المفتاح الأصلي هو أمير تملكة الولابة عل الواني ٠‏ سيد الأولياء و 
قبلة العارفين . كما اشتهر واطبقت علي أالسنة الأإساطين من كونه نقطة تحت الباء . و تلك 
التقطة إنما هي خزينة الخزائن . و[اللمفتاح . وام الكتاب ؛ كما قال تعالى : ظو إِنَدْ فى أَمْ 
الكتاب [ لدَينا ] لَعلِن كيج »© [2:/ه] . 

نعم هذا الشيخ المدعي لو اذعى المفتاحيّة في عصره وما يقرب منه - مما هو بعيد عصره - 
لاحتمل غير بعيد في وجه من الاعتبار من جهة كونه آلة - تفطن - نوري . 


سسسسحبب إ سح تتوص الحم تر ماق الري 


إظبار مخدّرات أسراره من مكامن الخفاء إلى جالي البيان ومنصات العيان . 


وقوله : ( فامتئلتُ ما رُسم لي و وقفتُ عند ما حُدٌ لي ) يويد هذا الوجه . 

( ولو رُمتٌ زيادة على ذلك ما استطعت ٠‏ فإنَ الحضرة تمنع ذلك ) لما 
سيجيء في الفض الشيئي أنّ الحضرات هي الحاككة في إظهار الحفائق وصوّر 
المعارف ٠‏ فإتها بمنزلة المرآة » لاترى فيا تلك الصوّر إلا بحسبها » وإن كان مبدء 
تلك الاختلافات راجعة إلى القوابل المستدد إلى الفيض الأقدس . فيكون 
الكل من الله . وقوله : ( والله الموفق لا رت غيره ) إشارة إلى ذلك . 


الف العيق اتبظ 05010/11722221 


]'[ 


يه نهئية في تحلمة شيذبة 


و وجه اختصاص هذه الحكة بشيث هو أنّا كاشفة عن وجوه امتياز 
قوالب القوابل بحسب ما تطلبه ألسنة استعداداتهم من' عطايا الحقائق 
الشهوديّة وعوارف المعارف الوجوديّة '؛ فهو أوَل مايتولد من الوالد الأكبر . 

وأيضا الشيث : هبة الله - لغة - وهي التي فتح بها أبواب خزائن 
الكنالات . شهوديّة كانت أو وجوديّة . 

اتن تنا 

وهاهنا تلوح من الرقوم : وهوأنَ الحرفين (ش ث) الذين قد استكمل 
فهما سائر الكمالات الشهوديّة والثبوتية . قد اشتمل علها « شيث » . 
وهي الكامة الجامعة لخصوصيّات بنى آدم . الفاصلة لأحكاما الامتيازيّة , 
الحاصلة من النفث الوجودي' والنفس الرحماني ؛ ولذلك بيّن في هذا الف 


)داعن. ؟) : - الوجودية . 
؟) إن النافث بهذا النفث الشاعم الإلهي لهو اسه الرحمن ١‏ ا أَيّا ما تَدَغُوا فَلَهُ الأسباء الحستى »# 
[/ط] - نوري . 


الس 2 2 72 امو فلن ا ملم سرع عاش الرين 


أمر الخاتمين ؛ وانساق الكلام فيه إلى من انختم به باب هذا النوع من 
الظهور - ولا تغفل عن العقدين أيضا' . 


وإذ' كان المقصدالأقصى في هذاالفض إنماهوالفحص عن مراقي كمالات 
بني آدم » والاستقصاء في مواقف معارفهم ومواطن أذواقهم ومشاربهم من 
مبادئ أصل شجرة ظبورتلك الكامة إلى نهاية استواء ثمرتها ٠‏ وذلك هو الذي 
لوّح إليه الحرفان الظاهر بهما ياء الجعيّة ٠‏ أعني شين الشجرة وثاء الثمرة ؛ 
على ما أفصح عنه الكامة الشيئيّة الكاشفة عن القابل : الذي جمع في ياء 
نسبته الأصليّة الجعيّة خصوصيتى شين الشجرة وثاء العمرة -وكأنّك وقفت"؟ 
عليه عند الكلام في القبضتين؛ “قن لك تفلي لتر مدنا نينا مين 
ويبيّن وجوها يعايز بها * بعضهم عن البعض ٠‏ تمايزا ذاتيا ؛ فإنَ أسئلة 
السائلين ه الأصل المقوّم لخصوصيّاتها المترتّية عليها . مبتدء! من الأصل 
الأنزل , متدااجا في تلك المواقف ٠‏ و مترقيا في مدارج كمالمها إلى الحضرة 
الختميّة - بقوله : 


8 كتب فى الحامش : شيث - 5 إبرد العشرات والمآت إلى الأحاد] . نقث > ها [مداع]‎ )١ 
نفث [- نه+فاع] 15 [كبك] عحثه 5 31ل‎ 

؟) د: وإذا. 

( يعني من طي إحداها في الأخرى ٠‏ وملاك الطِن والجع هو حرف الياء هاهنا . الذي يشير إلى 
الاحديّة الجمعيّة . ومن هنا وقع واسطة وبرزخة بيهما . والبرزخيّة هنا إنما هي مناط الججع بين 
الطرفين بلامين وشين - نوري . 

( راجع ص 195 . 


4) د : بعايز بعضهم عن البعض . 


155 


الس النيئي 
[ أقسام العطايا ] 
( اعلم! الظاهرة في الكون على أيدي العباد وعلى 
قر بدي .أ سراء و يبط إويتور و فطلة< .. مطل ننين ٠‏ 
منها مايكون عطايا ذاتيّة وعطايا أسائيّة ') فتكون القسمة مرتعة (وتتميز) 
الأقسام كلها ( عند أهل الأذواق )؛ ضرورة أنَ ذوي العقول وأرياب الأنظار 
الفكريّة إنما يستوهبون المطالب من الأسباب المعدّة » ويسلكون مسالك 
الأقيسة الموصلة إليها » فهم محجوبون عن العطايا الذاتيّة والمواهب المقدّسة عن 
التوشل بالوسائط' . 


ن العطايا والمة 


)١‏ قال القيصري : « المراد بالعطايا الذاتية مايكون مبدؤه الذات من غير اعتبار صفة من 
الصفات معبها ؛ وإن كان لابحصل ذلك إلا بواسطة الأسماء والصفات ... وبالأسائية ما يكون 
مبدؤه صفة من الصفات من تعينها وامتيازها عن الذات » . 

؟) أي الوسائط الخارجيّة . كالتعلهات البشرية الشائعة بين أصحاب البحث الفكري المعروف بين 
الجهور ١‏ وأما أرباب التفدس والتنزه عن الوسائط الخارجية فهم على قسمين : قسم متهم هم 
الرسل البشريون الذين بما هم رسل بشريون تتلمذون من الملائكة الذين هم رسل الله تعالى , 
إلى هؤلاء الرسل البشربين المبعوثين على عامة المكلفين مع كون كل من هؤلاء البشربين مستكفيا 
بذاته وبعلل ذاته المترتبة المنتهية اليه تعالى . غيرحتاج إلى الوساطة الخارجيّة . لكون وسائطهم 
داخليّة ذاتية غير خارجيّة . و قسم آخر منهم هم الذين تتلمذون من الله تعالى بلا واسطة 
ملكية . فهم المعروفون بتلامذة الله ؛ وهم الأولياء الذين يتوارثون - بل يرثون - علوم هؤلاء 
الرسل من لدن الله تعالى ٠‏ ويتعلمون من الله وراثة ٠.‏ وهم تتفاوت طبقاتهم في طور الولابة 
والوراثة ٠‏ يشاركون هؤلاء الرسل في كون علومهم ذاتية . بما هم أولياء العام -وعماء الورائة عند 
النهاية ٠‏ وإن كانوا في بداية سلوكهم غيرمستكملين ٠‏ بل محتاجين إلى الوساطة الخارجيّة . 
فالولي البالغ للتبي البشري متابعته له - حق المتابعة - يصل إلى مرتبة يصير بها مستغنية عن 
الوساطة رأسا . ولكن في الحقائق والمعارف الالميّة - لا في الأحكام الفرعية والعلوم الشرعية 
العملية - كالأولياء في الدورة الختميّة . لقوله فل : «لان بعدي» . فالأولياء التابعون ©- 


ل سحب فتهوض الحم شرع صا الريع 


وأيضا قولهم بالعلية ينافي' مايكون من أيدي العباد أن يروه من العطايا 


( كما أنَ منها ما يكون عن سؤال في معيّن ؛ وعن سؤال غير معيّن'. و 
منها ما لايكون عن سؤال ) فهذه ثلاثة أقسام في الأربعة ؛ يحصل منها اثنا 
عشر صنفاء وإلى ذلك أشار بقوله : (سواء كانت الأعطية ذاتتة , أوأسائتة) . 


[ أقسام السائلين ] 
( فالمعيّن" ) من السائلين ( كن يقول : « يارت أعطنى كذا » , فيعيّن 
أمرا ما لا يخطر له سواه ) . 


© للأنبياء يشاركون الأنبياء - بما هم أولياء - في كون علومهم الكشفيّة ذاتية داخلية . وذلك 
لغلبة سلطان الآخرة في حقبم . إذ النشأة الآخرويّة حكمها كله داخلي غير خارجي مطلقا ‏ 
فافهم فهم نور ١‏ لاوهم وثم وزور - 
هذا - ولكن الذاتية التي يبحث في هذا الكتاب عنها - وإن كانت بينها وبين ما أشرنا إليه 
ضرب من البينونة لابكاديخفى ذلك - إن مرجع إلى مشرب يكاد يجمعهما -فلاتغفل- نوري . 


- سر ذلك هوكون علته الفاعليّة والغائية عندهم خارجين عن قوام المعلول غيرداخلين فيه‎ )١ 
٠ نوري‎ 

. م ن : في غير معين‎ )١ 

؟) كذا - بالكسر- قرأه الشارح والكاشاني . وقال القيصري (4!1):«المعيّن - بفتح الياء - أي 
فالسؤال المعين » كسؤال من يقول : « يارت أعطنى كذا ». وبالكسر- على أنه اسم قاعل - 
لايناسب ماذكره في التقسيم ٠‏ وهو قوله « مايكون عن سؤال في معين » : وإن كان مناسبا 
لقوله : كن يقول ... » . 


الفهس السَبني «2559555 777 ا 0 ا 

( وغيرالمعيّن ) منهم ( كمن يقول : «يارتٍ أعطني ما 7 

من غيرتعيين لكل جزء ذاتي') روحانيّا كان ذلك الجزء الذاتي من الغذاء المقوّم 

له أو جسمانتا » ( من لطيف ) كالعلوم والمعارف , والأعمال المصقّية للقلب ؛ 

المنوّرة للروح ؛ الهادية إليها » ( وكثيف ) كالمشتهيات والمستلذات . وسائر 

الأغذية والأفعال المكدّرة للقلب , المظامة للروح ؛ المظلة عن نحوها ؛ فلايعين 
شيئا من ذلك في دعائه » كما قيل” : 


وكلثُ إلى ا محبوب أمري كله 36 فإن شاء أحياني وأن شاء أتلفا 


وهذا مقام الواصلين إلى جماء الحب ولواء الولاء . كما قيل" : 
ا المنحني وظلاله 6 ضلالمتيّم واهتدى بضلاله 


وهذه الأقسام كلها باعتبار المعطى والمسؤول » وباعتبارالسائلين له تقسيم 
أخر إليه أشار بقوله : ( و" السائلون ) منهم أيضا ( صنفان : صنف بعنه 
على السؤال الاستعجال الطبيعي؛ فإنَ الإنسان خاق عجولا ) وذلك لأنَ من 
شأن الطبيعة وطين قابليتها اللازب أن يلتصق عا يستشعر فيه كاله عاجلا . 


)١‏ م ن : لكل جزء من ذاتي . والشارح سلك هنا مسلك الكاشاني . ولكن القيصري لايرتضيه 
ويختلف معهما قراءة وشرحا - فراجع . 

؟) لم أعثر علي القائل ٠‏ وقداستشهد بالبيت نجم الدين الرازي في مرصاد العباد أيضا : 5186 . 

( مطلع لامية لابن فارض : جلاء الغامض : 110 . 

؛) ضال : شجر يقال له بالفارسية : كنار ( منتهى الارب ) والمنحنى موضع . 


ه)دة حو 


يفن 


موس امام شرع صائن الربن 
ثم امورا عند الله قل سبق 


( والصنف الآخر بعثه على السؤال لما 


العام بأنها لاثنال إلا بعد سؤال ) وفي الكلام تقديم وتأخير . أي « لماعَم أن 


ثم أمورا 3 بعثه عامّه 4 5 


وهذا الصنف أعلى السائلين ا محجوبين مرتبةٌ » حيث أنّ الباعث لسؤاله 
هو العام . فلذلك تراه مترقيا من العام إلى القول . حيث قال : 


احتياطً لما هو الأمر عليه من الإمكان ) أي إمكان أن يكون مطلوبه مما علق 


الله » ( وهو لايعام ما في عام الله ولاما يعطيه استعداده في القبول ) إذ لو عام 


ذلك لعام ما في عم الله أيضا . لأنّه تابع له . 


ولا يبعد الاطلاع على خصوصيّات كل استعداد يما يناسبه من الأمور 
إجمالا للمتفرتسين .كالوقوف على قابليّة واحد للطت . والآخر للفقه . والآخر 
للحساب وغير ذلك من الصنايع والجرفء إِنما الكلام في تفاصيل خصوصيّات 
تلك الاستعدادات بحسب الأزمنة والأوقات . ومايصلح له في كل حين منها 
(لأنّه من أغمض المعلومات الوقوف في كل زمان فرد على استعداد الشخص 
في ذلك الزمان ) ؛ كا للسائل إذا كان من أهل الحضور » فإنّه يعرف مقتضى 
حاله ( و ) أنّه ( لولا ما أعطاه الاستعدادٌ السؤال ما سأل ؛ فغاية أهل 
التطزور )ذا يق الها لين بها ول فنا العلل وضد اه سيا ب ##القاد مين ون 
ايك هل النعة راقامى اللغاضات +( الدين اذا ليوحتل بعل )كين 


الفهن التبني ب | اتح فب كح777 وح اندز 
ورود وقته - فإنَ من اهل الحضور من يعلم ذلك على غاية غموضه - ( ان 
يعلموه في الزمان الذي يكونون فيه ؛ فإتهم لحضورهم يعلمون ما أعطاهم الحق 
في ذلك الزمان وأتهم ما قبلوه إلا بالاستعداد ) لأنّ موطن الاستعداد وموقف 
القابليّة أقدس من أن يكون هناك لحجاب البُعد حك ؛ أو' لقبرمان الغيبة 


نفاذ أمر . 


الاستعداد معدن نفائس العلوم والمعارف وسائر ما يستخرج من القوّة إلى 
الفط 


) هذا أتماما يكون في معرفة الاستعداد في هذا الصنف ) يعنى صنف 
السائلين الحاضرين » لأنّه قادر على استعلام ما يؤول إليه كل استعداد وما 
ينتبي إليه مآل كاله . 


[ العبد امحض من السائلين ] 


( ومن هذا الصنف ) أي السائلين الحاضرين ( من يسأل لاللاستعجال 
ولا للإمكان . وإنًا يسأل امتثالا لأمر الله في قوله : #أَذْعُوف أَسْبَجِتٍ لَك 4 


[40/:] فهو العبدٌ المحضُ ) الذي لايشوب صرافة عبودته بنسبة اختيار . ولا 
إرادة مطلوب أو طلب مراد » كا قيل' : 


)ديو ؟) ل أعثر علي القائل . 


00 سس بإ سح تتوص احص شري صالن الرين 
سقط اختياري مذ فنيتُ بحيمع * عتّى . فلا أرجو ولا أتطلث 
ليس احت حفيقة من يشتبي * أو يشتكي . أو يرتجي . أو يرهثُ 
( وليس لهذا الداعى همتة متعلقة فا سأل فيه - من معيّن أو غيرمعيّن - 
وإنما هته في امتفال أوامر سيّده , فإذا اقتضى الحال السؤال . سأل عبودية» 
وإذا اقتضى التفويصٌ والسكوت . سكت ) لأنّ أحوال هذا العبد إنا يجري 
على [الفة)؟] مقتضى إرادة مولاه ٠»‏ فكل ما يقتضيه حاله فهو مراد مولاه و 
مأموره . ولذلك يستلذّ به » وإن كان مما ينافر طبعه ويؤلم نفسه كا قيل' : 
حسب انحتٍ تلذّذا بغرامه * منكل ما بهوى ومايتطلب 
خمر الحتة لا يشم نسيمها د من كان في شىء سواها يرغعث 
وهذه المرتبة الامتثالتّة للسائلين تناسب طورٌ النبوّة » فإتّها كمال مرتبة 
العبوديّة التى هى أصل تلك المرتبة - على ما سيجىء تحقيقه - كما أن المرتبة 
الإمكانية لهم تناسب طور الولاية , لأن أصله وباعثه العلم » ولذلك قال : 


الله به 


( فقد اببّلى أَيَوب وغيره. وما سألوا رفع ما ابتلا -اقتضى 


الحال في زمان آخر أن يسألوا رفع ذلك ٠‏ فرفعه الله عنهم ) . 


( والتعجيل بالمسؤول فيه والإبطاء) ليس إلآ (للقدّر المعيّن له عند الله ) 


سه 


. لم أعثر على القائل ويظهر أنها من تتمة البينين السابقين‎ )١ 


الفيه السبئي 7727 ا ا ا 
لادخل لدعاء العبد فيه أصلا ( فإذا وافّى السؤالٌ الوقت أسرع بالإجابة , 


وإذا تأخر الوقت - إِمَّا في الدنيا وإما إلى الآخرة - تأخّرت الإجابة - أي' 
المسؤول فيه . لا الإجابة التى' هي « لتِيك » من الله - فافهم هذا ) - فإتها 
لاتتخلف عن السؤال أصلا . لأنّه موعود بقوله : طأَجِيب دَعْوة الداع إذا 
دَعَانٍ[143/1] وقوله : #اذغوق أَسْتَجِبٍ لَمْ. 4:14/:] وقوله  :‏ فَاذْكُرُوق 
أذْكُرم 155/1[4] ولا يمكن له أن يخلف الوعد » فإنه لايقبل الخلف بالنسبةإليه 
- يخلاف الوعيد . 


وأيضا - فإنَ الوجود الكلامي و الصوّر الحرفتَة هي أقرب ما ينسب إليه 
صدور الآثار المسؤول عنها ء فلذلك ترى الحقٌ إذا أراد الظهور بصورة الأثر 
قال : «كُن » » وبه ظهر العوالم والآثار » فهي صاحب الأثر بالذات . لابمكن 
أن يتخلّف عها . وكأنَ قوله : « فافهم » إشارة إلى هذه الدقيقة . 


فعام أن أصناف السائلين” - أقل ما يحصل من هذا التقسيم - خسةء 
وهم في التقسيم الأوّل الحاصل من قوله : « منها ما يكون عن سؤال » ثمانية 


د والى. 

؟) من : فيه الإجابة . د : - فيه . 

*) فإن مايمكن أن يحصل من التقسيم المذكور للسائلين بأكثر من ذلك » فإن السائل إما أن يكون 
استعجاليا أوامكانيا ٠‏ أومن أهل الحضور؛ وذلك إما أن يكون واقفاعلى مؤدى الاستعدادات 
في الزمان الفرد أو لا ؛ والثاني إما أن يعلم من الاستعداد القبول أو بالعكس . والمتثلون ؛ 
فهذه ستة أقسام ؛ إلا أن الواقف على مؤدى الاستعدادات في الزمان الفرد ما أدخله في 
التقسيم لندرته وعدم ظهوره بين الأنم (ه) . 


سس فوص الحم شرع صائن الدين 
اقسام , فالحاصل من اجموع يكون اربعين صنفا , لكن الكثل منهم ثلاثة : 
السائل بالإمكان ؛ والعبد الممتثل , و المطلع على مؤدى الاستعدادات . 
العارف من نفس الاستعداد ما يقبله من الكمال . 


هذا ئمام الكلام في القسم الأول - يعني الساثلين' . 

[ أقسام السؤال ] 

( وأمَا القسم الثاني - وهو قولنا : « ومنها ما لابكون عن سؤال » فالذي 
من سؤال ) ضرورة أن الفيض تابع للعام . والعلم تابع لما يستدعي القابل 
السائل مما يقتضيه ذاته . 


وذلك السؤال ( إمَا باللفظ» أوبالحال . أوبالاستعداد ) إلا أنَ الحال 
والاستعداد يقيتدان السؤال وبسري حككهما فيه لشدّة ارتباطبما بلسانههما دون 
اللفظ' , فإنّه لايسرى أحكام تقيّد اللافظ منه إليه » وذلك لاستقلال مرتبة 
الكلام في مراتب الوجود . وكمال جمعيّته وإحاطته في الظهور ١‏ فيمكن أن 


يؤدي بإطلاقه . 


. وذلك لأن المسؤول إما أن يكون معيّنا أوغير معيّن » وكل منهما إما أن يكون ذاتبة أو أسائية‎ )١ 
. وكل واحد منهما إما أن يكون لطيفا أو كثيفا ؛ فهذه ثمائية (ه)‎ 
. وكذا كلاعهما ولفظهما‎ ٠ ولا لسان لحما غير عينهما‎ ٠ ؟) سر ذلك هوكون لسان كل نفسه بعينها‎ 
وذلك بخلاف الألفاظ‎ ٠ ولهذا لايمكن ان يتخلف مدلولهما عن دلالتهما في الوقوع والوجود‎ 
المعروفة العامية بحسب دلالاتها الوضعية الجعلية . وأما دلالتها بالوضع الإلهي : فبي أيضا‎ 
. مثل الدلالة الحالية - نوري‎ 


الفهس الشبتي #1115593555 ا ا 3 1 1 

( كما أنه لابصح حمد مطلق قط إلا في اللفظ ؛ وأما في المعتى فلابد أن 
يقتّده الحال ) ويسري حكمها فيه لصفاء عالمها 0 فالذي يُبعتك على حمد الله ( 
من الأحوال التي تمدّك وتجلّيك بالمعدات المقوّمة لك في مراتب الوجود » أو 
تفنيك وتخليك عن الموانع العائقة لك في مراتب الشبود ( هو المقِيّد لك بأسم 
فعل ) - كالكريم والودود في الأوّل - ( أو باسم تنزيه ) - كالقدوس والسلام 
في الثاني - . 

( والاستعداد من العبد لا يُشعر به صاحبه ) لأنّه من الفيض الأقدس 
والسرّ الأخنى الذي لابطأ وادي طُواه إلا مَن خلع نَعلي الاثنينية والمغايرة ؛ 
فصاحب الاستعداد مادام صاحبا له لابصل إليه ولايشعربه (ويشعر بالحال ؛ 
لأنه يعاه الباععث' - وهو الحال - فالاستعداد أخفى سؤال ) . 

( وإنما بمنع هؤلاء من السؤال 
هيا حلهم )بتفريغه عن شواغل الدعاء والسؤال وشوائب أعراض الأغراض 


( لقبول ما يرد منهء وقد غابوا عن نفوسهم وأغراضهم ) لاشتغالهم بما يرد منه 


بآنَ لله في 


[ الواقفون على سر القدر من السائلين ] 


( ومن هؤلاء ) الساكتين عن السؤال ( مَن يعام أنَ عام الله به في جميع 


أحواله هو ماكان عليه فى حال ثبوت عينه » قبل وجودها ؛ ويعلم أنّ الحق 


00 بإ سح فوص الحم شرع صاض المي 


لابعطيه إلآّ ما أعطاه عينُه من العام به) لما سبق أنَ العطاء على وفق الإرادة ؛ 
والإرادة تابعة للعلم ؛ والعلم ما أعطاه العينٌ المعلوم مما يفتضيه ذانّه ويعبّر عنه 
لسانُ استعداده ( وهو ما كان عليه في حال ثبوته ؛ فيعام ) هذا العبد ( عم 
الله به من أين حصل ) و أنّ الكل من عينه ظهر عليه ٠‏ أخذ منه فد إليه 
© هَدِهِ بِصَاعَتْنَا ردت إِلَبِنَا © [/0د] . 


( وما ثم#“صنف من أهل الله أعلى وأكشف من هذا الصنف فهم الواكفون 
على سر القدّر ) المطلعون على مبادئ تفاصيل جزئات أوضاع العالم 
ومصادر وقوع أحكاما وأفعالها 0 أنه من نفس عينه الثابتة في حال عدمه » 
الكاشفة عن كل أحوالها بمقاديرها وأزمانها . 8 لا يُغَادِرُ صَغِيرَةَ © من تلك 
الأوضاع « ولا كَبيرةٌ إل أخصّاها4/1[4؛] إحصاء تفصيل وإيقان؛ فالعارف 
بسر الارتباط المذكور هو الواقف على سرّ القدّر' . 

( وهم على قسمين ) - فالساكتون عن السؤال' ثلاثة أصناف - 
رٍِ من يعلمه مفصّلا ؛ و الذي يعلمه 
مفصلا أعلى وأتم من الذى يعامه جملا ؛ فإنّه يعم مافي عا اللّه فيه ) أي يعام 


)١‏ إن أراد كون العارف واقفا على سرالقدر بوجه الإجمال فله وجه موجه . وإن أراد الوقوف على 
وجه تفاصيل خصوصياتها حال تعلق نفسها ببذه الشواغل المدنية وحال حياتا الدنياوية : 
فهو بعيد جدا . النهم إلا بشرط قطع العلاقة بالكليّة . وكون تعلقبا التدبيري بالعالم الكباني و 
بدنها الكوني تعلقا اختياريا وكوها خارجة عن الكونين - لاا كخروح شيء عن شيء - وداخلة 
قيما - لا كدخول شيء في شيء -كا هو مرتبة خاتم الولاية الأصليّة ؛ فافهم - نوري ء 


؟) د : - السؤال . 


الزهن الشبي لين 
ما في ذلك العبد العام من تفاصيل أحواله . حال كونه في عم الله . 

هذا إذا جعل أحد الظرفين حالا . ومكن أن يجعل بدلاء ومعناه على 
ذلك أظهر . ش 

والعالمون بهذا الوجه أيضا صنفان : فإنَ ذلك العام (إِمَا بإعلام الله إيآه ٠‏ 
ما أعطاه عيئه من العم به) بدون اطلاعهم على العين نفسه - وهو بمنزلة قرب 
النوافل . 

( وامَابأنَ يكشف له عن عينه الثابتة وانتقالات الأحوال عليها ) فيشاهد 
العينَ بأحوالها وماينطوى تحتها من جزئيات الأعيان المننسبة إليها بأحكابها و 
أحوالها ( إلى مالايتناهى ) ضرورة أنّ الفائزيهذه المرتبة العليا والذروة القصوى 
لايكون إلآّ حقيقة كلية » له نسبة العلوَ والإحاطة . كالخاتمين ومن يرثهما من 
الأقطاب والكتل . 

ثم إن هذه الأصناف الثلاثة من الساكتين إذا ضرب في الأربعة منهم 
المستخرجة من التقسيم الأوّل » الذي لنفس الأعطيات ؛ تصير إثنى عشر 
صنفا . فيكون مجموع الأصناف المعدودة هاهنا إثنين وخمسين . 

لأنّ هذا العدد على قاعدة العقود راجع إلى السبعة' التي عليها مدار دائرة 
الوجود والشهود ‏ إلى غير ذلك من المنصوصيّات التى لهذا العدد » كما يتبيّن في 


)١‏ يعني بقاعدة رد العشرات إلى الآحاد . إذ الإثنان والخسة جمعهما السبعة ؛ والسبعة إذا جمع 
أخواتها من الواحد إلى نفس السبعة . صارت مجموعتا ثمائية وعشرين ٠‏ ولا مرتبة فوقها - كما 
مرت الإشارة إلى سرٌ !نحصار أبواب الكتاب في هذا العدد - نوري . 


لل سس سسسب فوص الحم خرع صا السيعن 

غير هذا لجال إن شاء الله تعالى ‏ وقد لاحظ في عدّ هذه الأصناف رابطة 
الترنيب . حيث ابتدأ من انحجوبين متدرّجاء مترقيا إلى هذا الصنف ؛ الذي 
هوأكل الأصناف . 

( وهو أعلى ) كشفا من الكل ( فإنّه يكون في عامه بنفسه منزلة 
به . لأنّ الأخذ من معدن واحد ) وهو العين العابتة حال ثبوتها » فيكون 
هذا المكاشف مثل الحقّ في ذلك . لكن لما كان للحقّ طرف الإحاطة والعلوّ » 
يكون العامان وإن كانا متساويين ( إلا أنه من جية العبد عناية من الله سبقت 
له'. هى من جملة أحوال عينه : يعرفها صاحب ذلك الكشف . إذا أطلعه الله 


على ذلك ) العين وأحواله ( أي على أحوال عينه') ضرورة أنَ هذه العناية 


ذلك 
من جملة أحوال العين التي هي سابقة على الكلّ” ولذلك أنتج هذه الخائمة التي 
هي محيطة بالكل . 

أمَا بيان أنه لابدّ للعبد في عامه هذا من سابقة عناية من الله ( فإنّه ليس 


في و ع ا نمخلوق إذا أطلعه الله على أحوال عينه الثابتة التي تقع عيورة الوبجود 
عليها ) بأن يكشف له عن تلك العين في حال وجودها . ويعلم منه سائر ما 


انطوت عليه من الأحكام والأحوال ٠‏ بعد أن تقع صورة الوجود الكاشفة 
لسائرالصور عليها ( أن يطلع في هذه الحال على اطلاع الحق على هذه الأعيان 


. قبل وجود عينه (ه)‎ )١ 
؟) بعد وجوده . لاقبله . كما عم الله تعالي منه قبل وجوده (ها).‎ 


؟*) دادعإ 


الفهن النبخي جببمصبت ب اح يري 7ر727 مرا اتالاا707ر ا 
الثابتة في حال عدما . لأا )- أي الأعيان في حال عدهها - ( يِسَب ذاتتة 
لاصورة لهأ) في نفسها . فَإنّهِ لايخفى على الواقف بأصوهم أنّ الكثرة حيما كانت 
وبأي اسم متيت - فإتها نسب عدميّة واعتبارات خالصة عن شائية الوجود 
مطلقاء وهذه النسبة الإطلاقيّة التي للأعيان قال إتَها ذاتيّة . فالضمير راجع إلى 
الأعيان - لاغيرا- . 


وإذا تقر أنَ الأعيان لاحظ لها من الوجود . فلايكون لها حكم ولا حال 
ولا علم أصلا » بل الكل مستهبلك في الذات . استهلاك صورتها فيها' . فالحم 
حينئذ للذات بإطلاقها » وليس للعبد الحصور تحت أحكام عينه حالة الوجود 
سعة الإحاطة الذاتيّة . فلا يمكن له الاطلاع المذكور إلا بسابقة من العناية . 


والحاصل أن العبد له طرف ضيق تخلف به عن الحق في ذلك . وطرف 
سعة ” به يمائله ويساويه . ( فببذا القدر ) من التخلف والضيق الذي للعبد 


. » أَنّث لمطابقة الخير‎ ١ تعريض على ما قاله الكاشاني : « والضمير في لأنها راجع إلى الإطلاع‎ )١ 
إذلايصدق على الإطلاع أنه نسب ذاتية . لأنه نسبة من‎ ٠ و قال القيصري : « وفبه نظر‎ 
. » النسب . لاكلها‎ 

5) سر ذلك هوكون صورة الشيء - بما هي صورته - شيئا وليس بشيء كا قال الصادق يت :« ألم 
تر ظلك في الشمس شيء وليس بشيء»؟ إذ الصورة الظليّة ومح برف بين الشيئية واللاشيئية 
وكل برزخ وبرزخي جامع بين طرفيه المتقابلين . فذلك الجمع من بين تعانق الأطراف بلامين 
وشين ‏ فاحسن التأمل فيه - نوري . 

*) ذلك كا قال سبحانه : ط لئس كبئله شىة وَ هو الشبيغ الْبِصِيرُ» [:1/1] ؛ وسرٌ ذلك هو خلقه 
تعالى ادم على صورته . وإذا كان فطرته فطرة صورة الحق اتسعث ووسعت سعة ذي الصورة . 
إذ الصورة بما هي صورة متزلته منزلة الحكاية عن الحقيقة . وإذا كانت الحقيقة واسعة بالإحاطة 
الوجوديّة صارت صورتها مطابقة لها . مطابقة الحكاية لذي الحكاية - فلا تغقل- نوري .2 


اعسبيي ل ل فموس اقأم شرع عاش الرين 
ادك ). 
( ومن هنا ) - أي من تحق المساواة - ( بقول الله ٠‏ « حَثِي نَل 4 


[01/49] وص كامة محمقّقة المعنى ) أي مطلق على الحقيقة - ( ماه كا يتوهمه 
من ليس له هذا المشرب ) من اجازات البعيدة ؛ على ما ارتكبها الظاهريون 

من المفشرين» فإنّ العامين إذا كانا متساويين في الظهوريكون كل منبما متجدّدا 
و .2 ا ليه 


د الغناية الافية سيقت لهذا العين يذه المنازاة فى افده 


ثمدإنَ المنزّهة الرسميّة لما لم يكن لهم حظ من هذا الذوق ؛ اشْأرُوا عن 
سماعه ٠‏ حاسبين أنّه من التنزيه » وهو برص بعيد منه ؛ فلذلك نه إلى مآلهم 
فيه بقوله : ( وغاية المنزه' أن جعّل ذلك الحدوث في العام للتعلق ) بالحوادث 
على ما ذهب إليه المتكامون من أهل السنّة » من أن الأوصاف والأحكام 
القديمة إنما يعرض ا لوازم الحدوث من جهة تعلقها بالحوادث (وهو أعلى وجه 
يكون امتكام » يعقله في هذه المسألة ) ٠‏ فإنّه ليس العقل بحسب قوّته النظرية 


“© هذا - ولكن يجب أن يعلم أن الممائلة والمساواة حينئذ لاتكون من باب ممائلة شيء لشيء » 
أومساوات شيء لشيء ؛ إذ المماثلة بهذا الوجه تحديد وتقييد والتحديد التقييدي ينافي السعة 
والإحاطة الوجودية الوجوبيّة - تفطن - نوري . 


. عفيفي : نقول‎ )١ 
؟) حيث كانوا يقولور, : إن أصل نفس العلم قديم . وتعلقه حادث بحدوث متعلقاته » وهو واو‎ 
. جِذًا - نوري . *) عفيفي : بعقله‎ 


الفيس الحيني 1 
فما وراءه مد خل- وفي قوله : «يعقله» إشارة إلى هذه الدقيقة - فهو غير بعيد 
عن التحقيق ( لولا أنّه أثبت العلمَ زائدا على الذات . فجعل التعلق لهء لا 
للذات ؟ ويهذا انفصل عن المحقّق من أهل الله ٠‏ صاحب الكشف والوجود ( 
فإنّه يرى العلم عين الذات . 


لايقال : فيلزم انتساب الحوادث إلى الذات بضرب من النسية - تعال 


عن ذلك - ؟ 
لأنّ تترّهها ' عن القدم المقابل للحدوث كتنرّهها عن الحدوث عن سائر 


)١‏ سر ذلك هوكون ذلك التقابل وأمثاله موجبا للتحديد والتفييد » الذين هما لابمكن أن يجتمعا 
مع الإحاطة الوجوديّة التي لا يمكن أن تبقى معبا ثنوية التقابل . فإن نلك الإحاطة التوحيدية 
تلزمها تعائق الأطراف في جبة واحدة ؛ كما قال سبحانه : ١‏ وَهُوَمَدَم ْنَا كنم 4[ 6ه /] 
وقال: © أَبْنَ) وو َم وَجْهُ اسَّم #[؟/15١]‏ وقال: 9 مَا يَكُونُ مِن نْجْوَى ثلأثة إلا هُوْ زَابكم # 
[4ه/7] وقال : 8 ألا نهم فى مِرَيَةَ مِن لِقَاءِ ريم ألا انه بَكُلْ سي حيط © [م/ه] « عال 
في دنوّه ؛ دان في علوه ٠‏ باطن في عين ظهوره : ظاهر في عين بطونه » بعيد في عين قربه . 
قريب في عين بعده 4- إلى غير ذلك من النصوص الكاشفة عن سرّ التوحيد الوجودي 
المعروف بالتوحيد الذاتي . والمصرّحة بتعانقي الأطراف المتباعدة المتضادّة في جبة واحدة ؛ 
وثنوية التقابل تقتضى أن يكون مصحاح صدق كل من المتقابلين جبة مضادة ومنافية لجهة 
صحة صدق الآخر . فتعدد الجهة - على التضاد والتباعد والتنافي والتناقض ‏ يلزمه التحديد 
وعدم السريان الإحاطي المناقض بالضرورة للضروري من الدين ‏ فافهم فهم نور . لا وهم ظلم 
وزور ٠‏ واستقم كا امرت بإقامة الشريعة البيضاء . 

يعني أنه يجب على السالك العارف باهه وبأمره سبحانه أن يجمع بين شبود الجع والإجمال 
وبين رؤية التميز والتفصيل في كل حال بأن يلتزم رعاية فحوى قوله تعالى + ل ألا إنّْد َكل 
شَئْء حيط 4 [04/41] ونظائره ٠‏ مع التزام رعاية موْدى قوله  :‏ يا أئها التاش اتْقُوا ربكم 
الْذِى خَلقَمٌ # الآية [:/1]- حسما أشرنا قبل هذا البيان إلى تحصل مؤْداه ٠.‏ وحملناه على 
مقام رؤية التميز التفصيلي - كما مر منا - نوري 


ا ااا سب سس قوس الحم شرع صمائن الرين 
المتقابلات - على ما مرّ غير مرّة - فلاتغفل عنه فإنه مفتاح للققلات كنوز 
الرموزالختميّة » فإنّه مايعرف ذلك التنزيه غير المتحقق بالتوحيد الذاتي الختض 
بالورثة النتميّة . 


وتنا لابد منه هاهنا أن تعام أنّ استفاضة الحقائق لما طريقان : 


أحد هما نظري عفان وراء الحجب الكونيّة والدلائل النظريّة : والحاصل 
من هذا الطريق إنما هو حصر عقإن على ما لذوي المذاهب الجعلتة من الصور 
الاعتقاديّة ؛ و هذا مسلك أهل العقل ٠‏ كا يلوّح عليه لفظ العقل و العقد . 


والثاني كشفن قلبىَ '. إنما يدل عليه الصور الوجودية الأصليّة التى [الف-ه؟] 


)١‏ محصل معنى تلك الدلالة التي المنزهة [كذا مهملة . ظ: للمتزهة] عن تطرق الوضع الجعلي 
العامي إليه » هوكون الصور الوجوديّة الأصليّة صور موجودات عينية ؛ بل وجودات نورية 
إلهيه » هي حقائق حرفية وكلمات وأرواح كلية إلهية » منزل تلك الحقائق النورية الحرفية و 
الكامات التامات الإلهية إلى عالمنا هذا بالوساطة الملكية في كسوة الصور الوجودية الخلقية 
القدريّة الكيانية ٠‏ كما في العالم الكبير الخلقي الطبيعي بالنزول التكوبني . 

وأما في كسوة الصور الحرفية المعروفة بين العامة . المسموعة لكل ذي سمعة . والمرئية لكل 
رؤية بالنزول التشريعي المعروف بالطريق التدويني ؛ وإن كان كل من الطريقين حسب الوساطة 
الملكيّة تكوينيا إيجابيا . وجبة التقابل والمغايرة في وجه هو كون محل النزول في الطريق التكويني 
المقابل للتشرييي هيولى العالم الطبيعي المعروف المكشوف » وكون حل النزول الحاصل للتشريعي 
هو نفس النبي المبعوث بالشريعة . ولتلك الصور - الوجودية الكبانية الكلامية من وجه ؛ و 
الكتابية من وجه آخر - دلالات طبيعيّة بوضع إلهي لايعرف كيفية دلالتها إلا من علّمه الله 
تعالى حقائق أسمائه الحسنى . كا قال جل من قائل : 9 و عَلَ آَم الأناء مها © [1/5-] عه 
بِالمَم 4 [دو/ه| ما لم يكن يعلم وذلك الضرب الخفي من التعام لا يتحقق به إلا من بعام أو 
يتعلم من حضرة الحق تعالى بلا وساطة ملكية ٠‏ بأن يكون المتعام بهذا الوجه تاميذا له تعالى + 
والأسماء الحستى إن هي حقائق الأشياء . 35 
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لاجعل فيبا أصلا ؛ والحاصل منه إنما هو انشراح عامن وكشف وجوديّ ٠‏ وهو 
مسلك أهل الله صاحب الكشف والوجود ؛ تحفظ هذا الاصطلاح فإنّهِ له 
مواضع نفع 4 هذا الكتاب . 


[ رجوع إلى تحقيق الأعطيات ] 
وإذ قد ابتني هذه التقسهات كلها على تقسيم' الأعطيات أولا . وانشعب 
هذه التفاريع من ذلك الأصل ٠‏ لابدّ أن يسترجع إلى تحقيقه حنى بتبيّن منه 


إلى الأعطيات فنقول : إن الأعطيات إمَا ذاتية أو أسبائتة ) ؛ 
ا شمول : إن و 


وإذ قد عرفت أن العطايا قد تكون' بلا واسطة و قد تكون بواسطة . و 
الواسطة إمَا صفة أو فعل : فصَّلها بقوله : 


( فأمَا المننح والهبات والعطايا الذاتيّة فلا يكون أبد! إلا عن تل ألوهى") 


© وأما وجه الاختصاص بالطريق التشريعي , ففيه وجهان : وجه لايعرف تعرف كيفية دلالتها إلا من 
علمه الله حقائق الأسماء والأشياء - كما قرّرناه في باب التكوينيات - وه معروفة بكون لسانها 
لسان الولاية . ولغاتها لغات الوراثة ؛ ولابرئها إلا من تولى الله تعليمه بنفسه ؛ الذي هو يتولى 
الصالحين ظ انه وَل الذِينَ آمنُوا يحْرِجهُمْ مِنَ الظْمَات إلى الثُورٍ © [:/50!] . وأما الوجه الآخر 
- وهو المعروف بلسان النبوة - فهو بالوضع الجعلي المعروف بين العامة الذي هو ملاك تبليغ 
الرسالة العامية العامة للعام والخاص - نوري . 


بت حتت ا ا 7ك فتعوص اقام شرق ماش الدين 
حتى يمكن أن يظهر الأثر - المستى بالمنح و الهبة و العطاء - بصرافة أحدية 
جمعتّته الذاتيّة » فإنّ التجلي في كل اسم إنما يظهر بحسب حكمه الخاض و 
خصوصيّته الامتيازية الفارقة , بخلاف الاسم « الإله » فإنَ خصوصيّته إنئما 
هو الإطلاق وأحديّة الجع الإحاطي ؛ وعبارة « الألوهي » منه' مشعرة بهذا 
الظرفامن الجعية . 


[ التجلي لايكون إلا بصورة استعداه المتجلى له ] 

تملما بين حكم التجلي الذاني وما يقتضيه باعتبار المتجلي أراد أن يبيّن 
أمره باعتبار المتجلّى له بقوله : ( والتجلي من الذات لايكون أبدا !لآ بصورة 
استعداد المتجلى له ؛ غير ذلك فلايكون ) ضرورة أنّه لوكان له ما يزيد على 
تلك الصورة لم يكن التجلى بصرافته الذاتية . 

( فإذن المتجلى له ما رأى سوى صورثتّه في مرآة الحق ) إذ ما تصوّر فيها 
شىء غيره ( وما رأى الحقّ . ولا يمكن أن يراه مع علمه أَنّه ما رأى صورته الآ 
فيه) فيلزم أن يكون مرئيَا ٠‏ ضرورة أن رؤية الصورة تستازم رؤية ماترى فيه و 
هذامن مقتضيات الذات وأحكام هويتهااجامعة للأضداد والأطراف المتعائقة 
كلها فيها . أنّها يُرى ولا يُرى » وعامت وما عامت ٠‏ كما سيشير إليه الشيخ . 

[ مثال المرأة ] 

وأمر هذا التجلى ورؤية الصورة فيه وخفائه بعينه ( كالمرآة في الشاهد إذا 


. دون الالمي (ه)‎ )١ 


الفهل الشبي ل 
رأيت الصوّر فيها » لاتراها ) - أي المرآة - ضرورة أنّه من شأنها أن يختفي 
بنفسها في الصورة المرئيّة . 

تم إنه يمكن أن يقال هاهنا بحسب الأنظار السخيفة وقواعدها : « إِنَّ 
ذلك لعدم إمكان توّجه العقل بآلته الواحدة في حالة واحدة نحو أمرين 
متغائرين "ن 6 فقال : 


عدم رؤية المرآة ( مع علمك أنّك ما رأبت الصور أو صورتك إلا فهها ) 
دفعا لذلك الوم أوّلا- إذ لوكان المانع ذلك لما أمكن له رؤية الصور فيها أصلا- 
وتحقيقا لوجه المماثلة ثانيا » فإنَ المرآة بهذا الوجه صارت ممائلة للحق . 

( فأبرزالله ذلك مثالا نصّبه لتجليه الذاني ) في عالم المغال ( ليعه المتجلى 
له مارآه ؛ وما تم مشال أقرب ) نسبة ( ولا أشبه ) حكما ( بالرؤية والتجلي 
من هذا ) ؛ فإنّها أظهرت صورة الرائي كما هي له مختفيا فيها ؛ بحيث لايرى منها 
صورة أصلا , مع عامه أَنّه لايرى الصورة إلا فيها . 

وهكذا سبيل الحقائق بالنسبة إلى الوجود عند أرباب النظر ؛ فإنَ بديهة 
العقول شاهدة بأنَ سائر الماهيّات - بديبيّة كانت أو مكتسبة - إنما يتحقّق 
ويعلم في الوجود مع تجزهم عن إدراك الوجود . حتّى ذهب بعضهم إلى أنه من 
الاعتبارات العقليّة التي لاوجود لما في الخارج . 

( واجهد نفسك' عند ما ترى الصورة في المرآة أن ترى جرم المرآة ؛ لا تراه 


. عفينى . د : في نفسك‎ )١ 


لس سس ست قحو الام شرج صائن الرين 
أبدا ألبقة ) إل عند إعراضك وصرفك النظر عن الصورة الظاهرة والتفاتك 
محوها وتحديق النظر فيها . 

فعْام من هذا أنَّ الظاهرلدى الحش هاهنا هي الصورة ٠‏ والجرم مختف فيا 
فهو كالباطن لها . ولا يخفى أنَ الصورة لوكانت ظاهرة في الجرم أو به لكان الأمر 
بالعكس ٠‏ ومن ثمّة وقع التحير لأرباب العقول (حتّى أنْ بعض من أدرك مثل 
هذا في صور المرايا ذهب إلى أنّ الصورة المرئتة بين بصر الرائي وبين المرآة ) بناء 
على ما ذهبوا إليه من أنَ الصور' المتجدة إِنما يتكوّن في عالم المثال ٠‏ لكن 
شرط ظهورها للحواش الظاهرة حضور الأجسام الهيولانيّة ذوي السطوح 
الصقيلة عندها والتفاتها لها". ( هذا أعظم ماقدر عليه من العلى والأمركا 
قلناه وذهبنا إليه ) من أن المرآة مثالٌ نصبها الله لتجليه الذاتي . حيث أنّ 
الظاهر فبها عين الباطن . والباطن فهاهو الظاهر . كما قال" : 

وباطن لا يكاد يختقى ١‏ * وظاهر لايكاد يبدو 


(وقدبيّنا هذافي الفتوحات المكّية) فإنّه قدبيّن أمرمائلة المرآة ووجه استجماعبا 
لأحكام الممثل من حيرة المشاهد وجمعيّته للأضداد والأطراف : حيث قال؛: 


. د : الصورة‎ )١ 

؟) راجع الأقوال في الإبصار وكيفية الرؤية عند القدماء في الشفاء : الطبيعيات . النقس . الفصل 
الخامس - السابع من المقالة الثالية , ؟١6+1١‏ , 

؟) البيت لابن عرني » وقد مضى في ص 5 . 

4) الفتوحات المكية : الباب الثالث والستون )504/١(‏ والشارح أسقط بعض العبارات و لم نتعرض 
ها ولسائر الاختلافات الجزئية لوضوح المراد - فراجع . 


قىلر 


الفسن الشيي 


« إن الإنسان يدرك صورته في المرآة ؛ ويعلم قطعا أنّه أدرك صورته بوجه . 
وأنّه ما أدرك صورته بوجه ؛ لما يراها في غاية الصغر لصِغر جرم المرآة . والكبر 
لعظمه , ولا يقدر أن ينكر أنّه رأى صورتّه ٠‏ ويعلم أنه ليس في المرآة صورة : 
ولا هي بينه وبين المرأة ؛ فليس بصادق ولا كاذب فى قوله : «إنّه رأى صورته . 
ترا صورتّه » . فما تلك الصورة ؟ وأين محلّها ؟ وما شأنما ؟ فهي منفية 
ثابتة ٠‏ موجودة معدومة . معلومة مجهولة ؛ أظهر الله سبحانه وتعال هذه 
لعبده ضرْب مثال ليعام ويتحقق أنه إذا عخّز وحار في درك حقيقة هذا - وهو 
من العالم - ولم يحصل عنده علم بتحقيقه . فهو بخالقهها أعجز وأجهل وأشد 
حيرة » ؛ هذا ما عثرتُ عليه ما يتعلق بهذا البحث من كلامه . 
تن كن فنا 

( وإذا ذُقتَ هذا ) - أي أدركته بمجرّد ذوقك الكاشف وفطرتك السليمة 
خالصة عن علائق التعمّلات الفكريّة المشوّشة . صافية عن شوائب التوسّل 
إلى القياسات الجعليّة الموسوسة - ( ذُقت الغاية التي ليس فوقها غاية في حق 
الخلوق ) إذ انخلوق - من حيث أنه مخلوقٌ - لامدخل له وراء ذلك أصلا . 
( فلا تطمع ولا تعب نفسّك . في أن ترق في أعلى من هذا الدر ج ثاهوم 
أصلا ) أي فما أعلى من هذا الدرج مقام موجود مشبود أصلا . ( وما يعده 
إلآ العدم انحض ؛ فبو مرآتك في رؤيتك نفسك . وأنت مرآته في رؤيته أسمائه 
وظهور أحكاءها ) كالسماع والرؤية ‏ فإتهما من أحكام اسمي السميع والبصير ؛ 
وهما إنما يظهران بأحكاءهمافي مرآة العبد ؛ وإذتميّز في هذه المرآة الظاهرٌ عن 
المظهّر تعدّد فيها الصور الظاهرة . 


5 و 
1 فعوض ال ملق شرع عاش الدعن 


( و يست ) تلك الصوّر - يعني الأسماء و أحكاءها - ( سوى عينه') 
فيكون العبد -على أي حال - مرآة لعين الحق »كما أنَ الحق مرأة لعينه » فهو 
على هذا التقدير الإطلاقي مرآة يظهر فيها أسماؤه» كما أنَ العبد مرآة يظهر فيها 
ذاته » كا قال العطار": 

توثي از روى ذات آثينهدى شاه * شه از روي صفات آئينه تست 

وإذ قدظبر أن العين واحدة . وحك المدارك والمشاعر جعلها ذا اعتبارات 
ظواهر تارة 3 ومظاهر اخرى 0 أجمل الحال 3 ١‏ فا ختلط الأمرٌ وانهم ؛هتا 
من جبل في عامه ) لغلبة حكم الإمكان والمظهريّة عليه . فقال" : ( والعجز 
عن درك الإدراك إدراك؛ ) مفصحا عمّا يقتضيه مشبده الذاتي من تعانق 


الأطراف وجبعتّة الأضداد . 


( ومنا من عام ) أنَ ذلك الجهل الذي في العلم هومنتهى مراتب العلم » 
إلا أن القول بذلك الكلام يدل على عدم وصوله إلى هذا العلم . ( فم يقل 
مفل ذلك ) مع أنّه هو الكلام الكاشف عن كنه مقتضى هذا الموطن . 


5 0 


. في هامش د : في بعض النسخ : وليست إلا عينه‎ )١ 

؟) ديوانه : ص١"‏ . وفيه : ... شه از روي صفاني أيه تست . 

) كلام منسوب إلى أبي بكر في كنب العرفاء ؛ وم أعثر على مصدر له عند أهل الرواية . 

:) لله درقائل قال : « العجز عن درك الإدراك إدراك » إذا أراد منه الحقيقة بمعنى أن العجز 
عن الإدراك هو حق الإدراك و حقيقته حقيقة ؛ لعمر إلهي إنه لنعم المقال ٠‏ و لحق المنال إن 
م تحمل على التجوزات الشائعة في عرف أرباب الأوهام ذوي القيل والمقال . وقد انكشف كل 
الانكشاف سر ذلك السرّ المستسرٌ » المقنع بالسر في هذا الكتاب . بشرحه الشارح الكاشف عن 
لت لباب مغزاه : فاجهد واجتهد . واتعب نفسك في نيل معناه ‏ نوري ٠‏ 
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الفس التبئي 


(وهو أعلى القول . بل أعطاه العا السكوت ٠‏ ما ' أعطاه العجز) لعدم 
انقهاره تحت أحكام الإمكان ومظهريّته الخلقيّة ؛ ( وهذا هو أعلى عالم بالله ) 
حيث لم ينقبر بقوّة استعداده الذاني لمقتضيات ذلك المشهد العظيم من تجاذب 
الأطراف المتعائقة » وتخالف أحكاءا المتضادة . بل أحاط بالكل علما . ولم 
بتأثر من تلك الأحكام وهو أعلى عام باللّه . 


[ العام الخاض بالخاتم ] 

( وليس هذا العام إلا لخاتم الرسل وخاتم الأولياء ) فإتهما هما الواصلان فى 
الحقائق والمعارف إلى أقاصي كمانها يجزئيّاتها وكليّاتها ؛ وصورها ومعانيها : وهي 
حضرة متعانق الأطراف ومجتمع الأضداد' . كما علم من آثارها . حيث أنّ 


0( دكا 
(١‏ جاب روي توهم روى تست درهمه حال * نانياز همه عالم زبس كه يبدائى 
« يامن خفي من فرط ظهوره واحتجب عن نواظر خلقه بشعاع نوره » ١‏ « حاضر غير 
محدود ١‏ غائب غير مفقود »© - نوري . 
وذلك الحجاب الكلي الإحاطي هو النور ا محمدي الفائض أولا وبالذات عن حضرة الذات ١‏ 
هوالمسمى بالفيض المقدس . الذي فاض بنفسه ١‏ ثم خلقت الأشياء به . ومن هنا يلقب بالحق 
امخلوق به . وبالجلة فالكل محتجب به . وفي الكافي بإسناده : « مهد حجاب اسه » - نوري . 
وذلك الفيض المقدس هو وجه الله الباق بعد فناء الأشياء . وذلك الوجه هو وجه حضرة 
الذات الذي به واجه حضرة الذات إلى الأشياء من الأزل : وبه بواجبها إلى الأبد . وهو 
حقيقة حقائق الأشياء :وهو ملاك تعائقها ومدارتوافقها في حين تخالفها وتقابلها . حسما يقتضي 
تقابل الأسماء الإلهية تقابل الجلالية والجاليّة . يجتمعهما هوذلك الوجه انحمدي الجامع لجوامع 
الأسماء الإلحي ٠‏ ولولا ذلك الوجه الجامع البسيط حيط بالكل الساري في الجل والقل ىا 7 
تعائق الأطراف المتضادة ؛ وهو عنصر العناصر المتضادة ومادة المواد الختلفة المتخالفة . وهو 
مناط انتلافها وألفتها وملاك مزاوجتها ومناكحتها . وهو مدار النكاح الساري في الذراري 
المتخالفة أنواعها . فضلا عن أصنافها وأشخاصها ٠‏ ولولا تلك الرابطة والجهة الجامعة لما تولد 
المؤمن من الكافر وبالعكس ١ ١٠‏ انْتَيَا طُوْعًا أَوْ كرا © [3/0] - الآية + نوري . 


#حس م ب جني ف جح قو قل وو ناه ببدة 
الجهل في عين العلم بها : والعجز عن إدراكها هو إدراكبا . وأنَ معلوميتها 
نقتضي الخفاء ومجهوليتها الإطبار - إلى غير ذلك - وهذه الحضرة هي المسمّاة 
في لسان الاصطلاح بالهويّة المطلقة والتعين الأول . يقالا بهذا الاعتبار 
الحقيقة المحمديّة , فإنَ الحقيقة من كل أحد هي مستند المعرفة التي له من 
الحق ؛ و لذلك قال : ( ومايراه أحد من الأنبياء و الرسل إلا من مشكاة 
الرسول الخاتم » وما يراه أحد من الأولياء إلآ من مشكاة الولي الخاهم ) . 

ثم إنَ هذا العلم لما كان من الكمالات المعنويّة والحقائق الكلية التي لا 
تتحول أحكاما بتبدّل أجزاء الزمان » ولا ينقرض بانقراض تنوّعاته . يكون 
من خصائص أطوار الولاية ولوامع أنوارها » فكلٌ من أظهر لمعة منه إنما يكون 
ذلك من عين الولاية مقتبسة من مشكاة خاتمها ضرورة(حتّى أن الرسل لايرونه 
- متى رأوه - إلآ من مشكاة خاءم الأولياء » فإنَ الرسالة والنبوّة - أعنى نبوّة 
التشريع )- لانبوّة التحقيق الكاشفة عن المواطن المعاديّة والمواقف ا محشريّة » 
فإِنَ ذلك أيضا من شعاشع أنوار الولاية التي لاتختلف باختلاف الزمان 
وصروف الدوران ( ورسالته تنقطعان ) لاتهما مبنتتان لأحوال أفعال مكلفي 
كل دور من الأدوار الزمانّة ؛ حسما يقتضيه ذلك الزمان منها . فتنقرض 
بانقراضها ضرورة ( و الولاية لاتنقطع أبدا ) لأتّها الكاشفة عن الحقائق الكليّة 
المستقرّة » على حال واحدة من الأزل إلى الأبد . 


[ العام الخاض بخاتم الأولياء ] 


( فالمرسَلون من كونهم أولياء لايرون ما ذكرناه إلا مشكاة خاتم الأولياء ؛ 


05ت 15 1ه 3 
فكيف من دونهم من الأولياء ) فخاتم الأولياء هو السابق في مضمار هذا النوع 
من الكمال ١‏ وغيره من لواحقه وتوابعه . 

(وان كان خاتم الأولياء تابعا في | ! 
فذلك لايقدح في مقامه ولايناقض ما ذهبنا إليه , فإنه من وجه بكون أنزل ) 
وهو وضع الصوّر الجزئيّة والهيآت والأوضاع الجعلية . المنطوية على الحقائق 
الكبالية . ( كا أنّه من وجه يكون أعلى') ؛ وهوكشف المعاني الكلتّة والعلوم 
اللدنيّة الذاتيّة والحقائق الكداليّة المعربة عن كنه المراد منها؛ فيكون متبوعا من 
وجه ‏ تابعا من آخر على ما اقتضاه الصورة' الوجوديّة من الأمر الدوري 
والنظم » الربطي الوحداني الامتزاج . 


( وقد ظبر في ظاهر شرعنا ما يود ما ذهبنا إليه ) من تابعيّة المتبوع المطلق 


)١‏ لاخفوآن الماتن لم يبرهن على ما ادعاه إلا بما ذكره من الخطابيات ؛ ومن الواضم جدا أن طريق 
الاطلاع على المعارف التوحيدية والعلوم الإلهية هوالقرب من الله تعالى والإشراف على هذه 
المعارف بقدر ما يستعده هذا المقرّب من الحق » وأن رسول الله فاه في أعلى المراتب لايصل 
إلبه أحدمن الأنبياء والأولياء -كاثنا من كان - في هذا المضمار؛ وهو الذي دفى فتدلى ١‏ فكان 
قاب قوسين أو أدنى ؛ فلاأحد أقرب منه إلى الله تعالى ٠‏ فلا أعرف منه أيضا ؛ وسائر الناس 
إنما يصلون إلى هذه المعارف بوساطته - ويشهد لذلك ما سيأتي من قول الماتن أن خاتم الأولياء 
حسنة من حسنات الرسول الخاتم نغ - على أنه هو نفسه خاتم الرسل وخاتم الأولياء لونظرنا 
بعين التحقيق ؛ فإنه لااعتبار للزمان في هذا الميدان و إنما النظر إلي السبق الذاني والمرتبة 
الوجودية 0 وليعام أن ما أظهرناه لايقدح ف ا سائر الأولياء من أهل بيته ومتابعهم لع ء 
يشبد لذلك القول المروي عن أميرالمؤمنين وقطب الموحدين وخليفة الرسول الخاتم ينيع : « أنا 
عبد من عبيد مهد » فإنه القول الفصل ٠‏ وما هو بالهزل . 

( 23 الصور : 


وا لي ب جطسببت7ت77 ب ا ا كع ان فعوس اكام شرع مان الدين 
فهو في المتبوع من وجه أولى بالوقوع » وذلك (في فضل عمر) على أبي بكر (في 
أسارى بدر ء بالحك فييم ) ء حيث رأى فيهم أبويكر أن يأخذ منهم الفدية و 
يطلقهم ١‏ ورأى فيهم عمر بضرب الرقاب . فأنزل الله الآبة الكريمة موافقة لرأي 
عمر' وهي قوله تعالى : اما كان لِنَئ أن يَكُون لَهُ أَسْرَى حَتّى ينْخِنَ فى الأزض, 
ريد ونَ عَرَضٌ الدَّنَْا و وَ الله يبريد بد الآخِرَة وَاسُ عَزِيرٌ حَكِيمٌ * لؤلا كات مِنْ 
اهم سبق لَك فيا أَخَذْح عَذَابِ عَظِيُ إلى 


(وفى تأبير النخل) حيث منعه رسول الله 2 وقال' : « ما أرى في ترككم 

0 بر الدخل . ففسدت ثماره . فقالوا لرسول الله 2# , 
: «أز نتم أعام بأمور دنياكم » واعترف بأعامتّتهم في هذا الحم ٠‏ فعلم من 
ا ام 


. الروايات مختلفة في شأن فضية أسارى يدر وما أشار إليه الماتن أحد الأقوال المروية في ذلك‎ )١ 
راجع التفصيل في جمع البيان : 004/0 . على أن ماعمله المسامون بأمر من رسول الله لتقل‎ 
من أخذ الفدية من البعض وضرب رقاب آخرين منهم - يناقض القول الذي اعتمد عليه‎ - 
المانن » وحاشاه فيلك أن يمضي في أمر مثل هذا إلا بوحي من الله تعالى وتأبيد علم علمه من‎ 
. 2# ... لدنه ؛ ويؤيد ذلك ما جاء في الآبة الكرعة : © لولا كتّات مِن الله سيق‎ 

؟) روى مسام مايقرب منه : كتاب الفضائل , باب (8؟) وجوب امتثالل ماقاله ل شرعا .... 
1457-14 . ولايخقى دلالة متن الحديث على ضعفه وإن أوردوه في النجامع الروائية , 
فإن من البعيد جدا أن يعيش أحد في بيئة أكثر اشتغالهم الزراعي النخل ١‏ ولايعام لزوم تأبيرها 
لتصلح الثمرة ٠‏ وهذا لابنسب إلى أدون الناس ؛ وحاشى ساحة النبي الأكرم عن أمثال هذه 
الأباطبل التي وضعها - والله أعلم - بعض المغرضين ليمهد الطريق إلى توجيه ما خالفوا فيه 
من صرح ذا أمر به الرسول الأمين ١‏ الذي لاينطق عن الموى . إن هو إلا وحي يوحى - صلى 
اله عليه وآله وسام . وجعلنا من متابعيه في الدنيا والآخرة . 


لد 


الفس السنبعي 


( فما بلزم الكامل أن يكون له التقدّم في كل شيء وفي كل مرتبة ٠‏ وإنما 
نظر الرجال إلى التقدّم في رتب | مم'- وما حوادث 
الأكوان » فلا تعلّق لخواطرهم بها . فتحمّقٌ ما ذكرناه ) وهو أنَ الحوادث 
الكونتة لايصلح لأن يلتفت إليها خواطر الكقل أصلا . لأنّها مع عدم' تناهيها 
ليس لأحوالها أيضا اتقطاع ٠‏ حتّى يستقرٌ على حالة واحدة يعام بها ؛ فلا يمكن 
أن تتعلّق بتصفّح تلك الجزئيات فائدة عاميّة ولا غاية كاليّة . 


نعم إنما يتوجّه إليها من كان بمعزل عن الحقائق الكل والمعارف الكثاليّة 
جذا ؛ غير حتظر من أذواقها المتشّقة أصلا » كبعض الجذوبين [الف0؟] أو 
السالكين القاصرين استعداداتهم عنها فإذالاح لهم في خلواتمهم عقيب ارتكاب 
مجاهداتهم تلك الصورفي المفل الخياليَة أومايجري مجراها من الأنوار الشعشعانية 
القي تبجح بها بعض الأفاضل من أهل النظر , استلذٌوا منها ؛ واستقنعوا من 
لذيذ أذواق المشرب الكالي وعذب شرايها بلامع سرابها . 
دع التصوّف والفضل الذي اشتغلت * به جوارح أقوام من الناس 
وت' على ديرداري فإنَ بها * الرّهبان مابين قشيس وشتاس 
واشرب معتّقة ' من كف كافرة * تسقيك خمرين من لحظ ومن كاس 

وإذ قد انساق الكلام في أمراخاتمين وبيان مابين كمالهما من التفاوت إلى 


. م ن : هنا فذلك مطلهم‎ )١ 
د:- عدم.‎ )* 


*) عاج بالمكان : أقام فيه . 4) عتقت الخمر : قدمت وحسنت . 


سس سسسب فهو الحم شرع مان الرين 
ما انساق مما يستصعبه طباع أكثرالمسترشدين من الذين أسسوا مباني عقائدهم 
على الصور المثاليّة . واستحكموها بالمقدّمات النقليّة والأقيسة الخياليّة ‏ أراد 
أن يستوضح ذلك عثال يكشف عن تحقيق معن الختمين . وعن تصوير حقيقة 
اختومين . بما ينبئ عن خصوصيّة كاي الخاتمين و وجوه تمييزهما . تا نقل عن 
الني الخاتم 2 تحليلا لعقود استصعابه ١‏ وتقريبا منه إلى فهوم المستصعبين من 


[ تمشيل النبوة بالحائط ] 

( ولما مثّل النئى - صلوالله عليه وسلّم - النبوةً بالحائط من اللّبن ) ؛ 
ووحه مناسبتها بالحائط إِمنا صورة : فلكونها مع ما فيها من الحيطة يحوط نظام 
متفرقات العالم من الشتات من قولهم : «حاطه عَحُوطه» أي كلأه ؛ و«يحُوط » 
- أيضا -: إذا جمعه - ولكونما مع أتّها حائطة بتلك المعاني مشتملة على العلوم 
المعائلة بحسب الصورة . المتفاوتة بالعلوَ والكئال ؛ وذلك علوم الأنبياء كلها . و 
لذلك قال : «من اللبن» فإنّه عين اللبن المأوّل بالعام بحسب الصورة الرقيّة . 


وأيضا : اللبن إنما هو صورة تنوّع أرض الاستعداد على ما صوّرها عليه 
ماء العام . بعد أن ليما وصتّها في قوالب قلوب الأنبياء . 

وأمَا معبي : فلأتها امتداد طالع من أسافل أراضي الحدوث والإمكان 
إلى أعالي سماوات القدم والوجوب ؛ ولأنها متدرّجة في ذلك الطلوع باشتالها 
على أجزاء متاثلة الصورة والحقيقة . هي جزئيات نوع واحد . كا قال تعالى : 
© انرق ِينَ أَحَدٍ مِن رُسلِه © [85/0:] متخالفة ارتب ودرجات الكمال . 


صفحات ناقصة من تصوير الكتاب 
قمت بجبرها من مخطوطة راغب باشا 
رقم 
88 00خ 


بإغياله مع لبها دعالنصوفوالئض لإ لنئاشذات 
برحوارح اذا واممنالناس دع طرديردارى فاذما 
لزان مابي شي وبنه سس ول دع دكا 
شنب رزمزكطا وم نكاس واد اذ :ا ضاق المل بت أم 
للنامين وسانمابينكالهمامنا “مئاوت الإمان امايأ 
طبع كر اليمرل ين زاادين 0 
المشالين سكو عاب اليا تلن والاتس ناليد 
شوم ذلك اليك شع حيو مع لخن وعؤظة 
صق ينه يلبج عزحضوصر وال امن وج 


عاونا مؤادي وا نوه 


ؤي 1 ولماش زا مط إن مإنروسل النىة يلكا دمن 
اللإنىوجمنأستها,المابطامضون كل باح ١‏ ماوهبامن 
0 نات مزقوباطه 

و ل36.. واي العو دلوم د 

لان :الى لجس لصون 

لوال دنا عط اليا كلها ناتف لين 
فاصنا للن لاول بالمإج لاصو تزه وايضا اناما 
صورة نوع امنا اسعداد علماصى جاطندساا لمرانم) 
وصهاق وال 5 لمالا شياء وإمامعضى ولد ها امسرادطالم 
مرزإسادزا( لغب روث و(امكان 2 تممه 
و/الجامتو مر جت نك الطلوج ,اشم الجال ابزاس الل 
الصورة والمفغة جوزي ناو وخرهاة لال لإنورفت 


اجا 


ا حدم ؤد مضا ازيل ودرجوات لها لانما تنكل دان تراد 
دولمننهاحراططيزالكل/اذججيع اما زم واج عبان 
مله يلاما توجديملارز لك بالاخرين وري ذ ورا هلك 
لمات الا س انمتا سما باللشيام 0 
سو مزع بنط ولحدق وكا نصيل ادم علي اشالليم 
عراصي ل مطل مإعاكبايات ينوا 1 
الأولياء فاك بس لمزعرالر وبا لان 0 
لقايات وانقوالت يات ولليط معان ءار شار 
رسول دصرل اس علي وسظ من ارط للش [لى د لاناء 
المتريتية الريتبة لمر ارج علوم داف وجا مام ادم ب 
و 0 ا 
لكا زاون عفد و 
ينع خابط عنم دتكلط اين ضولنة ذه قلءيد 
93 ارك ةط فضي لبن لاجس 
صورٌ تراد علومماساذ ارام لهو لالم تكافا 
بكى ن خم ا تدنك !ال نينم قروا لكايطوالم 
ديرنال تاخز الس ادر 
ومئ وضع اللينالعضيية طهو راونا مضامع نعصات 
يوجر هاعز الها (المزق ذرىهموظاهره فيضت 
الاحكاءا مشر عي واماوضاع البنوي لظام خا اج لاوياتع 
اح ولخ اس ؤإ شماه لصو الخلاحرء مسوم 
لانشكا ذكذن !لتا بعال عع الموعطد علو برا ,ازا 


ملوك نان الصو لمم الواضت خمرات ال وطانا 
الاولماء امك لغايا ته مل/ابران. بركصورع ماك 5 
(لنابعد وكوبوضع لبن العطينم فالظامواذيروجورقها 
يكلن لع زحيرق :إل الصورالتاتع اد ين ىوهي 
اللنة هبيه الباطن نايما6ا لا انض المتطن ويا وعايتهأ 
المسائ الها امكل نك الصورة ضرورة اس اخزمن 
المعرلالذى بأخذمن ا لمث ىوج بال السو 
يكو نماو ع ز سوام لوسايط !ها بتكن بطرت 140 ف 
ام اط الات فاش عكال 'الطهومستوسط ق |6 َي 
الموع يلوف عع ا مع جا مصبي ا بين با لطيو 
وساد حال اليد لاتخالهالوسايط 


اليا رهبي 0 | 
المي هد قايئترمورانة فلم داكن والرادجامااؤتهما 
احذعزالهه ولس الصورالمنعردهها وم اوصرح عبارة 
البيخ فلاذا ناخ يطلازى وش نام انياء اينار 
الكاطاازى مامخاتم ياو لبدمزصيا يرصورع حيط البنى 

بإناعه ٠1ل‏ لاختصاصمه لخزمن لفن والسزج سر 
ذث لبر وان روا انط ميو 10000 
مشصطع: بوط ع اللبنجرظ لبتي ونيا مر واء الم 
اعم مور ازيل احود من لمعرنلارةة#نوالن اي" ال ليم 

وصويئٌ الواسط ”ادي بدن وبين إل إك لبس موصوىرتمم' 


حدما 


عنما لد ىخام امنأك شا نالواسطة موقن وت 1 
الى نوك بمالي وموجادج عنرطع وشهن الوه ردقااق 
المايتغطن هاا السليوة 0_0 
0 مايط لكل هذا أو 
الى هلبج اما لوج عواخنص اصرحان الاي بالوجين 
دما ةا لبن ستعردة وان لجر مارهب دان اولك 
سو زياط الكشم لاوش ولا سْتصورع الواسطه 
بينموبين!لم ايلات ابه عانرن لان اولي 
اشاريتوافانهنت مالثرت تبمفورحصابنا 3 
ضرودة اناف اللو ىه ستو بالكل نر 
210001101111 
سرخا دنست ؤ زه مان باتوهىن علرمزمرائف 
ا 
كش ادص اما لايم فعا ناهين م حؤكلام ع ماين 
اا 5 اسنالحدي الال 
بن العالوج” تبعت رفانت وان رورش اديت 
فسنت ض ومين وكدم اله ينم فس ودشي ليذ 
ملخص ددم يازا ف ايا لهس يتلا لو/الة العامة كاير ل ذ ليب 
معمز ها لهى رهن لكان رعو لب ماله لز المعارة لامب 
وحصايص) عم ابتن البالمطن وازودلا جه طمن ارد ربد 
باسائئب دوف المن انان ابرعا لق شا دقالنا فط 
ل 


لهل اممو الرهاواماماتؤسط بن )دبيزا فت لم يتررج ب 
الطاب ذا اوج دي لربعرس كا ءانع لاياءووجحد 4: 
الل /ان وحئدد موعن لاع دش وس إن لوط حك 
براصلا مك[يومن ارد اد مال لختجومامنهم لحرا اخ 
منتكاء 2 بين وان نلو وود ط نتم أن عت 
موجو«صرورع م تاجرد يتهبالطامفات 8 
اوعنم إنهالم .تا الصو لازال عاك الماد فليو 
سالجود الكل ان اليج دبوجد فاط اللخاصم [ 
سيداب وهو لكت ندياوأد مز مام الطين وتي/ت 
ابإينيا ايان ني لبلجيئ فحت وكن لشخامر لوليا رلادز 
موالفار دض لاع لاا ن بقع وعوسره 
ماما لاد ل 0 
0 وادمنيزاللاء والطمن وعم من الأو ليا, 
دلياا ابجرخصي ؤي يط الى/ايتمزا لخاد اال رذ 
الاتصاؤنهامتكوذ امسم ل 1 لدان تين انون 
المانلى للنمنل ارصاق االليّايا بردم مما نس 
ش لانتل سح قاس مكاتهادلاكزان 0 
تمامهادك الى الاباس ا لكامط لط ارس( مزحت واب 
بست لاوا تامار المحم فا نلوك 
ايسول ليت لماولياء الولى بذاينا اروطعربه 
الوساأدوال: مذعزاراض تزه الام لاا 
بالوارهأوهن 5311001111 
يصو ته أ ماع فت واذو دان خواصجتم الوليا لالط . 


الم , 


لابن العنوية [لر عام عمرئ ؤضمنالصو لكان" 
0 مالرسل مخواصاطوارها مخاص اوها ذاذر 
0 المابض روب نشت وال انل زاك 
الشاردش ول وهو سح تخا واس مدعل 
ووذ شل اسا نوطنا اناقل لحي وف ره 
حنة قان ا ديجس رن اراحرد 0 
يت البنوة انر الصورق ولب يحكامه ااا يحميى وان عد 
وبتك سالك ةقانا وات ليام نا 
دكش لامها عنم الا الضارع وأحكامها الننيتو نيصف 
حالسل بنولم مهد هاعر مسبدد لام 1013 
فان وبااي اسن ت(امامر 
وببيى مالعا لاما لبانق رتتك مقاب 
معا ينابل أوهئ برعل بالسفاع اذ الله يام 
اماك ونايا دعن دكثلستهل ذامازلاله 
مب ةلمن موادف ديكنان سيكس بزل نز معان | 
اوضر هلجال ان شط ام الى ىلكاذسادم 
إيعياطزه فى تيد ذهث ضينحاباخ أ صأدعوفخ ل 
7 و فعنائ لاكاص سعط ااانا ا 
. ل 
لشفل لاجيا نيالاوليار مولي مر 
رم انحن #داز. سيا بالسووتة 
انظاسوللت ادا يهم ووش <هامه) 'له| نيبم" 
فريأ سق من انيار ده ى طركا جم ؤإحال !دكا مهم 


مكاضر رءالاولياء «الواريين فم 27 
ولمكاء اليو المتارين زا لكام والممناه ولايخْواذهنه 
أرط مكلو بوادممزاله الم ومالقا زف بك زفت 
0 تالضاولة اما 
لماعت دنهو يالهن نان الجن ماسهع عنرا مسو قا" 
اليلةء 500 <الشافميئهنابتة عله ممدشوهم 
مرإتطلب/اعيان الم مسد جود لاسما. وظهى إحكامهاً 
نا نجسل دسعليم وس لسيادة عد لقا لقا 
الستيع أب سف اكوم الى وان كانى لاهن لامب ىدم 
ادر نوا امنا وا ش لتكت 
الووحىد, يمان ذلنصامت عفاد رط اطي وسل امارد 
لماعت وسارالاتالجدرةطالناءاتامودة ( اجن 
بها ماسم و الياشاريتول ننفت" ايودي وا 
بودبد لوطي شيل سل هن الكل مرهزال. ذلاعطاً 
اَم واما للخم لاسماسذه وتران ل 
والعطابا انام يمام دلخ ليك انع دون يي ولا ١‏ 
مَلكا لمت ومابسهنك طي م و ط اونا نم زإخشاص 
5 إدجطر ف طون لانات واحضض ا زواح بظرى للامما, 
وحاحصاصاخطاء الاق يساسا ال 
1 ولذيرة الو عا اللو نت 
انكو نمع لحر والى لجر الكو م وإلظىروا” 7 
(- اده لخر ترم عاك من 
الاسم رصطر ور لالز مزج #جيتموه: لشي مطل] 


0 


2 


عزلذتقن لذ الع للم بيط عون الما جرخا لصة عن اناا 
وغل لهجا ماسوب برصاف الج عاد وإحلهكا لطرم 
الرقا لذن قاإادن الك لصوم اليم وضيط ذلث الاسم 
الجن فنوعط رجاف وام ارججهة ممنزيج: كن الوا ء 
الكر ييا لذى نجع مرب ءا للح وموعط ا الوانا امع 
بماغجوعان المت اومن عولد ةلتق ب[الج الج 
ولوبدمز سابال مانها بل الرمن اموق حبط :حضوم الله 
6 تار كيم طلضا لذ هاس لمن الى خانالمط ااا فى 
لايتك نطف عط دسم زان بكىن عل يد ىسادنمن 
سدية اهما ء لاسناع النسأبثئمز(/احىامروالاضا ذالرمرعب 
اطلومريروذان نضافا ليمز خصوصبات دواو ومقتضبات 
الما ليخ واد رضم كزمن ذدث فنا عط إسالعر عد 
با لجن وموالجوبالحض ضام اإحطاء مز لوب 
النعلالدم للبم كادفت و اناا لاش لالض 
الإحزو وها سمه شعن ار اوصا نا لعرمة اناي الم 
المجود يد دهناهوالحطاا لاف وامامايقا لس والعطاء 
الى طلس اءايشاداليها بى ا ونا نعط ادل رطالا 

انظ ايلام الى كد غ| :لماك 
للدم وجمره وهزان سانلا المثمول والاحاطة 
لنوةات هم ريمزإ الس 
دحال لسراو لل مالاول امالان كون ال 'لى مىعليبأ 
اوالحالا !نفعلا ارعىالسع: الؤه مون لال 
| لاسرا لما ستط للب قط لكا بان شا الم نعالموازات 


0 مر 
0 وك بدك لامي 


مامش كالانا يهنا لهذا الوع»زالمطاء 
وكزيئكاا عويب »ابح ض يبالط اساي الوطم 
11011111011110ذ 
وب انا له ل لمطاقًا نإ زا لاسا ليةانت وروم 
لإيخ مزان يكن كن ابرع اليبو والتع لا دين »ابصدم 
رمرم راد خا ةلخ ص كر شالصروراوفه وا 
ووإن - بالخصص لج ادبن لطا رما سند 
واكم ص الجز ولا واوا سم عطاباه اينمض ماد 
ودف وتزفاننا كن مبداء اطاسو فم 5 


لامماشنتكلها بدعاه) وامصاخها وأككامه ؤت لمات 
للم ريخا عزج الابق لت على نِيْئضم ا ستعاد ذالنا على م 
يدعام خا بنشااره نااك الستدينفا ع 
بلسانا سحاد داعجطكل شوخلن عابر ولا 00 
كالتسط وكيوا لطي وللبيروطسما ءاه نه المعانكا 
3 2 
داه أذكا ئرج اللإصىل مناهيي:كا لعزا لجنا 
وام الاسماء وبل كحفا بق :كاسما رباعي ا وسدوس 
بلزيات دقك الدعامنها محف ارنا/اسما ربا ضارتمهازاما 
وها لللازات ضرمن ذالراج 00 نالو حاطه 
ب طول ا 4 : حي ولعرة 
هيم ملاب ب افا 00 
و للضم الاشي ا للسويم #لمما ناه هو لامعو حاط 
الإخاديم بالكل قطن يكون 00 لا 
ذاه حت تين بهاءزاسملة يلوي !نيك 
٠‏ | الاسرعينه لاما يمع نع فاراشة إضدة اذخينكلعين امم 


تعلىمان هزم العطت ماقو هزع الالخرى وسيب و شك 
اراسهاء المع اولك ان لمشي نيزت اتسين 
فلاعطبات إن ذا لض الي لااعهالى له 
اصلهضردن الماغزانة لاعطيا تالف( لامي وهل 


ما ذه بسار يما الى ديزا نالحطاء وللم ل واللي لخلا 
فنك مضع محدابيةاانات !يبع دد وتلكس بالاعيان وللاص 
التالاد اشع ابت الى من اميدق نا ل الك د لانت جنا 
عند ليخ لوحن لالد شد وا/احدية ينابي لق 
لايليهب الامو بادا لصلداه بدوان ونم تن 
المطاباً! لي !ل لشكرت وللذدث ناديس لهذا 
هار اانى بول عليكان لالظ كرغ اننا عردا. 
تدطبهاوحن ولحدطل. زاك لكان شيك ليم 
لساك مركاهلبالمعز الل اط اوبلطا حرط يم نايزم 
دلاحدامفاث لا نيف طفلنصننا.0 لود دهز لالد 
الله لياح ل القاء ددجن مزالاولاد ىلوج علوذات 
اشم لطم هذاعتداورق,أمز لتم لاشو بطرومت 
الكيلء وى ابه اوه زاهزلس ,باكر اة 
(انج) كاسن زاتما اسصل لكل للم وروحمياوا فد 
لاياش ا ماده الامنالهه لسعو !اناير «الصورة التامية 
ذل لت اناق والى لالتعا لز ى كنا( الوامط :نو 
الى لط ان تك ن ماد ثمالمل نان لبتم زالهه لام روج من 
الادواج يلعنرى تكو نالادة ع الادماع وان كار 0 
ذك از سم وزع ان مكب جم و العنك امرض 


سما *ايو 
- 


الغا ولايد دازم 0كا لحافرماذالووالمة 
| ضرم احيرص لح موب ساد دلب وار ولكون لاقت 


م 


م و اررق 


مشخ تكب عنما نع ناد ععارزيرة مز بين 
خصاشي اا /اطاذ التي لبايات ج121 
وبين إن دسشانا عحتوحون) الصي نعي المنضاديت 
ذيكون تج اضدادج زر ين روي نى باعي (لوريةا وزيا 
و لمر بز شةنابرين (إلاعتالت ف لفمنيات فا ضرطلسمما 
لض نحم زد جين ايفن تالوم دكن اشقي اام 
0 
بوث كا لجار ( هكم( لوصا ولس ونال نبي وكا : 
والباطن والاو لّوا لإحزقا/اوصا سس لوعن عند 
الإنضان بان ال الات يسرع فحاان انين 
شع مايل يجمى ولاتبرى واشود و شود 
سكويشيث أوبإلم( بحري دجم يبع العطا يا لالم جسأً 
احاطيا حاون 9 0 تالاناد ا 
ننوو سعدلا لسع عن نوعب وحضلاسنان 
م ميث طإتادمء لازمعناه اليم شرع اق 
:- امس واسعراد مضي مغنام الطلاباكل 
ضاف اونب ]بائذ الموه. للدم 
اول ماو سعادا عالسترعه سان سداد رض 2 
كام امطاب انال :اميت جرف سكام الامادس. 
وماوه لام ن/ان١‏ سم وامابيان'. لمادجله 


ولف 


الفهن السبي 
الذات . إنا يتعدّد ويتكثر بالأعيان والمظاهر القابلة » وذلك لما أثبتوا لها من 
الوحدة المقابلة للكثرة . 

ولا كانت وحدتها عند الشيخ هي الوحدة الإطلاقيه' والأحديّة الجعيّة 
الذاتيّة التي لايشوبها شائبه ثنويّة التقابل أصلا ؛ فلابد وأن يكون مخزن العطايا 
الغير المتناهية الغير المتكثرة » وإلى ذلك الخلاف أشار بقوله : ( هذا هو الحق 
الذي يعوّل عليه ) كا قال في نظمه : 

كثرة لاتتناهى عددا *20# > قدطوتها وحدةالواحد طن 

( وهذا العام كان علم شيث ليده ) أي العام بالسعة الإحاطيّة الحاوية لما 
لايحيط به نهاية . لاعدّا ولا حدًا ؛ وذلك لما نقرّر في مطلع الفص أنه أوّل 
مولود ولد من الوالد الأكبر » فهو الجامع لسائر ما ولد بعده من الأولاد . 

ويلوّح على ذلك ما اشتمل عليه اسمه' هذا عقدا ورقا من التسعة التى هى 
أقصى طرف سعة الكثرة وأنهى مراتهاء وهذاهوالسبب في تقديم كامته وتصدير 
حكمته . لأتّها الكاشفة عن جملة ما اشتمل عليه الكلم من الم . 

( وروحه هوالممد لكل من يتكأم في مثل هذا من الأرواح : ما عدا رو 
٠‏ فإنّه لاتأتيه المادّة إلآمن اله ) لماسبق أنه الغاية والصورة التاميّة » فله 


)١‏ إنما هي الكل ؛ لا أن الكل منه له بعض ٠‏ لمكان الإحاطة الوجودية القاهرة 9 إِنَُّ ِكل ذئء 
تبط 4 [44/00] ظ و هْو الْقاهِر فُوق ماد 4 [/8:] . فيلزم تلك الإحاطة تعائق الأطراف 
طرا من جهة ارتفاعها عن أفق ثنويّة التقابل - فاحسن التأمل . 

؟) شيث - 8٠١‏ . وبالرد إلى الأحاد ع 8 . 


بت بج جب ع حي فلونن الأ شرع عنائ الدين 
التقدّم الذاني والعلوَ الرتي الذي لا يتخلل الواسطة بينه وبين العني المطلق ١‏ 
فتكون مادته العاميّة الكماليّة من الله ( لامن روح من الأرواح' بل من روحه 
تكون المادة لجميع الأرواح ٠‏ وإن كان لايعقل ذلك من نفسه في زمان تركيب 
جسده العنصري ) لتراكم كثائف حجب الغواشي الهيولانية في ذلك الزمان , 
وتسلط قبرمان القوى الجسانيَة فيه - على ما حقّقه صاحب امحبوب سلام 
الله عليه في كتابه 5 

ولكونه بتلك الرقيقة الجبعيّة الحائزة للطرفين . والرابطة اللإحاطيّة الحاوية 
للضدين الخاصّة به يتقرّب إلى المويّة المطلقة ؛ ويستفيض منها بلاواسطة ٠ ٠‏ فإنّه 
و كان ان اقةه ليتسا م يلاناب لعلو ( فبومن حيث رتبته ) الغائية 
(وحقيقته) العلويّة ا نحيطة ( عالم بذلك كله بعينه ؛ من حيث ما هوجاهل به 
من جبة تركيبه العنصري ) بناء على ما مرّ غير مزّة من أن الحقيقة الختميّة من 
خصائصها تعانق الأطراف والإحاطة بجميع النهايات وجملة الزيادات » وبين 
أنَ ذلك إِنما يتحقق بجمعيتها للضدّين بحيثيتهما' المتضادتين » فيكون مجمع 
الأضداد حينئذ من الجهتين؛ أي باعتبارأحديّة الموردين والمبد ئين المتغائرين » 
لا باعتبار تغائر الحيئتات - فإنه ليس مجمعا للضدين حينئذ . 

وقوله : « بعينه » لدفع ذلك الوهم . 

وكذلك قوله : ( فهو العالم الجاهل , فيقبَلُ الانصاف بالأضداد كما قبل 


0( 5: لامن رح الأرواح . 
؟) د : بحيئتهما 


535525520222 شتت 2 
الأصلُ الاتتصاف بذلك . كالجليل والجميل ) في الأوصاف الحقيقيّة الغير 
النسبية ( وكالظاهر والباطن والأوّل والآخر ) في الأوصاف النسبيّة . 

( وهوعينه ) عند الاتصاف بتلك المتقابلات ( ليس غيره ) في حال من 
تلك الأحوال ؛ ( فيعام ولا يعلى؛ ويدري ولا يدري . ويشهد ولا يشهد ) . 

لا ذا ستي شيث ] 

( وبهذا العام سمي شيث ) أي بالعلم بأحديّة جمع جميع العطايا الإلهيّة 
جمعا إحاطيًا حاويا لجميع النهايات وغايات الزيادات بما لا يفي بمقابلته نقود 
استعداد العباد» فيكون من خرانة الوهب ومحض الامتنان : فوقع اسم شيث 
مطابقا لمسيّاه ( لأنّ معناه : هبة الله ؛ فبيّده ) أي في قبضة حقيقته الجامعة 
واستعداده الأصلي ( مفتاح العطايا على اختلاف أصنافها واتتسينا؟) سيق 

( فإنَ الله وهبّه لآدم أَوَل ما وهبّه ) إسعافا بما استدعاه لسان استعداده 
من استخراج [الف085؟] كوامن' العطايا الذاتيّة والأسمائيّة فيه . فما استدعى 
آدم إلا ما فيه . ( وما وهبه إلا منه . لأنَ الولد سر أبيّة ) . 

وأما بيان أنه أَوَل ما وهبه : فإنَ آدم - كما عرفت - هي النفس الواحدة 
بالوحدة الججعيّة . الكائنة بالكون الإحاطي ؛ الكامنة فيا تفاصيل جميع 
العطايا والمواهب ؛ من مبدء الفتح إلى منتهى الختم ؛ وشيث - كما ظهر من 


١)د:‏ كون. 


سسب يح فوص الحأم شرع مات الرين 
فص كمته المعرب عن نقوش حككته الخاصّة به - هو الكاشف عن وجوه تلك 
التفاصيل » من مبدء ظهورها الفتحي إلى أقصى مراتب كمالما الختمي وأنبى 
غاياتها العاميّة » فهو أوّل موهوب له » ضرورة أن الغاية أَوَل ما وهب لمبدثها . 
وأمَا بيان أنَ كل ما وهبه منه . فهو ظاهرمما عرفت من الجعيّة الإحاطتة 
الكامنة فيه . 
8# 

ثم هاهنا تلويح يفيد لامتفطن زيادة تحقيق لهذا الكلام : وهو أنَ لآدم - 
بصورته الكلاميّة - وحدة جعيّة قداندج فيها أنبى مراتب الكثرة عقدا ورقا . 
وان شيث' هو المفصح عن تلك النهاية كذلك عقدا ورقًا . 

أمنا الأول : فاما مر غير مرّة ". وأما الثاني : فلاشتاله على الحرفين اللذين 
قد استخرج فيهما بالفعل جميع ما أمكن أن بظهر للحروف من التفاصيل الرقيّة 
ومن له ذوق استلذاذ هذا المشرب » فبذا القدر يغنيه . 


[ الموهوبات من نفس الموهوب له ] 

ثم إنك قد عرفت في الفصّ الآدمي معنى « آدم » وما بينه وبين الحضرة 
الواحديّة والحقيقة النوعيّة الإنسانيّة من التفاوت و التغاير فلا تنعيده ؛ و 
ليستكشف أمثال هذه المواضع على طبق ما متد من الأصول ٠‏ ولايلتفت إلى 


. د :وان شئت‎ )١ 


؟) آدم د اادم ع ل 5 


ينذا 


الفه الشيئي 
التنزيلات المتعشّفة والتأويلات الغير المتّسقة لهذا الكلام . 


و إذ قد تبيّن أن.الأولاد أسرار الآباء فوب شيث لآدم لبس ثنا ناله من 


الخنارج . بل إنما هو من نفسه ( فمنه خرّج . وإليه عاد , فما أتاه غرِيبٌ لمن 
عقل عن الله ) أي أدرك منه بلاتوشط آلة ولا وساطة عبارة . 

ولفظ «العقل» له خصوصية هاهنا - من دون" «الأخذه و «الكشف» 
وغيره - من حيث أنّه من علوم التفرقة التي يعتبر فهها التفصيل ؛ فلابد من 
عقل يضبطها ٠‏ ضبط جمعيّة للأطراف والنهايات . فالواصلون إلى هذا الإدراك 
هم الحكماء الإليتون » أرباب العقول الكاملة والأذواق الشاملة . 


وما قيل': « إن غفل »- من الغفلة » بناء على أنّ « ما » موصولة - 
فهو بعيد , نشأ من الغفلة عن مقصود الكتاب . فإنّه تعريض يمن عقل عن 
الأسباب: - أعنى أهل النظر - كا سيجىء ما يؤيده , 


(وكل عطاء في الكون على هذا ا نجرى) بواسطة كان ذلك ٠‏ أوبلاواسطة: 
ذاتيا كان , أو أسمائيا - فإنك قد عرفت أن العطاء الذاتي هو الذي بصورة 
استعداد المعطى له , لاغير ؛ والمرآة نصهها الله مثالا له؟ - 


0( إشارة - على ما بظهر - إلى ماقاله الكاشاني : »2 أنه أ راد بأدم حقيقة التوع الإنساني الذي هو 
الروح الأعظم والنفس الواحدة التي عترعنها بالعين الواحدة والحضرة الوجودية وحضرة الأمباء 
الأول الذاتية ... » . 

0 ؟) قال القيصري : في بعض النسخ بالغين المعجمة والفاء بعد . 
) إلا انها تكون خصوصيات الصور مربوطة بالمرآة مستندة إليها + نوري . 


سسسب ع د فرق لل لزاه 
( فافي أحد من الله شيء') من خصوصيّات العطايا ؛ وان كان أصلها 
ذاتيّة إلهيّة » فإِنَ تلك الحضرة أقدس وأنزه من أن يحضر لديها تلك النسب . 
كما سبق تحقيقه في مثال المرآة والصورة المتمقلة فيها » إذ قد ظهر أنّه ليس في 
التجلّيات الإلمتّة خصوصيّة إلآ من القوابل . 


( وما في أحد من سوى نفسه شيء ٠‏ وإن تنعت عليه الصور ) أي على 
ذلك الأحد بحسب سيره فى مواطن أراضى استعداده ومسالك عرضها الواسع 
الذي لاحد لأبعادها » ولا عدّ لأفراد الصور المتشخّصة فيا » فتكون هذه 
الصور- التى لايبلغها الإحصاء عدا وحدًا - تنوع بها ذلك الأحدمع أحديّتى 
فالكلٌ فيه . وما فيه من الله شىء . 

(وماكلّ أحد يعرف هذا وأنَ الأمر على ذلك . إلآ أحاد من أهل الله) 
صاحب الإشراف على متعانق الأطراف وشاهد الأحديّة" الجعيّة الذاتيَة , 
بأنَ الكل منه وإليه » لاخارج منه شيء أصلا ١‏ وأنّ الله بذاته منزه عن هذه 
النسب كلها . 

لايقال : إنَ أحديّته تعالى إذاكان أحديّة جمع لا تنافي تعدَّدٌ النسب 
تقدّسه وتنزّهه ؟ 


)١‏ ذلك حسما أسسه - وإن كان كذلك - ولكن كل بشيء له وجبان : وجه به بلي ربه . ووجه 
به يبي نفسه ؛ وأما خصوص الخصوصيات الاختصاصية فبو كما أفاده ؛ ومع ذلك كله :© فن 
كل من عِنْدٍ اسه فا بمؤلاء القوم لا يكاذون َعْعَبونَ خديثا 4 تسبيح وحمدكشف جلال 
وجال اوست »89 ما أَصَابَكَ مِنْ خشئة قن الله وَمَا أَصَابَكَ مِن سَبْتَةْ ف نَفْبِك #+ نوري . 


؟) و: - الاحدية . 
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لأنّ الذي ينافيه النسبة مطلقا هو هذه الأحديّة » دون أحديّة الفرق - 
كامة:.: 


( فإذا رأيت من يعرف ذلك فاعتمد عليه . فذلك هو عين صفاء خلاصة 
خاصضة الخاضّة من عموم أهل الله تعالى ) . المعدودين في طن هذه الحكة 
بأنواعها وأصنافها » فذلك الكامل هو عين المنتقدين من الأصفياء » وخلاصة 
طبقات المنتجبين من الكتل . طبقا على طبق ٠‏ إلى سبع مراتب - لما عرفت 
سرّها غير مرّة على ما صرّح إليه بعبارته هذه - فلا تغفل'. 

( فأي صاحب كشف شاهّد صورة ) مثاليّة - كما وقع لكثير من 
المنقطعين المتجردين أن يظهر لهم صورة شخص من المرشدين أوالمعامين في عام 
المثال نوما ويقظة -( تلتى إليه ) من ساءالوهب والعطايا الذاتية ( مالم يكن 
عنده من المعارف و تمنحه ) من خزائن المواهب الأسمائية ( مالم يكن قبل 


)١‏ سر المنافاة كون أحديّة الجع هي الكل الذي لا بعض له أصلا ٠‏ وتعدد النسبة فرع كوتها ذات 
أبعاض . قال نزم : « سميع كله . لا أن الكل منه له بعض » - فافهم فهم نور . لاوهم ظام 
وزور - نوري . 

إن سرّ سرّكون أحدية الجبع هو الكل الذي لا يمكن أن يتصور فيه وله أبعاض تعملية ‏ 
فضلا عن الأبعاض الخارجيّة ‏ هوكون تلك الأحديّة وحدة محضة ١‏ نسمى بالوحدة الحلّة . 
والكاشف عن ذلك السرّ هو قول قبلة العارفين علي أميرالمؤمنين أميرملك الولاية ليت « نوحيده 
نمييزه عن خلقه ؛ وحكم التمييز بينونة صفة ١‏ لابينونة عزلة » - الحديث - وقال ينه : « مع 
كل شيء لا بمقارنة ٠‏ غير كل شيء لا بمزايلة » داخل في الأشياء لاكدخول شىء في شىء : 
وخارج عن الأشياء لا كخروج شيء عن شيء »- إلى غير ذلك مما يكشف عن التوحيد الذاقي 
- فافهم إن شاء اسه تعالى - نوري . 

؟) د : صرح به بعبارته فلاتغفل . 


سلس دس فوص الحم ري صال المي 
ذلك في يده ) من نقود الحقائق . ( فتلك الصورة عينه - لاغيره - ) على ما 
هو المتوهٌ لأكثر المشاهدين . 


( فن شجرة نفسه ) - المنغرسة في أرض استعداده بيد ماله من القَوّة 
العالمة العاملة الساقية لها من مشربه المعلوم له من ممقسم : 9 قَذْ عَم كل أناس 
صَئْرَيَكُم 4 - الأية -[/70]- ( جنى كُرةَ غَرسه ) - وفي بعض النسخ : « مرة 
عامه » » لككن الأول أقرب إلى مساق العبارة وترشيح الاستعارة - . 


وفي تخصيصه هذه العطايا أولا عند نفها بالزمان ٠‏ وثانيا عند إثباتها 
بالمكان لطيفة لايخفى على الفطن '. 


)١‏ لعل اللطيفة هوكون مكان الشجرة والثمرة نفس أرض نفسه التي هي الغارس والمغروس 
والمغروس فيه ١‏ والجاني وا جني 1 وأما الزمان والوقت الزماني فهما خارجان عن نشأة شهود تلك 
الصورة الملكوتية المثاليّة. فإنها من نشاأة الدهر الذي هو طي الزمان المتعاقبة اجزائها . ونشاة 
الزمان الغير القار نشأة دنياوية كيانيّة تكوّنتَة تصرّميّة لا قرار لها ولا ثبات أصلا . إذ تجوهر 
نشأته بالتكوّن والتقضي والتجدد والتصرّم ؛ و التجوهر التجدذّي التصرمي لابمكن أن تكون 
نشأته نشاة إدراكية ؛ بخلاف ذلك النشأة الدهريّة الأخرويّة . كما قال تعالى : 8 إِنّ الدَّارَ 
الآخِرة لل الْحيَوَانُ 4 [74/15] . والزمان والزمانتّات غير مدركة ولامعلومة بالذات ٠.‏ بل 
بالعرض - نوري . 

فالمرادمن المكان الذي يصلح وينصلح لعرش الشجرة الإدراكية - وه شجرة الحباة. أي 
الحياة الأبدية - ليس معنى المكان الذي هو شقيق الزمان . وبرنضع معه من ثدي واحد . 
ويكون مشاركا له في عدم الصلوح والانصلاح للوجود الإدراي والحياة الأبدية ؛ بل المراد منه 
- كما أشرنا إليه - الموطن العام , سواء دهريا أو زمانيا . فالمكان المغروس فيه هاهنا هو نفس 
الغارس والمغروس والغرس ١‏ لكون النشأة الدهرية نثأة الطي والجمع في عين ضرب من 
الفرق . فإن الدهر وما فوقه عالم تعانق الأطراف المتقابلة - نوري . 
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[ سبب الاختلاف في الكشف ] 

ثم نه لما كان مأنوس طباع الجمهور في الصورة المذكورة غير ما ذهب إليه 
- بناء على أنَ الصورة المشاهّدة قد تختلف لمشاهِدٍ واحد في أوقاته وحالاته . 
فلو كانت من نفسه ما تغّرت الصورة لعدم تغرها - أراد أن يبتنه في مثال 
يكشف عن تلك الاختلافات ؛ ويطابق الصورةً المذكورة كل التطابق ؛ فَإنَ 
نسة هذا المكاشف إل ما اقتطف من غرتن نفس من حت أنه لين لأخد فى 
تحصيل ذلك الأمر وتصويره مدخل غيره بعينها ( كالصورة الظاهرة منه في 
مقابلة الجسم الصقيل , ليس غيره ) بالذات : كا لايختى ( إلا أنَ انحل ) - 
يعني الجسم الصقيل - ( أو الحضرة ) - يعني المواطن الأسائيّة المتجلى فيا 
1 الى رأى فيها صورة نفسه تُلتى إليه ) تلك الصورة ( يتقلب من وجه 
[بحقيقة] ' تلك الحضرة ) والخصوصيّة الامتيازيّة التي لمحل . 

وذلك لأنَ امحل المشاهّد فيه إذا كان له الوجوه الامتيازيّة بينه وبين 
المشاهد . وغلب عليه ذلك ؛ لابدَ وأن يرى صورثتّه في ذلك امحل أو الحضرة 
المتجلى فيها » منقلبة من تلك الوجوه » جوهريّا كان ذلك الامتياز أو عَرَضْيَا ؛ 
وجوديًا أو عدميًّا ٠‏ ( كما يظهر الكبير في المرآة الصغيرة صغيرا ؛ والمستطيلة 
مستطيلا ؛ والمتحركة متحركا ) فعلم أنَ المواطن والحضرات الأسمائيّة التي 
يتحقّق بها العبد . و يساك فها نحو مواقف القرب لما تأثير في مشاهداته و' 
مكاشفاته من الصور اللانئحة له في تلك المواطن التي هي يمنزلة المرايا . 


)١‏ م : تحقيقه . ؟) داأو. 


7 77ح .22 2 2_2 _-+777اااا7 1 فوس الأ سرع عاض الدين 
وذلك إنمايختلف بحسب علو الاستعداد وقربه لفضاء الإطلاق وانقبار 
أحكام المتقابلات فيه . والنخطاطه' في مضائق القيد ومهاوي البُعد . واستيلاء 
قبرمان تلك الأحكام عليه 


فمن العباد من حاذى بوجه استعداده العلي مواطن تعطيه الصورة على 
ماوع رح درت من جا جنا السر رو عل باعل لقن 
منتكسة في وضعها » بأن جعل عالتها سافلها » وخرّبها عن وضع قبولها . كما 
ة ' على ما قيل" : 


وخلعٌ عذاري فيك فرضي وإن أبى اق * سترابي قومي ؛ والخلاعة ستّتي 


ومنهم من حاذى بوجه استعداده المنحطً نحو مواطن إنئما تعطيه الصورة 
منصبغة بتلك الأحكام الانخطاطيّة والوجوه التقابلية . 


وأشار إلى القسمين الأوَلِين بقوله: (وقد يعطيه انتكاس صورة من حضرة 


0( 0 « انحطاطه » عطف على « علو الاستعداد » + نوري . 
)د 
570007 ؛ وفيه « فرضي » بدل « فرض » . 
وقبلها ‏ لأنت مُنى قلبي وغايةٌ بغيتي * وأنمى مرادي واختباري وخيرتي 
العذار ١١:‏ سم لما يجعل على رأ س الدابة . ينزل على خذّيه ويشد تحت حدكه ؛ والمقود 
مه ا و ؛ فتمشي وترعى على مرادها . فاستعير به 
عن المنهمك في الأمور والمسترسل فيها (مشارق الدراري : 150-154) . 
أي تجردي عن قيود العادات والمستحسنات في حبك فرض بالإضافة إل ٠‏ لايسعني تركه . 
والحال أن ترك التقيّد بها مطلفا هو طريقتي وسنتي ١‏ وإن امتنع قومي عن مقاربتي وصحبتي 
(شرح الكاشاني) . 


الفهن اليي -993 سس يس يس سس 70# 
خاضّة , وقد يعطيه عين ماتظهر منها , فيقابل اليمين اليمين'من الرائي ) وإلى 
الثالث بقوله : ( وقب يقابل اليمين اليسار . وهو الغالب في المرايا بمنزلة العادة 
لي الفموم ١‏ 

وذلك لأنَ الأجسام الصقيلة التي ترى مغل احسوسات بعموها : إنما 
براها لدى الاستقبال ومواجهة الرائي للجسم الصقيل ؛ ولا شك أن ظهور 
أحكام التقابل يقتضي أن يقابل اليمين اليسار. لكن إذاعلا الرائي علوًا إحاطيَا 
لا يظهر تلك الأحكام كما ظهر لدى المواجبة . فتعطي المرآة حينئذ انتكاس 
الصورة من الحضرة الخاصّة . وه الحضرة الني ا نخلع قي طوى إطلاقها نعلا 
التقابل ؛ وإذا بلغ منتباها يصير المظهر عين الظاهر - على ما هو تحتد ذوق 
النتم وحقيقته كما عرفت . 

وعند سطوع تباشير هذه المرتبة تنطوي أحكام تمايز العقل - على ما هو 
تحتد ذوق العاقة وحقيقة آدم - وتختفي كواكب تمييزه العادي وتفرقته الرسميّة 
المأنوسة للكلّ , وتفصيل جزئيّات الأنواراللائحة عليه في ظامات نشأته الكونيّة 
وإليه أشاربقوله : ( وبخرق العادة يقابل اليمينٌ اليمينَ ويظهرالانتكاس ) . 

(وهذا) الانقلاب والاختلاف (كله من اعطيات حقيقة" الحضرة المتجلي 
فيا . التى أنزلناها منزلة المرايا ) ؛ ولا يتوقم التدافع بين هذا الكلام وبين ما 
قال : « مافى أحدمن سوى نفسه شيء » فإنَ الحضرة المذكورة ليست مصدرا 


. عفيفي : اليمين منها اليمين‎ )١ 
. ؟) م : الحقيقة‎ 


سس يح فوص الحأ شرم ها الرين 
للعطاء إلا باعتبار حقيقته التى هى عين المشاهد من القوابل المتكتّرة ؛ وفى 
لفظ « المرايا » ما ينيك عليه . وقد سبق في الفص الآدمي ما يفيدك معنى 
الحقيقة . في هذه الحضرة و وجه اختصاصبها بها - فلا نعيده . 

وإذ قد عرفت أنّ العالمي على مرآة قابليته واستعداده هوالذي تظهرا حقائق 
على ماهي عليه - دون من دونه ممن قابَلها - ظبرلك وجه ارتباط قوله : (فن 
عرف استعداده عرف قبوله ) لما يستعدّه من المراتب ويستأهله من الحقائق , 
ضرورة أنّه هو العالي على مرأة استعداده » فتعطيه الصورة منتكسة مطابقة . 


( وما كلّ من عرف قبوله عرف استعداده الآبعدالقبول ) لأنّه في حيطة 
أحكام التقابل , فلا تعطيه مرأة استعداده' الصورة المطابقة . فلا يعرفها 
بتفاصيل نسبها ٠‏ ( وإن كان يعرفه جملا ) لأنَ ضاحب المواجية يرى اليمين 
واليسار ؛ ويعرفهما . لكن لا من حيث أتّهمايمين وبسار . وهذا الكلام كله 


ذيل لقوله : « ما في أحد من الله شيء . وما في أحد من سوى نفسه شيء'» . 


وإذخصّص إدراكه بالعاقلين عن الله » أضرّب عن ذلك متعرّضا لماذهب 
إليه بعض العاقلين عن الأسباب . من الأنظار والأقيسة بإيراد « إلا » موضع 
« لكن » في قوله : ( إلا أنَ بعض أهل النظر من أصحاب العقول الضعيفة ) 


)١‏ د:استعداد. 
") هرجه هست ازقامت ناساز بي اندام ماست) * ورنه تشريف تو بربالاى كس كوتاه نيست 
فكما لا بترافى في مرآة الأزل شيء من الأساء إلا ما هو عليه في نفسه . فكذلك حال الأشياء 

في مجلاة الأبد ١‏ كيف لا. والأبد بعينه عين الأزل - فلا تغفل - نوري . 


1 


الفس الشيقي 
المستمسكين عند استفاضة الحقائق بعروة الوسائل والدلائل ( يرون أن الله لما 
ثبت عند هم أنّه فقال لما يشاء ) ومعنى المشيّة - على ماعرفت بلسان التحقيق' 
- هو الذي به يتحقّق الشيء نفشه بصفته الأصليّة ؛ فلايمكن أن يكون إلآّ 
على ما عليه الأمر من الحكة البالغة ٠‏ وإذلم يفهموا معنى المشيّة ( جوّزوا على 
الله ما يناقض الحكة وما هوا مرعليه في نفسه ) 4 اكه هوبا عليه الأفر 
في نفسه من الصوّر والأحكام المطابقة للواقع - أعني الموجود في نفس الأمر- 
فلا يكون الممتنع في تقسيم المواة معدودا من الأقسام : ولا الممكن المعدوم 
أيضا - إذ لا فرق بينه وبين الممتنع على ما ذهبوا إليه - فيكون قسمة المواد 
حينئذ مثناة بين الموجود الممكن والواجب . 

( ولهذا عدّل بعص النظارإلى نفي الإمكان وإثيات الوجوب بالذات و 
بالغير ؛ وامحقّق') بالنظر الحق ؛ لما شاهّد الواقع اطلع على نفس الأمر بما عليه 


)١‏ محصل لمان التحقيق هوكون المشّة مشتقة من الثيء ٠‏ فالشائي ما شاء إلا مايعطيه المشيء من 
نفسه . با هو عليه في نفسه . ومع ذلك كله « كل من ندال #[/4!] فإنه سبحانه وتعالى 
شأنه حقيقة الحقائق بوجه أشرف وأعلى ٠‏ كا قالوا : « بسيط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى 
وبوجه آكد وأقوى ٠‏ وليس شي مها » © وَإِلْبَهِ يُْجَعْ ع الأهز كله 4 « كل يرجع إلى 
أصله » « ألا إِلَ اس تصِيرُ الأمُورٌ 4 [80/؟ه] « وَإِليمِ المصِير # [14/0] ٠‏ وغير ذلك من 
آيات الكتاب وحكمات فصل الخطاب - نوري . 

؟) قال القيصري (481) : فحضرة الإمكان خزيدة يطلب مافيها من الأعيان الثابتة الخروج من 
الوجود العامي إلى الوجود العيني ؛ لتكون نحل ولاية الأسماء الحسنى . وهي الممكنات . وحضرة 
الامتناع خزينة تطلب مافها من الاعيان البقاء في غيب الحقّ وعلمه وعدم الظهور بالوجود 
الخارجي ؛ وليس للاسم الظاهر عليها سبيل » وهي الممتنعات . وحضرة الوجوب خزينة يطلب 
مافيها من الاتصاف بالوجود العامي والعيني أزلا وأبدا . وهو الواجب بالذات وبالغير . 


م فوس الما شرع صائن البرين 
من الصوّر والأحكام - وما قصّر النظر على الخارج منبا عا كفا لديها بأحكامها 
[الف 106] المحسوسة - عرف الإمكان الذي هو مقتضى حقائق الأعيان ف 
حضرة تمايز المعلومات عن العلم 2 حيث انفصل العم عن الوجودا وثيثت ها 
أعيان ممايزة 3 


فإذا نظر إليها في أنفسها - بشرط أن لايلاحظ ما عليه من الخارج عنها - 
تكون نسبة الوجود والعدم إليها على السويّة » وه البرزخ الواقع بينهما ٠‏ وي 
بهذا الاعتبار هو الممكن بما هو ممكن . وهذا ' موطن إثباته . 


وإذا نظر إليها مطلقا عن ذلك الشرط - فقد يعتير معبا خارج هي بعينها - 
تصير واجبة بالغير بذلك الاعتبار . 


وهذا الموطن الإطلاتي هو الذي يصحح إطلاق اسم الغير ؛ الذي اقتضى 
لها الوجوب ؛ وبه يصير الممكن واجبا": ولذلك ( يثبت الإمكان ويعرف 


)١‏ إن صقع ذلك الاتفصال ؛ هو صقع من الأزل حيث تقررت فيه الأعيان معلومة غير موجودة 
قبل أن توجد وتنوجد . ثم أوجدت على حسب العم بما هي عليه من جبة أتفسها . فانوجدت 
بعد ما تقررت تقرر ثبوت لا وجود فيه أصلا . فقد علمت ثابتة معدومة غير موجودة ٠‏ ومن 
هاهناقال طائفة من العرفاء [..] إن الأعيان الإمكانية - بماهي إمكانية - برزخية بين الوجود 
والعدم ٠‏ ثابتة في حال عدبا . معدومة في حال ثبوتها . معلومة في حال عدا + نوري . 

؟) د: وهذا هو . 

”) محصضّل معنى كون العين الإمكاني واجبا بالغيرءكون منزلتها من حقيقة الوجوب والوجود الحفيقي 
منزلة الصورة والحكاية ٠‏ والظل والصنم ٠‏ والأصل والحقيقة . فهبي شيء في عين كوتها ليس 
بشىء . ومن هاهنا قيل ويقال :« إن العين الإمكانية - بما هي إمكانية - برزخة بين الوجوب 
والامتناع » كما يكون الوجودات الإمكانية يماي إمكانية كذلك ٠‏ أي برزخة بين الوجود © 


الزن العئي ب ب ب ب بابب بح تبي يقننا 
حضرته . والممكن ما هو الممكن'؛ ومن أين هو ممكن ؛ وهو بعينه وأاجب 


بالغير » ومن أين ثم عليه اسم الغيرالذي اقتضى له الوجوب ) . 


( ولا يعام هذا التفصيل ) - أي تفصيل معنى الإمكان والوجوب ؛ 
والممكن يما هو ممكن وتحقيق موطنه وصيرورته واجبا بالغير » وموطن صصّة هذا 
الاسم عليه - ( إلآ العاماء باللّه خاصّة ) والعاقلون عنه - لاالعاماء بالنظر 
والاستدلال والعاقلون عنه . فإنهم عاجزون عن ذلك التفصيل » قاصرون 
عن تحقيق مباديه لما مرّ - . 


تلووع من الرقوم والعقود 

وهوأنّ « الله » قد انطوى على ثلاثة أرق : 

أحدها الخط البسيط المتنرّل الذي لانسبة فيه بالفعل . 

والثاني منها ذلك الخطٌ بعينه منفصلا عنه . متحدا به خط آخر منبسط 
على الأرض" . انبساط العام » وحصل هناك بذلك نسبة غير تامة الارتباط . 


“© الحق الحقيقي وبين العدم الصرف الامتيازي ‏ فالغير الذي يستعمل في مقام اعتبار الوجوب 
بالغير » غير في الحم والصفة لا بالعزلة التي هي من باب غيرية شيء لشيء - ثبت وتلطف فيه 
فإنه لطيف عميق شريف - نوري . 


0( في شرح القيصري : «والممكن وما هو الممكن» . قال :«وفي بعض النسخ ... مع عدم الواو» . 
؟) لعل رمز «الأرض» كان كناية عن أرض الأعيان الإمكانية . والخط البسيط النازل عن مرتبة 
نقطة غيب الغيوب كناية عن مرتبة الأحدية . والخط الآخر - بماوصف - كتاية عن © 


ل سس سس قتحوص الحم شرع ماضن السين 

والثالث منها ذانك الخنطّان بارزا عنهما خط آخر ؛ يرتبط به المنبسط إلى 
الخطّ الأول ؛ و يصير به تام الارتباط . و يتج الدائرة التي عليها مدار كمال 
الوجود . 

وأيضا قد اشتمل من العقود على الثلاثة منها ' أحدها : الواحد الذي هو 
مبدء سائر الأعداد والنسب . ولم يكن له بالفعل نسبة أصلا . الثاني : الثلاثة 
التي عليبا مدار الظهور والبروز وإيجاد الممكن وإثيات الحدوث . الثالث : 
الخمسة التي هي العدد الدائر الكامل . الذي احتوى على العام من الأزواج 
والأفراد . و هي أمبى طرف الكثرة . فبي أُمَ الأعداد بمراتيها : و هي العدد الأمّ 
- كما سيق بيانه . 


ولا يخفى على الفطِن تحقيق معنى الواجب بالوجوبين والممكن من هذا 
التلويح وتطبيق تفصيل المواطن عليه فلا حاجة إلى زيادة من التوضيح . 
د د 
ولما تقرّر وجوب ممائلة المبدء والختم ولزوم مطابقتهما . وجب أن يكون 
الآخر من كل نوع مشتملا على جميع ما عليه الأوّل بالفعل والقوّة ( وعلى 


#'مرتبة الواحديّة . حضرة الأسماء التى هى مناط الارتباط العامي قبل وجودالأعيان حال ثبوتها . 
والثالث هومرتبة وجود الأعيان وصدورها الوجودي التزولي ورجوعها الوجودي العروجي :كا 
نذأ تَعُودُون » [4/7] 8 ما خَلَفُم. ولا بَعْم.إلاً كنفس وَاجِدَةٍ 4 [4/01:] فاتصل الخائمة 


بالفاتحة . ورجعت إلى ما بدأت منه لقيام الساعة - نوري ٠‏ * 


1 ١.ل‏ 2 ؟ (يرد العشرات إلى الأحاد) . ه 2 9 . 


الفهن السيي تمع ل ل ا سور ا 777 بر 0 
قدم شيث يكون آخرمولود يولد من هذا النوع الإنساني ) ضرورة أنه أوَل من' 
ولد من الوالد الأكبر ؛ فآخر من انتهى إليه سلسلة المواليد لابدّ وأن يكون في 
موطن كاله وعلى قدم قراره . 

وأنت عرفت مرادهم من هذا الاصطلاح - فلا نعيده - و إن ارتاب به 
بعض مستكشتي هذا الكتاب'؛ حتى وقع في القول بأنَ شيث عليه السلام من 
القائلين بالتناعخ ؛ وعليه حمل قوله : ( وهو حامل أسراره ) ؛ وأنت عرفت 
تفصيل أولاد آدم ؛ وأنّ الذكر منهم' هو الذي له الأسرار والعلوم الشهوديّة , 
هذا بحسب مواقف شهوده من حيث أنّه آخر الأولاد ( ولس بعده ولد في 
هذا النوع . فهو خاتم الأولاد ) . 

وأمَا من حيث الوجود فلاب وأن يقارن وجوده مايمائل أصل القابليّة التي 
تتوّد مع شيث من الوالد الأكبر . كما عم من حكمته ؛ لأنّ قابليته مقدّمة ' 
عليه ٠‏ وذلك بأن يولد ( ويولد معه أخت له ؛ فتخرج قبله ؛ ويخرح بعد ها , 
يكون رأسه عند رجلهها ) لأنّ ظهوره إنما يمكن بعدتمام” بروز القابليّة عن الوالد 
الأكر يعذمها الصورة وامطى :+ أي بأخرضاء أولاته كا هو تائم الأولاد فو 


١)د‏ : - من . 

؟) إشارة إلى شرح الكاشاني ص05 . راجع أيضا ما قاله القيصري : ص 88]-490 . 

؟) ظ رجال لا تُلهِهم بجَارَةٌ ولا بَيْمٌ عَنْ ذكر الله 4 [:77/1] . وذلك لطرحهم وخلمهم نعلي 
الانفعال الإدراكي والانفعال الفعلي نحو وجبهم عن الانفعال وعن نشانيه طرا ٠‏ ويكون تعلقه 
حينئذ بعالمي الصورة من باب تصرفات الاهتزازات العلوية الإيجابية الإبجادية - نوري . 


غ) د : متقدمة . 8) د : - هام . 


7ج ا ل 5 فمرس الما شرع مانن الدي 
خاتم هذا النوع من الظهور الكمالي والوجود الجممي فلابد وأن يماثل آدم بهذا 
الاعتبار . كما صرّح به الشيخ في عنقاء المغرب حيث قال' : و إِنما يولد معه 
أخته » ليكون الاختتام مشابها للابتداء » فإن خلق آدم كان أيضا مقارنا لخلق 
حوّاء 9إنّ مَقَلَّ عِيسى عِنْدَ الله ككل أَدَمَ 4 [/5ه] . 
أو لأته لما كان منتبى ظهور هذه الصورة النوعيّة الاعتداليّة الكاليئة 
الواقعة في أقصى نباية العدالة الحيوانيّة » لابدّ وأن يضاهي مبدء ظهورها . 
وأختها هى النفس الحيوانيّة » فإنَ النفس الناطقة الإنسانيّة نما تتولد من 
ام موادّها العنصريّة معها بعد تمام ظهورها ٠‏ ويكون رأس تسليمها عند رجي 
قوّتهها الشبويّة والغضبيّة . اللتين بهما يسلك مسالك متمتّاها في عرض أرض 
استعدادها . 
وما عرفت في التفرقة بين أولاد آدم - 
مان الذين لهم الظهور بالصور الوجوديّة والقوّة التامّة المقدّرة للنوع 
من التمكن عن اقتناص المعارف من الصور الوجوديّة كشفا 3 هم أبناء آدم 1 
كما أنَ الذين لهم الخفاء في الملابس الكونّة » والضعف عن الاستكشاف من 
الصور المذكورة ؛ بل انما يستنبطون علوهم من مكامن الحجب النظريّة 
والحجج العقليّة فهم بنات آدم أهل الحجاب - 
د ظو اله واكام الاكرمو عام الأرلاة نا رع انمره شاتتين 


. لم أعثر على النص فما عندي من النسخة المطبوعة منه‎ )١ 


الفه الشبئى ته 0 ا" 


العقل . ورأس ظهوره تحت رجلي قوّتيه النظريّة والعمليّة . اللتين بهما يسلك 
مسالكه . 


ع د 


وقوله : ( ويكون مولده بالصين ) إمَا لأنه لما كان في آخر ما أمكن من 
أجراء الزمان ما يصلح لأن يكون ظرفا لتكوّن أفراد نوعه . فالصين كذلك في 
المكان ٠‏ فإنّه آخر ما أمكن أن يتكوّن فيه هذا النوع ؛ ولأنّه واقع بين مبداً 
شروق شمس الظهور البيّنة للصورالكائنة , اخفية للحقائق وما يختض بها من 
الستر والصور . وشال الشمول والجعيّة المستدعية للعلوم . وحصولها في طي 
الحجب بمساعي الجوارح . متلتّسة بالصور الكونيّة . مستجلية ' بروابط 
لفاس لسر وف يدون اتوسل إلى كنك العيون الإطتوعة مو علدا ليان 
ولذلك ترى هنالك تلك الصور فيها مختفية . ومن هاهنا تسمع فيه' : « أطلبوا 
العام ولو بالصين » . 


0( د : مستجلية . 
0( جامع بيان العام وفضله : باب قوله فا : طلب العم فريضة الث 0 
شعب الإيمان : الباب السابع عشر في طلب العلم :186/9 .م1575 ؛ قال فيه :«هذا 
الحديث شبه مشهور وإسناده ضعيف ؛ وقد روي من أوجه كلها ضعيفة » . 
كتزالعمال : 158/1١‏ ح1583968-14361 . 
ورواه الغزالمي في الإحياء : كتاب العلم . فضيلة التعلم . 17/١‏ . راجع أيضا ما أورده 
الزبييدي ف تخريج الحديث 3 إتحاف السادة المتقين أك/رمة . 


بل 333330300 تسد توص الحم شر صا الرين 

وفبه تلويح لفظيٍ وعددي : 

أما الأول فما للحجب والقشور من الصيانة . 

وأمَا الثاني فاما فيه من الدلالة على النسب الكونيّة الحاجية . 

ند تن تنا 

ومن خصائص الولي الخاتم اختفاؤها عند ظهوره ٠‏ كما حققه صاحب 
المحبوب سلام اللّه عليه : « إنه نحلية النفس بقرّية العكس » . 

الأول لقوله تعالى : ا ثم كُبي مِن كُلّ القَمرات © [14/17] ؛ أي مرّها و 
حُلوها , تافعبا ومضرها . 

والثاني لجعامتها '2 ومن تمد ترى أحكام الطبيعة في حينه عالية وسلطان 
قوّق الشهوة والغضب بالغا في الظهور - لما أشير إليه - وأو إلى ذلك بقوله : 
( ولغه لغدٌ بلده ) البعيد عن الظهور الوجودي وكمالاته الشهوديّة ٠‏ على ما 
أرسل به بنوآدم من الأنبياء ٠‏ فلذلك لاينتج كلا مهم لقوممم الكوني 3 الذين هم 


(ويسري العقم في الرجال والنساء » فيكثر النكاح) الاظباري بين الناكح 


. بيناتها (ادءاء ون) > 31 2 سر (برد المآت في الراء إلى الأحاد)‎ . 16١ > صين‎ )١ 
. فان عين يقابل ويجانس «السر» . فافهم - نوري‎ 
. زير كلمة « صين » علنه . وبيناتها سره ؛ فلاتغفل منه - منه‎ 


الفس الحبى سححع ع ل ات ل اا بوك7 17 را 


الداعي والقابل الواعي ( من غير ولادة ) للكمال الإنساني ( و يدعوهم إلى الله 
فلايجاب ). 


( فإذا قبضه الله وقبض مؤمني زمانه بقي من بقى مشل الببائم» لايحلون 
حلالا ) به يحلون حال ظهوره وجالي شعوره . ( ولا يحرّمون حراما ) به 
يتحرمون عنها ( يتصرّفون بحم الطبيعة شهوة مجرّدة عن العقل ) بإهمالهم شرائط 
بقاء' النسل والحرث ( والشرع ) بإهمالهم شرائط محافظة النسب عن الاختلال 
والوهن . 


فعند انطواء هذين امجليين في طوى جلال الزمان وحمى كماله طلعت 
على أهله شمس الظهور من مغرب إخفائها . واختفت في مشرقها ومنضّات 
( فعلمهم تقوم الساعة ) فإنَ من شأن الحك الإلمي أنه إذا حان ظبور 

الثمرة وخروجها من الحبّة المزروعة لابدّ من تفرّق أجزائها وانقلاب أوضاعها . 
وانعدام نضدها ونظمها . فعند ذلك أمكن خروج الثمرة من مكامن قوّتها 
وإمكانها إلى جالي الخارج . وتلك الحيّة هي الشرع . والثمرة هي الحقيقة 
المندجة فيها . فإذا تحرّدت الحبّة عن صورتها الظاهرة التي هي الشرع ٠.‏ وعن 
جمعتّتها المزاجيّة التي هو العقل' برز ما فيه من السنابل السبع' , في كل سيلة 


. د نابقاء‎ )١ 

؟) كذا . ولعل الصحيح : هي العقل . 

( كأنه يتضمن الإشارة إليه قوله تعالى ٠‏ ا« تَعْوْحٌ الملأبكة وَ الرُوح لَب فى يوم كن مِغْدَارْهُ خَنسِينَ 
لف سن * فاضبز صَبرا بيلاً 4 [:4-5/9] فكل سنبلة من تلك الستابل السيع أسبوع من © 


ببسب قصوص الحأ شرم صالن المي 
ما ' مأة حتة '. وهو المعيّر عنه بالساعة . 
ولتحقيق ذلك وبيان لميته كلام كاف وبرهان شاف في الكتاب : من 
اهتدى إلى استكشاف ذلك فقد قاز من جلائل حقائق الوقت ولطائف 
خصائص انحبوب المراد بحظ - والسلام . 


لا 


حي الأسابيع السبع التي عند اختتاءها تقوم القيامة الكبرى بنفخة الصعق . كما تقوم القيامة 
الوسطى عند نفخة الفزع رأس كل اسبوع من الستة . وأما عند رأس الاسبوع السابع يكبيستها 
فنقوم الساعة الكبرى احيطة محيطات الساعات ». كما يشير إلى تلك الإحاطة الما حية للثنوية 
التقابلية قوله تعالى : لمن املك الوم نه اْوَاجِدٍ الْقََار © [3/10] ثم نفخ نفخة ثانية فيبعث 
الخلايق إلى أوطانها التي هي مأويها . كما أنها هي مبدؤهاء. ونودي بالخلود ويوذن بالإبواد . 
فلاظعن من دار الخلود - هذا - نوري . 1 


؟) واحدة منها أصل البذر . وتسعة وتسعون منها ثمرتها ونتيجتها : « إن لله تسعة وتسعين اسما من 
أحصاها دخل الجنة » ١‏ كا قال تعالى : « فَادْخْلِى فى عِيَادِى # [5/46] - نوري . 


الفس النوي حت لت 2 2 133 1 


[ ؟ ] 
فص حكمة سبوحية في كُلمة ذوحية 


ووجه المناسبة بين الاسم والكامة هاهنا ظاهر لماعرفت في بيان الترتيب 
أنَ الكامة التوحيّة ه المبيّنة لحقائق التنزيه. الداعية إلى لطائف معاني التسبيح 
وخصائص كاله . 


على أن هاهنا تلويحا من تحليل الإسم . وهو أن السين والباء - الذين 
بهما امتاز الاسم عن الكامة وظهر حقيقتهما - إنما تقوّمتا بالمد والنون الذين 
هما ظبرت الكامة . 

[ التنزيه عين التحديد ] 

ثم إن أصول أرباب الحقائق تقتضي أنّ كل معنى فيه تقابل - وإن كان 

من المفبومات العامّة - إذا نسب إلى الحضرة الإطلاقيَة والجناب الإلهي . 

يكون تخصيصا وتحديدا لذلك الجناب . ولهذا تسمعهبم يقولون : « هو خالق 
العدم . 0200 » ؛ فبناء على ذلك الأصل قال : 


( اعلم أن التنزيه عند أهل الحقائق في الجناب الإلهى عين التحديد 


1111 ممما اقم حرم صا الدين ابن ترَلة 


والتقييد ) وذلك لأنّ التنزيه عبارة عن تبعيده تعالى عن المواد الهيولانيّة وما 
يستتبعه من التحدّد والتحيّزء وعن الصور الكونيّة المنوّعة والحوادث الإمكانية 
المعيّنة وما يستدعيه من التقيّد والتشخص . 
والأقل تنزيه المحتنبين عن التجسيم من المتكامين 1 والثالي تنزيه المكماء 
ولا شك أن تبعيده عن المواد يقتضى إثيات نسبته إليها » وانتهاء حدّه 
عندها ؛ وذلك عين التحديد , كما أن إطلاقه عن الصور الكونية المنوّعة 
والعوارض الحادثة المشخّصة إنما يستدعى تخصيصه بالإطلاق وتمييزه به » وهو 


[ المنزّه إما جاهل وإما صاحب سوء أدب ] 

( فلمرّه إمَا جاهلٌ ) إذا حصّل ذلك بفكره ونظره ( و إمَا صاحب سوء 
أدب ) إذا قلّد فيه الرسل وأهل الحق . 

ولايتوهم من هذا الكلام أنّ المنزه مطلقا يكون جاهلا ' وصاحب سوء 
أدب - فإنَ الموخدأيضا لابد له من التنزيه كاسيجيء تحقيقه - ( ولكن ) إنما 
بنسب إليه ذلك ( إذا أطلقاء ) عن التشبيه ( وقالا به ), أي ذهبا إليه » على 
هوم كت الفريفي ب 00 

واعلم أنَ هذا الترديد بمعنى منع الخلو أي لايخلو أمر المنرّه عنهما : وقد 
يستجمعها , فإنَّ المتيقّن بنظره من لم يقل بالشرايع , إذا فكر وأذاه إلى التنزيه » 
ووقف عنده ولم ير' غير ذلك فقد جبل الحق . والمقلّد القائل بالشرايع إذا نرّه 


)١‏ د : - جاهلا . ؟) د دول يرد. 


القن البويي اببس بسب بإب 88 


- بتقليده الرسل وأهل الحق - فقدأساء الأدب بنسبته إلى الرسل .( والقائل 
بالشرايع » المؤمن ) - أي المتيقن بفكره - ( إذا نزّْهِ و وقف عند التازيه ول ير 
غير ذلك . 0 [الف 5ه] والرسل - صلوات الله 
مهم - وهولايشعن ؛ ويتخيّل أَنّه في الحاصل ) مما أوتي به الرسل ؛ ( وهو في 
الفائت' ) من ذلك ( وهو كن آمن ببعض وكفر ببعض ) فهومن المستجمعين 
بين الجهل وإساءة الادب . 


[ المعنى المراد من الألفاظ الواردة بلسان الشرايع ] 

لما استشعر ما يتمشك به ذلك القائل من أنَ موْدى ألسنة الشرايع إنما 
هو المغهوم الأول من مد لولاتها الوضعيّة . والح إنما يتريّب على الظاهر منها 
تعض لذلك با يوهنه مشوقا إلى ما يعام منه مبدء تقاعد الكل عند معتقداتهم 
الجزئية المتخالفة . وبلوغ الكتل إلى ما حيط منا بالكل بقوله : 


( ولاسيا وقد عَلمِ )- أي المنرّهِ القائل . المؤمن المتيقّن . إذا كان متفطنا 
كان أوعبرانيّا أو يونانيَا أو عربيا مبينا -( إنما جاءت به فى العموم ) من العباد 
والمكلفين ( على المفبوم الأول ) من الدلالات الوضعيّة الحقيقيّة أو العقلة 
امجازيّة التي في ذلك اللسان , ( وعلى الخصوص ) من أهل الحقائق وعلى 
انان الذوا تومن العاة - واستعمل « على » موضع « في » مستشعرا منها 
معنى العلوّ - ( على كل مفهوم يفم ) ثانيا أو ثالنا أو رابعا . إلى أن ينهي إلى 
الذوق الإحاطي الججبعي ؛ وكلّ ما انتقل إليه فهْ من تلك الأفهام مرادٌ للحقّ ؛ 


. عفيفي : من الفائت‎ )١ 


1س سس سس فتصوض الحم شرع صافن الرين اين نرلة 


ولكن ينبغى أن تكون تلك الانتقالات صحيحة ( من وجوه ذلك اللفظ . بأيّ 
لسان كان في وضع ذلك اللسان ) بمفردات حروفه ومركبات كماته . 


[ الظاهر والباطن ] 

و نما قلنا أنَ كل ذلك مرادٌ مميء به ( فإنَ للحق في كل خلق ظهورا ) - 
بحسب عموم رحمته الوجودة وشمول رأفته الشبودية - ( فهو الظاهر في كل 
مفهوم ) من أُوَل مراتبه للعاممة من العباد » متدرّجا فيها » مترقيا إلى آخر ما 
تنتهى إليه درجات معتقدات المنواض متهم في ذلك : وهو مكاشفات الكثل . 
احجيطة بالكل . كل ذلك تجالي ظبور الحق . 

(وهوالباطن عن كل فهم)- من أفهام القاصرين عن درجة الكشف العلي 
لو ل ل ل 0 
عابد ون إياها -( إلآعن فهم مَن قال': ! العا/) بأعيانه ومفرداته الخارجيّة 
والذهنيّة ونسبه الكونية والإلهتة ( صورته وهويّته ) لبلوغ فهمه ذلك إلى ما 
لايحيط به مفهوم ولا يحصره صورة من العقائد . إذ الصورة الإحاطيّة 'هى له . 
فله أحديّة جمع العقائد كلها . ْ 


)١‏ قال القيصري (005) :« واعلم أن هذا الفبم إنما هو بحسب الظهور والتجلي . لا بحسب الحفيقة 
-فإن حقيقته وذاته لابدرك أبدا . ولابمكن الإحاطة عليها سرمدا - ولا بحسب مجموع التفصيل 
أيضا ؛ فإن مظاهرالحق مفصلا غير متناهية . وإن كانت بحسب مجموع الأعيات متناهية » . 

؟) يعنى أن ملك الإحاطيّة حق له . لا لغيره . إذ لوكان لغيره تعالى لآ كانت محيطة بالكل ١‏ إذ 
الإحاطة الوجوديّة - التي لاتبقى معبا ثنويّة التقابل - إن هي إلا نفس الهوية الإطلاقية انحيطة 
بمحيطات الحقائق كلها . وبرقائقها جلها وقلها ذ ألا إنه بِكُلُ شىء حيط © [0/ه] ها و إليه 
يرج الأمز كه 4 [1/؟5] - نوري 


الفيسن النوصي 


وي 


وفي قوله : « من قال » دون « فهم» أو« شهد» لطيفةٌ لابد من الاطلاع 
عليها : وهي أن القول أعلى درجات قوس الإظهار - يعني الشبود والكشف - 
وأتممراتبه ٠إذ‏ ليس له في الخارج عينٌ وراءه » وهو المراد بدعين اليقين » . 
نه ليس لليقين عينٌ غيرالكلام'. ومن هاهناترى سائرالآيات' الكرمة المشتملة 
على عقائل المعارف ونفائس العقائد مصدّرة ب« قل » . 

وهو - أي العام بجمله وتفاصيله -( الإسم الظاهر . كا أنه )- أي 
الحق الظاهر بصورته في العالم - ( في المعنى' روح ما ظير ؛ فهو الباطن ) . 


وإذ ليس هاهنا حل تفصيل الاسم عن المستّى'؛ ما أورد لفظ« الاسم » . 


هذا تحقيق معنى الاسمين مفرديهما . وهما الكاشفان - على ما حقّقه - 
عن طرف التشبيه فقط ١‏ فأراد أن ينه على التنزيه الذي في عين هذا التشبيه 
المذكور . كا هو مقتضى أصوله الممهّدة بقوله : ( فنسبته للا ظبر من صورالعالم 


)١‏ سرّذلك كون قوله تعالى : 9 كُن » بجملة مراتبه الأربع ‏ من الإبداع والأمر والخلق والتكوين 
- عين ظهوره سبحانه بذاته وبصفاته العليا وأسمائه الحسنى لذاته . وهو بعينه إظهاره - جل 
شأنه - كاله وجماله وجلاله لذاته ولما سواه ؛ وهو بعينه ظهورالأشياء بحفاتقها ورقائتها ولطائفها 
وكثائفها له تعالى . وهو بعينه إظهاره للأشياء كذلك له تعالى ولنا بجملة المراتب الإظبارية . فلا 
مرجع نحصّل معنى القول الإلبي إلا لت لباب أنواع العلم بالمعتى العام » وذلك القول الإلهي 
بعبنه هو إيحاد الأشياء كلها . وهو بعينه وجود الأشياء جلها وكلها ؛ والإيجاد والوجود صورتان 
متروّحان بروح واحد ١‏ وكذا الوجوب والإيجاب روحا وجسدا . وبالجلة فلا حقيقية في العالم 
من صبح الأزل إلى صباح الأبد . غير قوله السرمد - قافهم فهم نور . لا وهم زور - نوري . 

0( سائر 3 م 0 

3 عفيفي : بالمعنى َ 

+) يعنى من لفظة « هاهنا » عالم المعتى . المسمى بالباطن - تفطن ولا تغفل - نوري . 


5 3 59 
06 سس تتوص الح شر صا الرين اين ترلة 


نسيه روح' المدبر للصورة ( 3 في عدم تحدده 58 ودوام تصرّفه فيها 3 واهتيازه 

إذا تقرّر هذا فنقول : إذا أربد تمييز شيء من تلك الصور وتحديد حقيقتها 
لابد وأن يجمع بين طرفيها ؛ ( فيؤخذ في حدّالإنسان - مثلا- ظاهره وباطنه) 
كا يقال في حدّه : « إنّه الحيوان الناطق » معربا عنهما بالترتيب . أمَا الأول 
فإنَ ظاهره ليس إلآ الجسم النامي المتحرّك الحشاس ٠‏ وأما الثاني فإنَ باطنه 
ليس إلا « مدرك المعقولات » وما يحذوحذوها ؛ ( وكذلك في' كل محدود ) 
حتّى يتح تحديد تلك الحقيقة وتحصيل صورة تطابقها 3 


[ الحق محدود غبرتحدود ] 

( فالحق ) لما كان له أحديّة جمع الصور؟ بمعانها ( محدود بكل حد ) ؛ 
غة جيع صور العم من حذه ؛ ( وصؤرالام لتحيد ددحي ين" 
تناهيها » ( و ) على تقدير ضبطها ( لا عام حدودكل صورة منها إلا على قدر 
ما حصل لكل عالا من صورة ) المناسبة لاستعداده ؛ ( فلذلك بُجهل حدٌ 
الحق » فإنّه لايُعلم حدّه إلا بعلم' حدّ كل صورة ) من الصور المشتمل عليها 


. عفيفي : الروح‎ )١ 
. ؟) عفيفي : - في‎ 
. د : جميع الصور‎ )* 


:) يعني كل عالم لابمكن أن ن يدرك وبعام إلامابعطيه عينه الثاينة في العدم وفيضه الأقدس في القدم 
والأعيان مختلفة فما هي عليه في نفسه ؛ ا يعطي كل منها حسما هي عليه في نفس الأمرالتي هي 
نفسه . لابمكن أن يعطيه بعيئه البواقي ٠‏ فالاحاطة العامة بكلها إنما هى خاصة خلاقها [كامتان 
غير مقروتان لعلهما : حال حدوثه] - نوري . ) د : الا ويعام . 


الفهن النوي لمق 
العالم بطرفيها الروحاني والجسماني ؛ ( وهذا تحال حصوله .د الحق محال ) . 


[ التنزبه في عين التشبيه ] 

فعُلم من هذا أن من نرّهِ الحق مطلقا - وما شتهه - فقد حدد مالا يحدَا 
فاعرفه , ( وكذلك من شبهه - ومانرّهه - فقد قيّده وحدده وماعرفه. ومن 
جمع في معرفته بين التنزيه والتشبيه) وقال بوجوده في كل عين ؛ متزها عنه . و 
شاهّد بطونه في عين الظهور ووضفه ( بالوصفين'على الإجمال -لأنّه يستحيل 
ذلك على التفصيل . لعدم الإحاطة بما في العالم من الصور ) حتّى يتمكن من 
مشاهدته في كل واحد مفصّلا -( فقد عرفه جملا , لاعلى التفصيل ؛ كما 
عرف نفسّه جملا ٠‏ لاعلى التفصيل ) إذ الإحاطة با انطوى عليه ظاهرها - 
من القوى الجسمانيّة وآلاتها وأفعالها - وباطنها - من القوى الروحانيّة وأطوارها 
ومقاماتها - ما لابمكن إلآ على ضرب من الإججمال . 


( ولذلك" ربط النبى عليه السلام معرفة الحق بمعرفة النفس فقال:' « من 


. د : فقد حد مالايحد‎ )١ 

؟) ذلك الوصف الذي يعبر عنه بلمئزلة بين المنزلتين ٠‏ هو الوصف الذي به وصف الحق نه . 
ومن هاهنا قال لايل : « لا أحصى ثناء عليك . أنت كما أثنيت على نفسك » وقال عيسى 
يه : < لآ أَغلَه ما فى نَفْسِكَ 4 [2/5] . ولا يقدر على ذلك الوصف غيره تعالى - نوري . 

فإيجاده تعالى للعالم الكل المشتمل على حقائق الأشياء كلها . وعلى رقائقها جلها وقلها - وهي 

بحقائقها ورقائقها .كلياتها وجزئياتها : وجودياتها وعدمياتها . الحياتها وكيانياتها . إن هي إلا يجالي 
صفاته العليا ومظاهرأسائه الحسنى - هو وصفه الذي وصّف به تفسه سبحانه . ولا يقدر 
بعده أحد على ذلك الإيجاد حتى يقدر على وصفه كا هو حقه - نوري . 

*) د : وكذلك . 


؛:) مضى في ص 350 . 


: 07 ' 27 
1 فسوس ا حخام شرع مائن الدين ابن ترلة 


عرف نفسّه فقد عرف ربّه») وهذا غاية الإجمال حتّى أن الوصفين فيه يجمل . 


وأما ما يدل على ضرب من التفصيل فا أفصح عنه التتزيل الكريم ؛ وإليه 
أشار بقوله : ( وقال تعالى : 8 سَئْرِمْ آَاتََا 4 ) أي مايدل على أحديّة جع 
الحق . بجمعيّته الإحاطتة الأسائية ( 8 فِى الآقاق » ) أي في أطراف محيط 
الاعتدال الكفالي الإنساني (وهوما خرج عنك ) أي عن مركزالاعتدال النوعي 
( © وف أَنشيهم 4 وهو ) - أي أنفسبم أو الآيات التي فيا - ( عيلئك ) 
أي عين تلك النقطة المركزيّة » فإنَ سائر النسب فيها عينها » ولهذا وحّد صمير 
الأنفس أو آياتها باعتبار مصدوق الخبر أعني ا نمخاطب . تنبيها إلى أنّ الكثرة 
التشبيبيّة فيها عين الوحدة التنزمبّة » كما فشر ضميرٌ الجع بالواحد في قوله : 
( 8 حَتَى يَبينَحُمْ 4 أي للناطر') تنبهها على أن الوحدة التتزيبية عين تلك 
الكثرة ؛ و المنبّه على هذا التحقيق ما وقع في الآية الكريمة من هذا الاسلوب في 
قوله : ( « أنه الحقي_© ) [5/8ه] أي الناظر . على أنَ ما سبق في الآية مما 
يصلح لرجع هذا الضمير صيغ الجمع - كالافاق و الآيات والناظرين - فوحّد 
الضمير بذلك الاعتبار . 


فعام أن النقطة المركزيّة - أعني عين الإنسان الذي هو الناظر - قد تبن 
له باعتباراتصافه بالوصفين وجمعيّته للطرفين أنّه الح ( من حيث أنّْك صورته 


)١‏ فالحقيقة الإنسانية الكاملة الجامعة لجوامع الحقائق الآفاقية كلها بوجه الكثرة في الوحدة . متزلتها 
منه سبحانه منزلة الباصرة والعين الناظرة في مشاهدته تعالى لصفاتة العليا في جاليها ٠‏ ولأسائه 
الحسنى في مظاهرها . وتلك الأطراف الآفاقية المتخالفة التي وقع كل في طرف من الأطراف قد 
اجتمعت وتعانقت في الأحدية الجعيّة الآدمية الجامعة لها في وجود واحد وشبود كذلك . 
فهى من العالم الأكبر يمنزلة إنسان العين كا مرّ - نوري . 
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الفهن النوصي 
وهو روحك ) ضرورة أنَ عينك هو البرزخ بين الظاهر والباطن ( فأنت له 
كالصورة الجسميّة لك , وهولك كالروح المدبّر لصورة جسدك ) . 


* + * 


هذا طرف التنزيه . وأمَا طرف التشبيه . فقد بيّنه بقوله : ( والحدّ يشمل 
الظاهر والباطن منك ) حتّى يستجمع بين المادّة الجنسيّة والصورة الفصليّة 
ويستحصل منهما صورة مطابقة لك ؛ لككن لما كان الحذ المستجمع بين الظاهر 
والباطن يحتاج في الإنسان إلى رابطة مزاجيّة . تستدعي اقتران الصورة 
الفصليّة بالمادّة » ولا استقرار لتلك الرابطة أصلا . لابمكن إطلاق ذلك الحد 
دائما على نشأته هذه' ( فإنَ الصورة الباقية إذا زال عنها الروح المديّر لها لم تبق 
إنسانا ) لانتفاء الصورة الفصليّة عنها ( ولكن يقال فيها : ها صورة ) تشبه 
صورة ( الإنسان » فلا فرق بينها وبين صورة من خشب أوججارة ). ضرورة أن 
الباقي في الكل إنما هو الصورة الجسميّة فقط ( ولا يطلق عليها اسم الإنسان إلا 
بالجاز - لابالحقيقة - وصور العالم لا يمكن زوال الحقٌّ عنها أصلا ) . لأنه أوَل 
الأوائل في أزل الآزال » فسائر الصور صورته الحقيقيّة ٠»‏ بل عين تلك المادة 
الأول والقابلتنة الذاية :لما تفرو من أ 3 الآخر ين الأزل» وهذا مدق 
البساطة التي ذهب" إليها أهل النظر . 

( فحد الألوهيّة له بالحقيقة , لا بانجاز ) لاستجماعه الظاهر والباطن 
مطلقا . وصدق الحدّ إنمايستد عي ذلك ( كما هوحد الإنسان إذا كان حيا ) . 


31> هت 5ت سات ا ا 1 221 لما سرع صاش الرين 


[ العازي صبيح مادام ] 
( وكا أنَ ظاهرصورة الإنسان تثنى بلسانها على روحيها ) انحبي ( ونفسيا) 
المدركة العاقلة ( و ) طبعها ( المدبّرها )- فإنَ تلك الصورة بماصدر عن قواها 
وأععنا تمي لأا سمط لجالا راكنا موه دزا من | عاقيا 
الوجوديّة . وليس ذلك غير الثناء . كنلا كان اليديم مقصورة على إظهار 
الأوصاف الوجودية المعربة عن طرف التشبيه فقط لايكون ثناؤهم لتلك المبادي 
جامعا بين التسبيح والحمد ؛ بخلاف ثناء صور العالم للحق ؛ فإنه جامع بينهما . 
ولذلك قال :- 
( كذلك جعل اله صورٌ العالم يس 1 
وإن كان لنا اطلاع على حمدهم و ثنائهم ‏ لأنّه مجرّد ما يشاهد من آثارهم 
وخواصّهم” يعرف إظباره لكنالات الحق , وحمدهم له ؛ وأمَا التسبيح فيحتاج 
أن نعام جهاتهم الامتيازيّة المنزهة لهم عا يشاركهم ٠‏ وذلك يتوقف على معرفة 
ماوراء ذلك من الصور والمظاهر ؛ فيتوقف على الإحاطة بجميع الصور » ولا 
تفي بذلك القوّة البشريّة ( لأنا لا نميط بما في العالومن الصور ) . 


نحمدة 2 ولكن الاتفقه' د 


. عفيفى : لانفقه‎ )١ 

؟) لعل سرّعدم تفقبهم تسبيح كل صورة من صور العالم - بل ولا تسبيح شيء منها - هو كون 
التسبيح الحق الحقيقي - كما مرّ غير مرة - حاصلا بعين النشبيه :“وبالعكس ٠‏ كما هو مقتضى 
رعاية ضابطة تعانق الأطراف ؛ التى لابد من التزام رعايتها في كل معرفة من المعارف الإلهية ؛ 
والجع بين التنزيه والتشبيه في جبة واحدة . وتحصيل كل في عين الآخر أمر صعب مستصعب 
مناله . لايتحقق بحق مناله إلا الأوحدى الفريد في دهره - نوري . 


ع)د : - خواصهم . 
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الفهن النوعي 


هذا بالنسبة إلى مداركنا الجزئية » وأمًا بحسب الأمر نفسه . فالكلّ معبّر 
عن كالانه ومفصح بأنّها ليست مقصورة على ماعبّر عنه . ( فالكل ألسنة الحقّ 
ناطقة بالثناء عليه . ولذلك قال : ا الحَدُللّهِ رَبٌ العالمين 4 [1/1]) باللسان 
الجمعي القرآني الختمي , مترجما عمّا نطق به ألسنة صوّر العالمين أجمعين . من 
أنَ الحمد - أي التعريف والإظهار الذي تؤديه ألسئة تلك الصور - كلها لَه . 
الذي هورتهم ( أي إليه يرجع عواقب الثناء ) والتعريف بمحامد الأوصاف 
والأحكام الوجوديّة ؛ وان نسبت تلك الأوصاف ابتداء إلى الصور الكونتة 
والتعيّنات الإمكانيّة . لكتّها من حيث أتها أحكام وجوديّة لابمكن أن تتعلق 
بها ؛ فيكون مرجعها هو الوجود الحقّ ضرورة . 

( فهوالمئني ) باعتبار إظهاره لتلك الكنالات في الصور التشبيييّة ( والمثنى 
عليه ) باعتبار ظهوره في نفسه وتقومه لتلك الصور في أرواحها التنزيبّة '. 

تنما كن تنا 

ثملما انساق الكلام هذا المساق حان أن يفصح بالمقصود ويصرّح بما لين 
إليه على ما هو مقتضى الصورة المنظومة من الكلام ٠‏ فقال : 
(فإن قلت بالتنزيه كنت مقيّدا ) * 
ضرورة أنّ التنزيه يقتضى تقييد الحقيقة الحقّة وتعيّنه بالتعيّن الإطلاقي كماعرفت 


)١‏ بإرجاعها إلى أرواحها التي هي حقائق تلك الصور . وتلك الصور أظلتها الفائية فيها . الراجعة 
إليها . لكونها فاقرة الذوات إلى تلك الحقائق ٠‏ غير منفصلة المويات عها . فمن هنا اتكشف سر 
صعوبة نيل الخلق ودركهم تسبيح كل ذرة من ذرات العالم له تعالى . واستصعاب ذلك الدرك 
وأمثاله » كما قال أمير ملك الولاية على نه : « إن أمرنا صعب مستصعب . لايحتمله إلا 
خلك مقرب أوقج مرسل + أووموص امححى الساقلية لؤياق > < نورق 


سب ب 7 لل تي لسو 1 شرع مائن الدين 
* ( وإن قلت بالتشبيه قلت' محدّدا ) 


لأنّ الصورة لابدّلها من الإحاطة والتحديد : وفها سبق من الكلام ما يدلك” 
على تخصيص الثاني" - ب« قلت » فلا نعيده هاهنا ‏ 


( وإن قلت بالأمرين كنت مسدّدا ) * 


أي موقّقا للصواب . من القول والاستقامة من القصد . وذلك لأنك بجمعك 
بين الأمرين وصلت إلى مقتضى الذوق الإحاطن الختمئ ؛ ودخلت في الأهة 
الوسط الذي هو خير الأم ٠‏ وإليه أشار بقوله : 


* (وكنت إمامافي المعارف ستّدا ) 


ممالا كان الجمع بين الأمرين يتصوّر على وجبين : أحدهما أن يعتبر التشبيه 
بإزاء التنزيه خارجا عنه - وهو القول بالإشفاع - والآخر أن يعتبر كل منهما 
في ضمن الآخر متّحدا به - وهو القول بالإفراد - قال : 


( فّن قال بالإشفاع كان مشبكا) * ( ومن قال بالإفرادكان موخدا ) 


فعام من هذا أنّ من اعتقد أنَ العبد ثاني الحق لايمكن له القول بالتشبيه'. وإلآ 


. عفيفى : كنت‎ )١ 

*)د:يدل. 

*) إن ما اشتهرمن هذه المنظومة هوصورة 3 انرو رن لياس ون ملي هذ و 
قدتقلها الشارح نفسه في شرح القصيدة التائية من ابن فارض كا اشتير. وهوكما اشتبر- نوري ٠‏ 

؛) يعني من التشبيه هاهنا التشبيه الثنوي ؛ فالعبد حالكونه ثانيا للحق لابد له أن يفنى عن نفسه ٠‏ 
غير شاعر ولا مستشهر بنفسه ؛ فإن استشغر بنفسه بأنه عبد يثنى ربّه » كان ثانيا له تعالى 
بلسان الثنوية الكاشفة عن البينونة وعن بفاء الإنيّة ورؤيتها » وهذه الحالة منه تنافي الإفراد "5 


الفهس النوي ب 77 يبب 77777 تت 1111 
يلزم أن يكون مشركا »كما أنَ من اعتقد بإفراده معه' لايمكن له القول بالتنزيه - 
أي التنزيه الرسمي على [الف150] ما ذهب إليه القائلون به - وإلا يلزم أن لا 
يكون مفردا , وإليه أشار بقوله : 


( فإياك والتشبيه' إن كنت ثانيا ) * ( وإياك والتنزيه إن كنت مفردا ) 


0 


“© إذ هذه الحالة المستغرقة في رؤية النفس وهمية سرابية غير مطابق للأمر في نفه #8 و الِينَ 
كَفَرُوا أَعْمَالحُمْ كُترَاب بقِيعة يحْسَبةٌ الظَّآنْ مَاء حَتى إِذَا جَاءَه ل يِه شَينَا 4 [1+470. قعمل 
ثناء العبد غير الفاني هو بعينه العمل السرابي . عمل وهمي وثناء غير حر بالحق ؛ فإنه توهم 
ثناء ليس بثناء حقيقي . فإذا فى في ذكره وثنائه له عن نفسه وعن رؤية نفسه ثانبا فلابرى في 
دار ثنائه غيره ديار » كا هو الأمر في نفسه صار منزها بالتنزبه الحفيقي ومسبحا بالتسبيح الذي 
هو حق التسبيح ؛ إذ فطرة كل ذرة من ذرات العالم إن هي إلا عين ذلك التنزيه والتسبيح الحق 
الحري بالحقّ الحقيقي الغني القوي . كيف لا وإليه يرجع الأمر كله , ولا معنى للتتزيه الحق 
والتوحيد الحق والتفريد المطلق إلا توحده سبحانه وتعمقه في الوجود وكمالات الوجود وأحواله 
وأحكامه عاهي أحواله وأحكامه « ألا إلى اله تَصِيرٌ الأمُورٌ 4 [0:/؟م] « ألا نه ِكل شَنءٍ 
حيط # [4/4ه] - نوري . 


. أي مع التشبيه - نوري‎ )١ 

؟) يعني من التبعيد عن التشبيه هاهنا الانفراد عنه والانسلاخ عن جلباب اعتبار التعينات و 
ملاحظة الإضافات الغير المطابقة للأمر في تفسه . فإذا تقرر العبد وانسلخ وتجره حال كونه 
ثانيا له تعالى بإظهار كمالاته سبحانه منظورا بأطوار كاشفة عن صفات جماله عن جلباب هذه 
الاعتبارات والإضافات . سلك مسلك التفريد والتنزيه والتوحيد و التسلخ (ظ) . فما لم 
ينصرف عن جبة هذه الإضافات ولم ينسلخ عن جلباب ملاحظة خصوصيات التعينات ١‏ 
لابكون ثانيا حامدا له تعالى » مظهرا لصفات جماله » جليا لآبات جلاله كما هو أهله ؛ فلم 
ينصلح هذا العبد - الثاني بزعمه الوهماني - لنيل درك دولة التنزيه في عين التشبيه وسعادة 
التشبيه في عين التنزيه . فالحاصل : لامخلص ولا مفر عن خفايا الشرك وخباياها في زوايا 
أحوال النفس لمكان الغدارة » إلا بقتلها أو بأسرها طرا بمواظبة التزام ملازمة طريقة المتابعة 
للأنبياء والأولياء والأوصياء لت + نوري . 


يننا سسسسص ب ب قهوص الحأ شرع عا الرين 


فظهر من هذا أنّ التنزيه الذي لاينافي التوحيد والإفراد : غيرهذا التنزيه » 
بل ذلك هو التنزيه الذي في عين التشبيه . وذلك التشبيه هو الذي يليق 
بالموحٌد , ولا يليق بالدنوي . 


وتحقيق ذلك أ نَ العبد غيرالحق عجرّد اعتبا رالتعيّنات النسبية والإضافات 
التي إِنَا تتحقق بمجرّد الاعتبار - كالغيبة والخطاب - و أما بالنظر إلى الأمر 
نفسه فهو عينه » وهومعنى التنزيه في عين التشبيه » والمشير إلى ذلك كله قوله : 


( فاأنت هو بل أنت هوء وتراه في ) * ( عين الامور مسرّحا ومقّدا ) 


[ التنزيه والتشبيه في القرآن الكريم ] 

لما أشار إلى أن الجامع هو الإمام السيد ؛ بين ذلك بقوله : ( و قال 
تعالى : ظ لَيْسَ كْلِِ شَىْء 4 [1/41] فنرّه ) بناء على ما تقرّر في قنون البلاغة ' 
أنَ انتفاء أمر عتا بمائل الشيء يدل على انتفائه عنه بأبلغ وجه وأتمقصد . كا 
يقال للجواد : « مثنّك لاببخل » لاعلى أنَ الكاف زائدة » فإنَ أصول 
التحقيق يأبى ذلك؟ . 


)١‏ لا حاجة تمس بنا إلى ارتكاب أمثال هذه التكلفات التى يضطرون إليها » غيرالبالغين إلى الرشد 
المعبر عنه بالبلوغ المعنويٍ . وأما البلغاء المعنويون » فهم في مندوحة من أمثال هذه التجوزات 
المخلة بالبلاغة المعنوية والفصاحة الحقيقية - كيف لاء م اسه آدم الحق؛ بل والعالم المطلق 
على صورته » وصورة الثيء هومثله ومثاله الراجع . ولفظة « مثل » و«عرش » جسدان 
3 واحد ١‏ كما لا يخفى على كل من ربط 00 الحرفية الطبيعيّة . فالمراد من 8 ليس 

كله شَّ » : ليس كعرشه شيء ؛ وعرش الرحمن هوالإنسان الكآمل , الجامع الجوامع المعاني 
والبيان - نوري . 

؟) يتعرض لأكثر شارحي الفصوص مغل الجندي والكاشاني والقيصري . حيث قالوا أن الكاف 

زائدة في الأول دون الثاني . 


الفهن التوتي 33 سسسب 8 


( © وَهْوَ السَمِيعُ البَصِيرُ 4 فشته ) لأنه من أوصاف العبد . وهذا هو 
الجمع بين التنزيه والتشبيه على ما أشار إليه . 


ولا كان مقتضى الكلمة امحمّديّة والقرآن الختمي أعلى من ذلك - وهو 
التشبيه في عين التغزيه'. والتنزيه في عين التشبيه - قال :( قال تعالى : 8 لَيْسِ 
كله شَْةٌ 4 فشته وثتى ) إشارة إلى ذلك . وذلك لأنَ النفي إذا كان متوجها 
إلى مثل مثله , يدل على ثبوت المثل بالضرورة وعلى ثنويّة الموجود .و بلزمه 
التشبيه في عين التنزيه . والكثرة في نفس الوحدة . 

وأمَا عكسه فيستفاد من قوله : ( 9 وَهُوَالسَمِيعٌ البَصِيرٌ © فنره وأفرد ) 
وذلك من الحصر الدال عليه تخصوصيّة تركيبه ٠‏ وبديع نظمه وترتيبه'. 

فلئن قيل : أما صرح في نظمه أنّ الججع بين التثنية والتشبيه . والإفراد و 
التنزيه مما يحترز عنه في الاعتقاد ؟ 

قلنا : إِنّه من خصائص القرآن الختمن والاعتدال الحقيقن الجين أنه قد 
التنميك اتاد لدو وتها نفك فيه حبنت افق الغو الوك دا لك يق 
ولا أثرء كما قيل” : 
تعانقت الأطراف عندي وانطوى * بساطٌ السوى عدلا بح السويّة 

ا 


)١‏ يعني أن الجع بين الأطراف المتقابلة المتضادة من جبة واحدة إنما هومقتضى ألسنة المنتمية 
الحمديّة ١‏ وورثتها العلوّة . وأما الجع من جهتين فليس بكمال ١‏ قل من يتمكن من نيله : كما 
لايخفى على من له أدفى دربة بأسلوب الطريقة الوسطى . 

؟) وهو تقديم الضمير وتعريف الخبر . 

*) من أبيات التائية الكبرى لابن الفارض (جلاء الغامض : 1٠07‏ ) . 


سس سسسسسبب لح فوص الحم شري صاض الرين 


[ دعوة نوج ينه إلى التنزيه ] 

ثم إن الإنسان من حيث هو هو إنما بقتضى بحسب قبوله الذاتي هذا النوع 
من الكمال . ولما كان زمان بعثة نوح ثيه ما كان أوان ظبور ذلك الكمال » بل 
حكم قبرمان الأمر فيه اختفاؤه ؛ ما أجاب قوم نوج له ( ولو أنَ نوحا جمع 
لقومه بين الدعوتين ) على ما هو مقتضى قابليتهم الأصلتّة ( لأجابوه ) . 


( فدعاهم ظ جهارًا 4 )[0/] في مظاهر الصوّر ومواطن النشبيه تنزنا إلى 
درك إدراكهم ( ثم دعاه) بكامته المبعوثة في زمانهم على لسانهم(8 إِسْرَارًا #) 


ثم إنّه لما شاهد مهم التصاتم والتقاعد عن دعوته إيَاهم ٠‏ وعرف مما نُوْر 
عليه من مشكاة نبوّته أتّهم إنما عملوا ذلك لا في قوّة قابليتهم من طلب القرآن 
الكمال الذي هوغاية حقيقتهم النوعيّة » وعرف أيضا أنّ كامته النوحيّة المبعوثة 
في زمانه ذلك على السنة قومه إنما يفصح عن التنزيه الفرقاني » وذلك هو الذي 
عليه كامتهم ولسانهم في زمانهم » فاقتضى ذلك أن يعتذر عن نفسه فها صدر 
عنه من الإخفاء والفرقان » فأشار إلى ذلك الاعتذار المتريّبٍ على عرفانه بما 
رأى منهم بقوله : ( ثم قال لهم ط اسْتَْفِرُوا رَبَعْإِنُهُ كنَ عَفَارَا # ) [0/:] أي 
أمرهم بالستر لرتهم في صوّر الشعائر الشرعيّة ؛ إِنّه قد بالغ' في ستره نفسه , على 
ما هو مقتضى بعثته ومؤدى رسالته و نبوته . 


مم بل ما كان له أن يعتر عنه لسان رسالته وما أنزل إليه أن يعلّمهم به 


2 


3 أنه وقع موقع بيان الاعتذار ( هامش ابخطوطة‎ )١ 


1١ 


الفس النويي 


ويوقفهم عليه 2 وشاهد منهم ما شاهد من النفار والفرار 0 جاء يعردض ذلك 
أداء لحق التبليغ . 

فلئن قيل : إذا كان نوح عارفا بالأمر على ما هو عليه من مشكاة نبوّته » 
وعلم أن عدم إجابتهم دعوته إنما هو لما في جبلتهم من طلب القرآن الكمالي 
الجمى. وكان الأنبياء مبعوثين لتيل امهم ٠‏ فاسيب توقفه في إبلاغهم القرآن 
الكمالي مع طلهم إِيَاه ؟ 

قلنا : إن الأم وان كان متوجّه طلبيم الأصلي ذلك الكمال القرآي؛ ولكن 
لهم بحسب نشأتهم الطارية على أصلهم أَلسِنةٌ بها يتدرّجون إلى مراقي فهمه ١‏ و 
الأنبياء مبعوثون بحسب تلك الألسنة . فإنَ كل ني إِنا أرسل بلسان قومه . 


[ اعتذار نوح عن قومه ] 
ولذلك وقف ل لجرا عدار عن قومه ( و # قَالَرَبَ 5 دَعَوْتٌ 
فص ليلا وَتَارَا * فم يدهم د 


:دُعَانٍ إلا فرا رَا © ) [0/ 1]اء أي ما رضوا بذلك 


ولا قنعوا بما بلغتهم من الدعوة الفرقانيّة , لما في جبلهم من الأهليّة للجمعيّة 
القرآنيّة الكماليّة » بحسب قابلتهم الأصليّة . 


وإذ قد علم أنّ مقتضى تبليغه ومؤدى أحكام رسالته إِنما هو الستر : وما 
صدر عن قومه من الفرار عن دعوته وعدم السماع لها كله يستلزم ذلك ؛ فهم 
' أجابوه علا في صورة الإباء والإعراض ؛ أظهر ذلك أيضا ( وذكر عن قومه 


أنهم تصائموا عن دعوته ٠‏ لعلمهم عا يجب علمهم من إجابة دعوته ) أي هم 


علموا بحسب استعدادهم الأصلي أنَ' الذي يجب علهم في هذه الدعوة . 


تس ار ل ايج ا اقثرم رع صامن الدب 


هوهذا النوع من الإجابة . وهوالذي في صورة الإباء » حتّى يعام أتهم ما قنعوا 
بهذا القدر من العرفان ؛ و لهم استيهال ما وراء ذلك من الكمالات المدّ خرة 

( فعلم العلماءٌ بالله ما أشار إليه نوح في حقٌ قومه من الثناء علهم بلسان 
الذمَ ) في مقابلة ما صدر عنهم من إجابة دعوته في صورة الإباء والاستكبار . 
والقيام ما يجب علهم من عين العصيان والإصرار . 

وأمثغال هذه الإشارات إنما يفهمها العلماء بالته » ممن له' ذوق المشرب 
الختمي الإحاطي . حتى يعرف شرب كل من الأنبياء من ذلك امجمع المعتنق 
للأطراف » وقدر ما لكلّ منهم من الدخل فيه . فهذا دخل نوح فيه . 

( وعام ) أيضا أولئك العاماءٌ ( أتّهم إنمالم يجيبوا دعوته ) بلسان التلقي 
والإقبال على ما هو الممبوم من لفظ الإجابة مطلقا ( لما فييا من الفرقان ) على 
ماهو مقتضى بعثته من الستر والإخفاء » الذي عليه قبرمان زمانه ( والآمر) 
في نفسه وبحسب الكال الإنسافَ الذي جتّل عليه حقيقته ( قرآنٌ ) ضرورة 
أنه الكون الجامع المتصف بالوجود . وهوانما يقتضي الوحدة الجعيّة القرآنيّة ‏ 
إذ لاكثرة في الوجود و( لا فرقان ) فيه أصلا . فِإنّه إنما يقتضيه العدم ضرورة 
أنه كوف . 

) ومن أَقيم ) بحسب حقيقته الأصليّة ( ك القرآن). ويكون موطنه هناك 
( لابصغى إلى الفرقان » وإن كان فيه ) بحسب نشأتها للطارية عليها في كامته 
الظاهرة في ذلك الزمان » وذلك هو الذي أوقع كامته هناك بحسب تطوراته 


()دوله. 


القن التويي السس سس س ‏ _ م ب ب 883 
الاستيداعيّة » وذلك وإن كان لسانه المفصح عنه ولكن ما طلب فهمه ء إلآً 
مقتضى حقيقته الأصليّة فلذلك ما أصغى إلى الفرقان لعدم دلالته على القرآن. 


( فإنّ القرآن ن ) الجن الوجودي ( ية يتضمّن الفرقان ) الفرق الكون , 
ضرورة أ ضر لساايك 
الني ليس' فيها شيء من ذلك », فله دلالة عليه بالتضمّن ؛ ( والفرقان ) الفرق 
( لايتضمّن القرآن ) الجن ولا دلالة عليه أصلا . فلذلك ما أصفى إليه ؛ 
فظهر أنَ صاحب الجعيّة هو القرآن , فيكون القرآن أكل من الفرقان . 


[ المناسبات الحرفية في ألفاظ الإنسان والفرقان والقرآن ] 

وهاهنا تلويج له مزبد دخل في تبيين هذا الكلام وتحفيقه . وهوأن 
الآلف والنون - على أي ترتيب كان - إذا كان تام الدلالة يدل على النفس 
والذات ؛ التي هي مبدء ظهور الوجود ومصدر إظهار العلم ؛ الذي مظهره 
الكلام لاغير » والذي يصلح لظهور ذلك فيه من الكائنات الإنسان ١‏ وما 
بظهره من جوارحه - أعني اللسان والبنان 

ثم إنَ الإنسان مشتملٌ علها ظاهرا وباطنا : أما باطنا فلأنَ حقيقته هي 
البرزخ بين العلم والوجود , وأما ظاهرا فلأنَ صورته كونيّة وجوديّة » فهي 
مشتملة عليهما كنا سبق بيانه » ولذلك تراه محفوفا بهما" . 

وأمَا البنان والبيان : وإن كان بحسب المعنى واليطون لمما الإحاطة بالعلم 


١)مءد:«‏ ليست » . التصحيح قباسي . 
؟) أي الألف والنون واقعان في أول كامة « انسان » وآخره . 


2121017 فمرص الما جرم ماش الرين 


والوجود بسائر مراتيهما . لكن صورتهما كونتة صرفة . فلذلك تراهما ' متأخرين 
فيهما وفي الفرقان والقرآن , اللذين بهما تم صور تنوّعاتهما . 

ثم إنَ القرآن له خصوصيّة إلى الكثال الإنساني. وه أنّه إذا حوسب عقدا 
مايمتاز به عن الإنسان ونسب إلى ما به يمتاز الإنسان عنه يكون ذلك نسبة 
النصفيّة ' التي هي أخص نسبة بالجعيّة » وذلك لأنّْ النصف هواليرزخ الجامع 
وأما الفرقان فإذا حوسب كذلك يكون ذلك النسبة هو الثُلفية '. التى فى 
اللقرقة الصرفة : 0 

[ وجه اختصاص القرآن بالخاتم لففقه ] 

وإذ قد عرفت إن الرسل إنما أرسلت بلسان قومهم . وهو ما ظهر عليهم في 
ط نشأتهم الطارية على أصلهم ٠‏ ليتدرّجوا بها إلى فهم القرآن الككاليٍ الذي هو 
كمال آدم بحسب حقيقته الإنسانتة ٠‏ ظهر لك أنَّ صاحب القرآن لايكون إلآ 
خاتما . 

(ولهذا ما اختض بالقرآن الأعد ي) الذي به تم دائرة الكئال الإنساني , 
وبتلك النقطة حصل لها الصورة الججعيّة الوحدانيّة وجودا وشبودا ؛ ظهورا و 
إظهارا » شعورا وإشعارا ؛ وذلك لان سائرالانبياء لهم العلم بالجعيّة القرانيّة ؛ 
فلهم الظهور به » ولكن أمر إظهاره متؤقف على أنّ أمم زمانه مستعدّون لأن 
يكونوا أقة الخاتم ؛ وإلبه أشار بقوله : ( وهذه الأّمة التى هي خيرأقة 
أخرجت للناس ) بميامن مناسبتهم له وحسن تأْسَيهم به . 


. أي الألف والنون‎ )١ 
. ؟ . (هامش المخطوطة)‎ ]- 1١١ >[ ؟) قراس 9 .اس 5-2 , ؟) فرق‎ 


م1 


الفهن النوي 


[ التلويحات العددية في لفظ عهد والإنسان ونوح ] 

ومن التلويحات التيلحها كثيردخل هاهنا أن للإنسان من العقود : التسعة 
المشسعة للكلّ , وأقيا تمد فقد اشتمل عليها بزيادة اثنين' : أحدهما إشارة إلى 
كاله ؛ والآخر إلى ختمه , ولا يخنى على الفطن أن العقد الإنسان ' بضم هذا 
الواحد الكماليٍ إليه قد بلغ إلى ما يرجع إلى الواحد الجامع بين الوحدة والكثرة , 
فحمّد وي هوالواحد الجامع إنسانا وبيانا ؛ ظهورا وإظهارا ؛ فهو المثل الذي 
لمكن مثله » ( فليس كثله شىء ١‏ لجمع الأمر في أمر واحد ) لأله قد أدرج 
كلا من المتقابلين في الآخر , والأمر لايخلو منهما لمجمع الكل في واحد . 

وأمَا نوح : وإن كان له أيضا ذلك العقد الكامل؛- رسالة ونبوّة - ولكن 
ماظبر في « يل» من الزيادة الختميّة قد تبطن فيه منفصلا » وما ظبر فيه من 
الكثرة الفرقيّة تبطن في « عد» متوضلا مجتمعا » ولذلك ما كان له أن يظهر 
مدل 3لقا الإظبار » ولا أن يات جانامانا رك ساسسة + 


[ الفوارق بين دعوت نوح وعد نت ] 

( فلوأنَ نوحا أ بمثل هذه الآية لفظا أجابوه ) وفى قوله: «لفظا» إشعار 
بما سبق من أنّ الرسل ما يظهرون الحقائق في صورة الألفاظ ذات الإنباء إلا 
مطابقين للسان أممهم الظاهرة به ٠‏ فلذلك ما أنى نوح بالقرآن لفظا . وأ به 
عد د . 


١)انسان‏ ع 55لاع و غير ع 5و ع الل 
؟) وهو التسعة ؛ وإذا ضم إليها الواحد تكون عشرة وهي الجامع بين الكثرة والوحدة . 
©) د : فيهما . 4) نوج 2 54 ع 1٠١‏ . 


سس سب قتموص الحم شرع صالن المي 
( فإنّه شه ونرّه في آية واحدة » بل في نصف آية ) على ما سبق بيانه '. 


قدت سي نيهم ) دعوة تنزيه ( فإنها 
غيب ) بالنسبة إلى هذه النشأة '( و و نبارا ) أيضا ( دعاهم من حيث ظاهر 

صورم وحتهم") دعوة تشبيه (و ماجمع في الدعوة ) بينهماء .وها جعل الا مزين 
أمرا واحدا ؛ على ما هو مقتضى كمال الحقيقة الإنسانية ( مثل 8 لَبْس كله 
وده » [01/45] ٠‏ فنفرت بواطنبم لهذا الفرقان فزادهم فرارا ) حسما يقتضيه 
الفرقان من التفرقة *. 

( تمقال ) معتذرا ( عن نفسه : إنّه دعاهم ليغفرهم ) على ماهومقتضى 
أمرقهرمان الوقت ودعاء ألسنة استعدادات أهاليه من الستر, فإنّه مبدء ظبور 
سلطان النبوّة وإظهار ما اتّفق عليه كامة أعيان تلك الدولة ؛ يعني وضع 
الصور وإسبال الستائر ؛ ( لا ليكشف لهم ) على ما هو مقتضى أمر الولاية و 
سلطانها . فإنّه مما مكن ظهوره بعد ختم [الف 07؟] السلطنة الأولى . 


واعتذر عن قومه أيضا ايم عرقوا لسان دعوته ١‏ 0-0 ذلك منه صلى 
م . لذلك 8 جَعَلُوا أَصَابِعَيُمْ فى آذَاء 


ىوا شَوَا بيَايَئِنَ # 2 


. د : كاسيق بيانه‎ )١ 

؟) كتب في هامش النسخة : «س». وكتب النوري - قده - تحته : < لعل إيرادصورة « س » 
هاهنا إشارة إلى القلب الإساني , الذي هو غيب قطرة الإنسان * وقلب كل حقيقة هو مركز 
حيط دائرئه - نوري . ْ 

؟) و : وجقتهم . وكذا جاء في بعض نتسخ الفصوص كا أشار إليه القيصري . 

4) كتب في الحامش : « ق » وكتب النوري تحته : « لعل إيراد صورة « ق » هاهنا إشارة إلى 

قلب الفرقان الذي هو حرف القاف الواقع في الوسط كالسين الواقع في وسط لفظ الإنسان - نوري » . 


ال اللو ع م ا ا ا 
وهذه كلها صورة الستر التي دعاهم إليها ٠‏ فأجابوا دعوته بالفعل . لابلتيك ) . 


( فى ل لَيْسَ كبثلِم سَىَة 4 [1/41] إثبات المدل ونفيه ) على ماسبق 
يائه تحسي المتى الواحد + لا عن أن رون الكناك راكد ةمل أعنك 
التقديرين؛ فإنه يلزم أن يكون دلالته على المعنيين بحسب الوضعين' المتغائرين 
وهوخلاف المقصود ؛ فإ المقصود أنّه جمع بين المتقابلين في معني واحد ( و 
لهذا' قال عن نفسه يهم" أنه أوتي جوا ) بين المغفرة والكشف ٠‏ و 


الإؤظهار والستر . 


( فادعا هد قومه ليلا ونهارا ) - أي إخفاء وإظهارا - ( بل دعاهم ليلا 
في نهار “ونمارا في ليل )3 يُويِه اللَيْلٌ فى امار وَ يو التَّارَ قى اللَيْل © [:11/5] . 


وإذ كان أمر نوح دعوته بالاستغفار - وقد بيّن الاختلاف والتفاوت بين 
ما أتى به نوح لكام وماجاء به عد عليه الصلوة والسلام في أصل التوحيد - شرع 
يبن وجه سريانه في سائر ما يتفرع عليه من الحم » من جملة ذلك ما أشير إليه 
بقوله : 


(فقال نوح في حكنته ) المترثبة على الاستغفار مشيرا إلى غايته ( لقومه : 


. د : الوصفين‎ )١ 

”) عفيي : وبهذا . 

؟) « أوتيت جوامع الكلم » حديث معروف رواه العامة والخاصة في روايات وألفاظ مختلقة : 
الخصال : باب الخسة . ح67 . 555 . مسم : كتاب المساجد . 8-10 . 5191/1 . المسيد : 


590/1 و4ا؟ و1435 وادة . 


)د : - في هار . 


م ااا سس فحصو الام شرع صا الرين 


ليم مِذْرَارًا #) أي يفيض عليكم من سماء القدس وعلوٍ التنزيه 
-إذاتوجهتم نحوه بالاستغفار- ذوارف الحقائق التنزمبيّة وطريق استحصالها من 
الاعتبارات العقليّة النفي هي مبنى قواعد النظر( وه المعارف العقليّة في المعاني 
والنظرالاعتباري ) الذي 5 يكتنسب تلك المعاني ويستحصل تلك النتانح . 


(« وَمْدِدَه بأموَال 4 أي با يميل بكم إليه ) من العلوم اليقينيّة والعقائد 
الراعضخة المميلة قلويم نحوه . ( فإذا مال بك إليه رأيتم صورتك فيه ') . إذ من 
شأن الأمور اللطقنة " الخالية عن الاختلافات الييولاتشة و الاعويا جنات 
الحسمانتّة الصافية عن صدء الغواشى الغريبة والعوارض المشخصة الظامانية 2 
أن يرى الناظر فيها صورتّه » والعقائد العاميّة الكليّة لها تلك اللطافة بأتموجه : 
فهي إنما بظهر لاربابها صورتهم - لا غير . 
2 أنه رأى؟ ) - أي رأى الحق - ( اعرف ) الحكمة 
الإلهيّة لجهله بتلك الضابطة الكلية ؛ ( ومن عرف منكم أنه رأى نفسَه فهو 


5. 


)١‏ فالحاصل أن طريقة العقل هو أن يكون الحق مرآة الخلق . أي مجلاة شبودهم أتفهم ؛ وذلك 
على خلاف مشرب الولاية والوراثة . فإن الخلق فيه يكون مظاهر ذاته الأحدية تعالى ويجالي 
وحدانيته الكبرى؛ ومراياصفاته العليا وأسمائه الحسنى . ففيه كان يقول العارف باهه في مواقف 
قرب الفرائض - كا مرت الإشارة -إذا شهدنا شهد نفسه يمشبد سمعه وبصره - نوري . 

؟) وذلك هو ما قال يثه : « كل'ما ميزموه بأوهامكم فهو مخلوق مثلكم ٠‏ مردود ليم » + وفيه 
تأويل قوله افراع : « إثنما هي أعمالك ترد عليكم » ؛ وقال ففله : م« احتجب عن العقول كما 
احتجب عن الأبصار »؛ وقال قبلة العارفين علي فنع : « تجلى للأؤهام بها ٠‏ وامتنع بها عنما 
» ومن هاهنا قالت العلماء باسه : « العلم [الإحجاب الأكبر » كيف لا ! وقد قال قبلة 
العارفين يتح : « معرفتى بالنورائية معرفة الهه » وقال يَثه: «لايعرف اس إلا بسبيل معرفتنا » 
- فاعتيروا يا أولي الأبصار - نوري . 


؟) عفيفي : رآه . 


القن الشرصي لاا سس ىب 988 


العارف » فلهذا انقسم الناس إلى عالم وغير عالم ) . وإلا قالكل قد استحصل 
عقيدة واعتكف عندها واكن بها . 


وما يؤيّد هذا ما طقال توح رَبْ إِهُمْ عَصَْن و انبعُوا من ده مَالَُ ( و 
وَلَدّهُ 4 وهوماأنتجه لهم نظرهم الفكري ) يمقد متيه المزدوجتين ازدواج الأبوين 
( والأمر موقوف عامه على المشاهدة ‏ بعيد عن نتاخٌ الفكرظ إلا خَّسَارًا '4) 
وضياعا لرأس المال؛ يعني المقدّمات الحاصلة لهم والقواعد التي يميل إليها قلوبهم 
ويستنتجونٌ بها العقائد ويستريحون بها الأموال . 


وإذ كان ذلك في المعارف الإلمته ما لا يبجدي بطائل' . وطريق النظر فيها 

واذ تزلزات تلك القواعد , لأنّ مسلكهم - ذلك - مثار الشبه والشكوك 
التي بها يضطرب القواعد ويزول عن مستقرّها( قزال عنهم ما كان في أيديهم با 
كانوا يتخيّلون أنه ملك لمم ) وهذا أيضا مما يدل على أن العقائد صور أنفس 
المعتقدين » فهي عند ترقيها ممدارج الكمال تتحوّل صورتها » فلابد من زوال 
تلك العقيدة التى هى صورتا أولا . 

هذا ما في الكامة النوحيّة والنوحيين من هذه الحكة ( وهو في الحمقديين 
« وَ أَنْفِقُوا مما جَعَلَحٌ مُستخلِفين فيه © [0/00] ) . 


. والججلة في البين معترضة + نوري‎ ٠ يعنى ما انتجه إلا خساراً‎ )١ 

؟) وما يجدي عنك هذا : أي ما يغني . فقال : هذا أمر لاطائل فيه إذا لم يكن فيه غناء ومزية 
( هامش النسخة ) . 

*) د : بطل وابل . 


سس سس فتبوص الح شري اله المع 


( وف فوح':ظ ألا تَخِذْوا من ذونى وكيلاً 4 [0/:] » فأثبت املف لم ) 
في الحكمة النوحيّة ( والوكالة لله فيه') ؛ وأما في امحتديين ( فهم المستخلفون 
فهم ) أي في أنفسهم وفي جميع الممالك ( فالملك لله) . ( وهو ) في النوحيين 


) وكيلهم ء فالملك لهم ؛ وذلك ملك الاستخلاف ) : ندل للف أن 


يملك بالاستحقاق قطعا . 


[ ملك الملك ] 
( ويهذا ) - أي بما ظهر من هذه الحكنة - وهو أنَ أحوال العقائد التي 
5 أملاك” أصحابها النوحيين ين الخناسرين في التصرّف فيها ٠‏ و بالنسبة إلى 
أصعابها امحتدبين ممالك مستخلفين فيها ومنفقين منها ؛ كلها حقّ . كا سيجيئ 
تحقيقه ؛ ففى هذه الصورة - ( كان الحقّ ملك الملك ١‏ كما قال الترمذي' ) في 
أسئلته , وقد جا العيخ عها في النتوسانجة : 


: قال القيصري (011) :« وائما قال: «وفي نوح» وان كانت الآبة في بني إسرائيل .كقوله تعالى‎ )١ 
لقوله‎ ١ 4 وَآنَيَْا مُوسى الْكِتَاب وَ جَعلْنَاهُ هُدَى لِتتى إِسْرَائِيلٌ ألا تتَجِدُوا مِن دون وكيلاً‎ ١ 
بعدها : 9 وُريةَ من حَتَلنًا مغ تُوح إنهُ كان عَبدًا شَكُورًا  [700-؟] .لجعل بني إسرائيل‎ 
1 . ذرية قوم نوح‎ 

( عفيقي : فههم . 

؟) د ملاك . 

4) أبو عبد الله مه بن على بن الحسن بن بشر ء من أنمة الصوفية عالم بالحديث.. قال السامي : 
« لقى أبا تراب النخشي . وصحب يحى الجلاء . وأحمد بن خضرويه » وهو من كبار مساح 
خراسان » وله التصانيف المثهورة » . توقى سنة 506 . أو 580 . وحكى ابن حجر (السان 
الميزان : 6/١1؟)‏ كونه حيا سئة 518 ؛ راجع طبقات الصوفية : ١؟-17؟‏ . حلية الأولياء : 
١٠/ه؟؟-؟5؟‏ . سير أعلام البلاء : ؟159-445/1 . 


*) الفتوحات المكية : السؤال السادس عشر من أسئلة الحكيم الترمذي . 50/5 . 


الفضن الوي 00 ب 880 

فإنَ الحكيم يد بن علي الترمذي قد سأل الخاتم للولاية عن أسئلته : 
وكان قبل الشيخ ؛ باربعمائة سنة تقريبا » وصرّح بان الخاتم هو الذي يجيب 
عنها » ومن جملتها : « كم مجالس ملك الملّك » ؟ 

فأجابه أوّلا بأنة على عدد الحقائق الملكيّة والناريّة ' والإنسانيّة .و 
استحقاقاتها الداعية لإجابة الحقّ فما سأله منه . 

بسطه بما معناه : إنَ الكلام هاهنا مسبوق بمعرفة ملك الملك . وذلك 
موقوف على معرفة الملك » وهو الذي يقضي فيه مالكه بماشاء' فلامنع عنه ... 

فالمأمور هو الذي يقال له الملك . والآمر هو المالك ... سواء كان المأمور 
دونه أو مثله أو أعلى ... فإنَ قول العبد : « اهدنا » أمر منه ٠‏ وإن سمي 
دعاء . 

فإذا فهمتٌ هذا وعلمتٌ أنّ المأمور قد امتثل أمرّ آمره . فأجابه فها سأل 
منه » أو اعترف بأنّه يبجيبه إذا دعاه لما يدعوه إليه » إذا كان المدعوّ أعلى منه 
فقد صبَرنفسَه - هذا الأعلى - ملكالهذا الدون , وهذا الدون هو تحت حم 
هذا الأعلى وقدرته وأمره » فهو ملكه بلاشك . وقد قرّرنا أنَ الدون - الذي 
هو بهذه المثابة - قد يأمر سيّدّه ٠‏ فيجيب السيّدُ لأمره . فيصير بتلك الإجابة 
ملكا له - وإن كان عن اختيار منه - فيصح أن يقال في السيّد : « إِنّه ملك 
الملك » لأنّه أجاب أمرَ عبده » وعبده ملك له , والمأمور هو الملك » فالسيّد 
عند الإجابة ملك الملك . 


فعام وجه التفاوت بين الكامتين في هذه الحكمة . 


. د : الملكية النارية . ؟) د : عايشاء‎ )١ 


سس يس فوص الم شرم صائن المعن 


[ معنى المكر في الدعوتين ] 

ومن جلة تلك الميم ما قال تعالى حكاية عن قوم نوح : (ل وَمَكَرُوا كرا 
كُبَارًا 2/1[4] لأنَ الدعوة إلى الله مكرٌ بالمدعوَ ) ٠‏ حيث قال نوج : « رَبْ 
إفي دعوتكم» مطلقا . ولاشلكٌ أنَ الحقّ عين المدعوَ والداعي والبداية والهايق 
فالدعوة مكب بالمدعوٌ ضرورة ( لأنّه ماعدم من البداية فيُدعى إلى الغاية ) . 


وأما غك فا أطلق في دعوته بل قال : (8أَذْعُوا إلى اسه ) عَلى بَصِيرَة4) 
[8/1 أي على وقوفم وعام بأنّه بحسب هويّته الججعيّة عين الكل" لكن الدعوة 
نا هي بحسب أسمائه المهيمنة في وقتها » ( فهذا عين المكر على بصيرة ) وحيث 
قتِددعوته بالبصيرة عام أنّهِ إذاكان عين الكل يستدعي أن يكون الدعوة حقًا . 
إذ ه عينه ‏ ( فنته أنَ الأمر له كلّه ) فليس للداعي دخل في الدعوة أصلا . 


وإذ ليس في الدعوة النوحيّة هذا التنبيه . بل إجمال من القول ‏ أجمل 
قومُه أيضا في الجواب , ( فأجابوه مكراءكا دعاهم ) امتثالا لما أمرهم لسان 
الوقت وعملا بمقتضاه . 

ولما كان فى الدعوة المحمّديّة ذلك التفصيل ٠‏ فبِمَ قومّه منه ذلك » (لجاء 
الحتديٍ وعد أنَ الدعوة إلى الله ) لما كانت عبارة عن طلب الإقبال والتوجّه 
نحو الإسم المهيمن في وقته بالتزام مقتضياته والإعراض عمّا يقابل ذلك الإسم 
بالكفٌ عتا يستدعيه ( ما هى من حيث هويّته ) » إذ نسبة المويّة المطلقة مع 
الكلّ سواء » ( وإنمماهى من حيث أسائه » فقال : ظيَوَْ تمر القن إل 


. عفيفي : - الى . ؟) د : عن الكل‎ )١ 


القن التوكي شت اش للب ب 399 
الرَغْمَر وَفَدَا # [و/هم] ( لجاء بحرف الغاية وقرنها بالإسم ) الذي هو قبرمان 
الوقت ٠‏ وإن كان من الأسماء الكلّية انحيطة بالكل , لكن الإسم من حيث هو 
له طرف الظهور فالطرف الآخر يقابله ويوجب الأمر لامقبلين إليه أن يجتنبوا 
عن أحكام ذلك المقايل . 


(فعرفنا أنَ العالم كان تحت حيطة اسم إلمي) هو قهرمان الوقت كالرحمان 
في زمان الخاتم . فله السلطنة على العالمين ( أوجب عليه أن يكونوا متقين ) 
عن أن يقبلوا وجوه كماله نحو غيره . و ينسبوا الصفات الككالية و الأحكام 
الوجوديّة إليه ؛ فإنَ المنتسب إلى غيره نما هو النقائص الإمكانيّة والأحكام 
العدميّة - لاغير » كما سبق تحقيقه في بيان معنى التقوى' . 


[ مكر قوم نوح ] 

ثم إنَ نوحا لما أطلق الدعوة والمكر بها إطلاق تفرقة - بعدم تقييدها - 
وبالغ في تلك التفرقة حيث قال: ظ لْيْلا وَتجَارًا © [0/7] أجاب قومه بما بطابق 
ذلك في التفرقة والمكر ( ف فقوا 4 في مكرم ٍلا كذ آل 
وَدَاوَ لأسْوَاعًا ولا يَغُوتٌ وَ يَعُوِقَ وَ مْشْرًا #) [71/؟؟] فصرّحوا في صورة تفرقة 
الآمه بالعدد الس الذي هو أَمَ التفرقة العدديّة كلها ؛ على ما سبق 

هذا وجه الإجمال ؛ وأمنا وجه التفصيل منه ؛ فله يجاللي على منضات 
التأويل حسب مدارج الأفهام ودخلها في حقائق التنزيل . وأجلاها أن 
يحمل على المجالي الخسة'. 


3 داه 
5 لا نَذَوٌنَّ 


6 د: التقوم 5 
”) كتب في الهامش تطبيقا لامراتب على الأسامي الخمسة المذكورة في الآية : « ١‏ : إشارة إلى ©- 


ابيب و وو و7771 هو عن امار شرع مائن الرين 


ولا يخفى وجه النسبة الدالة عليها بترتيها من الأعلى إلى الأنزل . فلا 
نوضحه أكثر من ذلك . 

فبهذه الوصيّة مكروا معه مكرا كتارا » لأثّهم نما تواصوا' على عدم تركهم 
تلك الصور شيئا منها لئلاً يفوتهم من الجمعيّة شيء ( فإتهم إذا تركوهم جيهلوا من 
الحق على قد رما تركوا من هولاء . فإنَ للحق في كل معبود وجبايعرفه من عرفه 
ويجهله من جبله ) . 

وأمنا عيف يك لما أطلق الدعوة إطلاق جمع بضمّ القيد إليها . ظهر في قومه 
الجعيّة الإطلاقيّة » و سرت في سائر أحكامه ؛ و لذلك ترى ما يوازي تلك 
الوصيّة ( في امحمديين « وَقَصَى رَبك ألا تَْبِدُوا إلا ياه 4[/+] أي حم ) 
بما مؤدّاه تلك الجمعيّة الني لايد منها شيء من تلك الصور أصلا . فاظهر تفرقة 
التشبيه في صورة جمعيّة التنزيه ‏ يعني ضمير الغائب في الوصيّة » كما أظهر 
جعكة التنزيه فى صورة تفرئة التعبيه: فى الدعوة »يفي الدكتوة اليذه" 


“© مرتبة الأحدية , أي مرثبة العشق . ؟ : مرتبة الواحدية : أي النفس الرحماني لعته . ؟ : 
عالم الأرواح , لإغائها . ؛ : عالم المغال ‏ لأنه عائق بين العالمين . 5 : عالم الأجسام»(ه) . 
وكتب النوري - قده - تعليقا على هذا الهامش : « يعني أن ودًا هي صورة المرنبة الاحديّة 
التي هي مرتبة : فاحببت أن أعرف . وأن سواعا - الذي من مادة السعة - هي صورة المرتبة 
الواحدية ٠‏ الغي هي مرتبة النفس الرحاني والرحمة الواسعة . وأن يغوث هي منؤرة عالم الأرواح 
الكليّة الإلميّة التى هى غياث النفوس النى تحث حيطتها وتصرفها . ويعوق هي صورة عالم المثالل 
العائق الحائل بين العالمين والحاجب للعالم الطبيعي عن شبود أريابها > وهكذا أمر نسر بالقياس 
إلى أصله الذي هو عالم الطبييي الجهلان - فاعتبروا يا أولي الأبصار: » - نوري . 


ع( 0 توصوا 93 
؟) يعني الدعوة المقيدة » وه مناط التفرقة - نوري ٠‏ 


الفين:الترقي سبج ل لي 22 7 000 ا 11 


[ وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه ) 

ثم إذا تقرّرأنَ المعبود في أيّ صورةكان إنما هوالحق ( فالعالم يعام من عُبد ) 
في تلك الصور ( وفي أي صورة ظبر حتى عبد ) فإنَ الصور مختلفة في الخيطة 
والكدال و قبول ظهور الوحدة الججعيّة ' وعدمه ( و أنَّ التفريق والكثرة ) في 
أحديّة الجعيّة الإلمتَة (كالأعضاء في الصورة انحسوسة) من الشخص الواحد 
فإنَ له صورة محسوسة ظاهرة ومعنويّة باطنة »كل منهما ذات كثرة . ولا يقدح 
ذلك في وحدة الشخص بوجه . على تخالف مراتب تلك الكثرة في كل من 
تينك الصورتين » فإنَ الأعضاء انحسوسة : منها ما هي بمنزلة الرؤساء في إنفاذ 
الأمر ء ومنها ما هي بمنزلة الخدّام في إعداد ما ينبقي لها ومنها ما هي يمنزلة 
الأساس والأعمدة , ومنها ما هي يمنزلة الزوائد والفضلات . 

( وكالقوى المعنويّة في الصورة الروحانيّة ) فإنَ منها ما هو رئيس الكل . 
إنما يقوم أمر الوحدة الشخصيّة به » ولا يشذّ من محيط حكمه شيء منها - و 
هوالقلب - فإنَ له أمر أحديّة جمع الأعضاء كلها ٠‏ بحيث لايمكن بقاء شيء 
منها إلا بوصول المدد الوجودي منه إليه . ولا ينتبض احد من الجوارح لإقامة 
العبادة إلا بأمره - أيّة عبادة كانت . لأيّ معبود كان - فهو المعبودحقيقة . 


( فاغبد غير الله في كل معبود ) إلآ أن العتاد - على اختلاف طبقانهم 
- فرقتان : 


منهم من جاوز أسافل الصور ومبابط كثائفها وما وصل إلى أعالي المعاني 


. د : - الجعية . ؟) د : الوجود‎ )١ 


الل سس سس فوس الحلم شرم صائ الرين 


ومطالع لطائفها 3 فهم المسخّرون تحت سلطان الخيال 1 ممتثلين أوامره 08 
عابدين إِيَاه » فمعبوده لايكون إلا متعيّنا [58؟/الف] بالتعين التقابلي » و 
واحدا بالوحدة المقابلة للكثرة ضرورة : سواء كان ذلك من الأصنام الصوريّة 
ا نمحسوسة ء أو العقائد المعنويّة المعقولة . 

ومنهبم من جاوز ذلك و وصل إلى أعالي المعاني » ويلغ المرتبة الجعيّة 
القلبئة , وتحقّق بأحديّة جمعيتها ؛ فمعبودهم لا يكون إلا المتعيّن بالتعتّن 
الإحاط ؛ والواحد بالوحدة الإطلاقتة الجعيّة » سواءكان قبلة توجبه الصورة 
الحسوسة أو المعاني والميآت المعنويّة المعقولة . 


وأشار إلهما بقوله : ( فالأدنى من تخّل فيه الألوهة » ولولا هذا التخيّل 
ما عبد الحجر ولا غيره ) فعبوده إِنما هو المتخيّل الذي تصوّر فيه الألوهة' . 
لا ا نحسوس ( ولهذا قال : ظ قُلْ سوه 4 [8/15] فلو ستوهم ء لسموهم حجرا 
أو شجرا أو كوكبا ؛ ولوقيل : «من عبدتم ؟» لقالوا: « إلا » ) من الآلحة ( ما 
كانوا يقولون : « الله » ولا « إله'» ) الدالآن على الذات الواحدة . ضرورة 
أنَ معبودهم متعيّن بالتعيّن الفرتي المنكر ؛ غير المعروف عندهم - وإن كان 
معروفا في نفسه . 

( والأعلى ما تخت" ) فيه الألوهيّة ( بل قال ) - أي أظهر من اليقين 
القلبي - ( هذا تجلى إل ينبني تعظيمه ) حسما يستحقّه من الرتبة التي تليق 


6 الالوهة اسم المرتبة الالوهية + نوري . 
؟) عفيفي : الاله . 
*') قوله : « ماتخيل فيه الإلوهية » لفظة « ما » فيه نافية - فلا تغفل + نوري . 
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به ويفصح عنه لسان الشرع في ذلك الزمان بين اجالي - ( فلا يقتصر ) على 
عبادة ذلك اجلى وتعظيمه بالعبادة فقط . 


( فالأدنى صاحب التخيّل ) لما كان معبوده إنما هو المتخيّل - لا غير - 
ولا يسمي الأصنام إلا بأسمائهم الطبيعيّة ؛ ولا يظهر غير ذلك ( يقول : ما 
تَعبِدُ هم 4) أي تلك التعيّدات المتقابلة الغائبة عن نظرهم في الحجب الإمكانيّة 
( «اإِلاَلِعَْبُونا إلى اسه رُلتى © [4:/؟] والأعلى العالم ) الواصل إلى أحدّيّة 
الجع الذاتي (يقول :2 إِلَمالَهُ اح 4) بالوحدة المطلقة (9 فَلَّهُ أُسْيمُوا 4) 
قياد عبادتكٌ » وإليه أسندوا الوجود وما يتبعه من الأوصاف والنسب ( حيث 
ظبر ) في المجالي المقيّدة , فإتّها مظهر الوحدة الإطلاقيّة » لاغير ( ا و بَشّْر 
المْمتِينَ 4 [؟4/1"] الذين حَبَتَ نار طبيعتهع ( أي مدت وسكنت - فإنَ 
لخبت : الإمئنان . 

وما قيل' : « إنه من الخو » فهو خلاف الظاهر . وذلك وإن كان على 
قاعدة التحقيق صحيحا إلا أنَ الشيخ قلمًا يرتكبه » سها في وجوه التأويل . 

فإِنَ الذين سكنت فيهم لواح نيران الطبيعة وانقطعت أحكام تسلطها 
عنهم هم الذين عاموا الأمر على ماهوعليه وأظبروا ذلك فقالوا : « إلها » ) 
لتلك الموجودات المعبودات ( وم يقولوا : طبيعة ) ويسموهم بأسامها . 

[ تأويل الإضلال ] 

ثم إنَ من جملة اليكم التي للكامة النوحيّة ما نسب إلى قومه من الضلال 
بقوله : 


. وتبعه القيصري أيضا‎ ٠ القائل الكاشاني‎ )١ 


7 ببس فقتو الحم ريم صائ السين 


( «وَقَد أَصَلُوا كديرا 4 أي حيّروهم في تعداد الواحد بالوجوه والنسب ) 
- حيث قالوا : 8 إِْم. إلهٌ وَاجِدٌ 4 [1/+7] مع تكثر المظاهر والتعيتنات - 
(ظ وَلاَ نز الظَالِِينَ 4 لأنسهم ء المصطفين » الذين أورثوا الكتاب أل 
الثلاثة ') بقوله تعالى : 8 ثم أَوْرَثْنَا الكتَاب الَّذِينَ اصْطَفيَا مِنْ عِبَاِنَ فيكم 
ظَا لِنَفْسِه 4 [1/20] برفع أوصافها الامتيازيّة التي بها يتقَوّم ذاتها وقلع مواد 
تشخصاتها بالكلية ؛ حيث لايبقى لها أثر ولا حك ولا عين أصلا ؛ فيكون ظالما 
عليها في عدم إبقاء آثارها وإخفائها في ظامات أوصافها العدميّة الكونيّة . 

ثم إنَ ذلك لما كان في المآل ترقيا لها إلى مراقي كمالحا . استعمل « الظام » 
باللام تنبيها إليه » فلذلك تراه أَوَل من يرث الكتاب ( فقدّمه'على « المقتصد» 
و« السابق 2 إلا صَلذلاُ © [غك/ام] : حيرة") : 


وأمَا ( المحتدي ) فطلب الزيادة في ذلك حيث قال':« رت ( زدني فيك 
تحترا ») وجعل ذلك مقاما . حيث حك عن مثل المنافقين من قوم موسى" : 


و + 
7 


كمَا اضَاءً هخ قَامُوا ©) [:/50] . 
ثم إن الإقامة مالا يمكن في الوجود لأنّه حركة وسير كما قال تعالى : م بَلُ 


م فى لَنْس مِنْ خَلْقِ جَدِيدٍ 0/0014 وقال : ا كُلَ يَوم هو فى شَأْنٍ 50[4/»؟] 


ل 


. د : فهم أول الثلاثة‎ )١ 

؟) أي في الآية الشريفة : 8 م ْنَا الكتّاب الّذِينَ اصْطْفَيَا من عاونا فم ظَاك لتفيه و ميخ 
مُقْتَصِدٌ و مِنْيِمْ سايق اخيرات بِإذن اشَِّ ذَلِكَ هُوْ الْمَضْلُ الْكَبيرٌ # [22/50] . 

م( عفيي :اله حيرة . 

م أعثر عليه في الجوامع الروائية وقد ورد كتب العرفاء مرفوعا . 

) كذا في النسختين . ويستقيم المعنى بالتوجه إلي كامة « مثل» . 


ااا ل للج اا 
لكن الحركة أبضا مما لايتصوّر للأعلى العالم , فإنّها تستلزم الإعراض عن جبة ؛ 
والإقبال إلى ما يقابلها » وذلك مما ينافي مثبد الأحدي الجن الذي موطنه » 
اللهم إلا أن يكون ذلك حركة دوريّة . فإنَ كل جبة ونقطة يُعرض عهها في تلك 
الحركة فبي التي يُقبل إليها في عين الإعراض عنبها . فهذه الحركة هي المناسي|ة] 
له . فلذلك قال : 


[ المحركة الدورية وغيرها ] 

( فالحائر له الدورء والحركة الدوريّة حول القطب ) . حيث أن المتحرّك 
لم يختلف نسبته إلى القطب بالبُعد والقرب ١‏ وإن كان في كل لحظة معرضاعن 
جزء من أجزاء تلك المسافة ومقبلا إياها » ولكن تلك الكثرة ما أثرت في وحدة 
نسبته إلى القطب ؛ ( فلاييرح منه ) أي لايتحرّك عنه أصلا ٠‏ فهي الجامع بين 
الحركة والسكون ءكا أنّ الحيرة جامعة بين العلم والجهل فهو معتنق الأطراف . 

( وصاحب المستطيل' ) يعنى الأدنى الذي يتخيّل صورة متعيّنة و 
يجعلها قبلة التوجه ؛ وينتيض إلهما معرضا عن الكل . فاه إن يُمصوّر ذلك في 
الحركة المستطيلة المستلزمة للإعراض عا هو المطلوب من التعيّنات والجهات » 
فهوأبدا ( مائل , خارج عن المقصود . طالب ماهو فيه ) ٠‏ كما قيل : 

0 أراك سال صخ من رافك نا « 


( صاحب خيال ) أي مثال متخيّل من الصوراجعولة له ( إليه غايته ؛ 
فله « من » و « إلى » وما بيهما ) مما فيه من المدارج والمقامات امختلفة 
بنسبة القرب والبُعد . 


. عفيفي : وصاحب الطريق المستطيل‎ )١ 


سسسب فهو الام ترح صالن ارين 
( وصاحب الحركة الدوريّة لابدء') لسيره" ( فيلزمه « من » ولا غاية 


فيحك عليه « إلى » . فله الوجود الأم ) الذي لايقبل الزيادة أصلا من حيث 
الرتبة الذاتيّة التى له » وجمعيّة الأطراف . ( وهو المؤق جوامع الكام والحم ) 
بما ورثه" أولا من الكتاب 5-6 يعنى القرآن الجعن الفرق . 

[ تأوبل الغرق في قوم نوح ] 

ومن جملة تلك اليم قوله قهم أيضا : « ما خَطِيتَاتِمْ أَغرقُوا فََدْخِلُوا 
نَارًا © [م/م”م] ( ما خَطِيئاتَهم ( أي صوّر أعمالهم وأحكام تعيّناتهم الباطلة 
الي هي الخطاء ( فهى التي + خطت بهم ) ما من « المقطو » ؛ أي تلك الصور 
هي التي ساقتهم 3 إما من « خط بالقم 104 أي الصوّر الكثيرة المتولدة عنهم في 
طي المراتب والمقامات - تونّد الصور الكتابتة من القام - هي الني أعد تهم لأن 


. عفيفي : لابدء له‎ (١ 

؟) نعم ٠‏ ليس لسيره بدؤ وطرف بداءة من السلسلة حتى يلزمه « من » المقابلة ل«إلى» » وكذلك 
ليس لسيره نهاية - وهى طرف متتهى السلسلة - فيلزمه « إلى » المقابلة ل« من »؛ مقابلة نهاية 
السلسلة المترتبة لبدايتها . ولكن له بدؤ وبداءة هي بعينها التي هي معنى « من »اء نهاية هي 
ات ا ا ا ٠‏ فلزم ثبوت « من » لي عين 
ثبوت « إلى » وبالعكس ٠‏ ففى البداية حصلت الهاية » وف عين النهاية حصلت البداية ؛ كا 
قال تعالى : #8 هُوَ الأَوُلُ وَ الآخِر > كا قال : 8« وَالظّاهِر وَ الْبَاطِنُ 4[ه/»] وقال : « كا 
َدَم. تَعُودُونَ » [4/7؟ ] وقال :8 ما خَلقَة. ولا بعد إل كنَفْس وَاجِدَةٍ 4 [8/8:] . ومن 
هاهنا يعام سرّ قولهم : « إن القطرة إذا وصلت واتصلت بالبحر ودخلت فيه قلا ينتبي سيرها ‏ 
ولا نهاية لسيرها فيه » . 

والحاصل أن حركة حضرة الوجود دوريّة سرمديّة » وحركة الأفلاك ‏ سها الحركة العرشيّة 

دور مركز العالم الكلي ‏ صورة ومثال من حركة حضرة الوجود انخيط » المستوي على العرش - 
فافهم - نوري . 


*) د : با أورثه . 


ضضص 


الفهن النوي 
يغرقوا في بحار العام بالله ٠‏ وهي الصور الكتابيّة التي أنزلت على الأنبياء وأرسلوا 
بها ء فإتها هي التي أوردتهم مخاض العرفان ( فعُرقوا في بحار العام باللّه . وهو 
الحيرة ) التي لاتبقى مغها صورة من الصور العلميّة والحقائق أصلا . فإتها ظ[ لا 
تبت ولا تَذْر 1877| (8 فَأدخِلُوا نَارَا © فى عين الماء  )‏ 

و ( في المحمدتّين ) من هذه الحكمة ما يوديه قوله : (ظ و إِذَا البِحَارٌ 
عجرت 1/41[4] ستَجِرتٌ التنور : إذا أوقدتّه ) ولايخفى على الفطِن مابيهما من 
التفاوت في الججعيّة القرآنية . 

(8 فم يجَدُوالَمْ مِنْ دون الله أنْصَارًا 4) لفناء الكل في ذلك البحر ( و 
كان الله عين أنصارهم ؛ فبلكوا فيه ) من نفوسهم وأحكاما الامتيازيّة ( إلى 
الأبدء فلوأخرجهم إلى السيف - سيف الطبيعة - لنزل بم عن هذه الدرجة 
الرفيعة ٠‏ وإن كان الكل لله وبالله . بل هوالله ) أي وإن كان الساحل وجميع 
ما ينسب للبحر هو له وبه يوجد . إذ بدونه لايقال له ذلك ٠‏ بل الكل في نظر 
الشبود الججعى هو البحر ٠‏ إذليس لذلك البحر ساحل 53 


لاترم في شمسه ظل السوى * في شمش وهي ظل وهي فيء 


و ملخّص ما في هذه العبارة من الإشارة أن في عين الطبيعة ثلاث 
اعتبارات : أنزلها كونها أثرا للذات وفعلا لها » وهو المشار إليه بالطبيعة , 
وبعده كوا صفة قائمة بها » غيرمتحققة بدونها » وهو المشار إليه بالسيف , 
وأعلاها كونها عينبا ٠‏ كاهو في نظرالأعلى العا الذي هوالكامل' في الإخلاص 


)١‏ قال قبلة العارفين علي أميرالمؤمنين ليث : « كمال الإخلاص نفي الصفات ؛ لشبادة كل صفة 
أنها غير الموصوف 4- الخطبة - نوري . 


3 تعرس لمم جرع صائن الرين 


فعام أنّ مشبود الأعلى ليس أمرا خارجا عن الطبيعة ؛ بل هو عينها . لكن فها 
مواطن بعضها أعلى ؛ وبعضها أنزل . 


[ تأويل دعاء نوح على قومه ] 

ومن جملة تلك المحم ما (ظ قَالَ نُوحٌ َب ) لآ نَذَر عَلَى الأزض مِنَ 
الْكَافرِينَ دَيَارَا #[0/د]( ما قال: « إلهى » . فإنَ الرت له الثبوت ) باعتبار 
أن لكل نوع ربًا يخضه » فلا يختلف مقتضياته ويثبت على اقتضاء واحد ( و 
الالشهرم بام ) باعتبار الجعيّة التي له ( فُبْوَكُلٌ يُوم في شأن ؛ فأراد 
بالرتٍ' ثبوت التلوين ) فإنَ الاستثبات والتمكن في نظرالتحقيق ماهو في عين 
التلوين والتسة د ٠‏ لأنَ المقامات إنما تصح عند الأعلى العالم إذا جاوز إلى 
مقابله , و به تم ظهوره » فالصحيح من التمكين ما هو في عين التلوين ( إذ لا 
يصح إلآهو ) . 

(<« لا تَدَرْعَلى الأزض 4 يدعو عليهم أن يصيروا في بطنها ) أي يتحمّقوا 
بحقيقة البطون » ولا يبقوا على ظاهر أرض الظهور ؛ عاكفين بمشاعرهم على 


)١‏ إذ الربوبية والتربية هي إخراج الموجود الناقص الطالب فطرة لنيل كاله وإدراك تمامه - شيئا 
فشيئا - من القوة إلى الفعليّة » ومن النقص إلى تمامه , وتمام الشيء الذي هو غايته ؛ هوبعينه 
علته ؛ وهي مبدؤه ومعاده ومرجعه -كل يرجع إلى أصله الذي جاء.منه - وروح معنى الرجوع 
يقتضي هذا . والرجوع - أي رجوع الأشياء كلها إليه تعالى - قد عرفت معناه ذلك حيث 
صرح الشارح بأنه ليس كما توهمه الجمهور من كون مبدئية علة العلل المترتبة بكونها طرف 
السلسلة . حتى يكون مرجعيتها ومعادتتها أيضا بكونها طرف سللة الهاية . فإذا تحففت بما 
أومأنا إليه تتمكن من أن تدرك حق معنى قوله : إن في عين الطببعة ثلاث اعتبارات . 
وكذامعنى قوله : فالصحيح من التمكين ما هو في عين التلوين . كما أن الصحيح من التنزيه ما 
هو في عين التشبيه . ودرك حق معناه صعب مستصعب جدا - فتفطن - نوري . 


الفس النوي تبح ل 22570713 يت77رزرر 1101 


ستائر صورها التنزيهيّة وحبها الإمكانيّة الاعتقاديّة . على ما هو مقنضى دعوته 
بقوله لهم لإ قُلْتْ اسْتَغْفِرُوا © ليشاهدوا الحق في أسفل الحقائق ومركز الخفاء . 
ولا يوه بالعلو الذي في حيطة التقابل ؛ وهذا وإن كان دعاء لهم بحسب 
الحقيقة . لكن بحسب تعيّناتهم التي بها هم الكافرون يكون' علهيم ٠‏ ضرورة 
فنائها بالكلية عند هذا التحقّق . 

( انمحتدي ) له في هذه الحكمة وجوه : 


منها قوله': (« لو دليتم بحبل لهبط على الله ») : وقوله : (8 لَه مَا فى 
السَموَات وَمَانى الأزض 4) [05/1)] , الأول يدل على ثبوت تلك النسبة 
للذات ٠‏ والثاني على مالها من الأفعال . 


ثم إنَ من شأن من يؤق جوامع الكام أن يثلث الدال في كل أمر ؛ لذلك 
قال 1111 شت نيا ؛ فأنت فيها » وه ظرفك ) كاقال تعالى : (8 وفيا 
نَع ا وُنَارَةٌ أَخْرَى 55/01)4] فالأرض لها جامعيّة نسبة المبدثتة 
والمعاديّة مع ما ذكر » كل ذلك لأنّها وقعت مركزا , والمركز مستجمع لوجوه 
الكثرة التى على محيط الظهور والإظهار جملة . فإنّه أصل تلك الكثرة . 


ثم إنَ نوحا إنما دعى عليهم بتلويهم من ظاهر أرض الظهور إلى باطن 
خفائها » ( لاختلاف الوجوه من الكافرين ٠‏ الذين 89 اسْتَعْسَوا يايهُم 4 و 


6 عو يكون 5 

؟) أخرج الترمذي (كتاب التفسير . سورة الحديد . 505/0 . ح598؟) : « لو أتكم دليتم بحبل 
إلى الأرض السفلى لهبط على الله » . راجع أيضا المسند : 500/7 . تفسيرالطيري : سورة 
الحديد , /ا4/1؟١‏ . 


0 سس تتوص الحم ريم صائ السين 


© جَعَلوا أَصَابِعَيُمْ فى آذَام مه © طلبا للستر )- على ما هومقتضى دعوته لهم - 
( لأنّه دعاهم ليغفرهم ) السرائرالإلميّة وأسرارالربوبتة في صورالشرايع وشعائرها 
حتّى يتحققوا بالججعيّة الكماليّة , لا ليغفر عليهم ويستر عنهم ذلك ؛ ( والغفر : 
0 

( «دَيَارًا # : أحدا )ء إى إئما دعى علهم بعدم إبقاء ريه على ظاهر 
أرض الظهور منهم أحدا ؛ ويصيّرهم في باطنها ( حتى تعمّ المنفعةٌ ) للأم الآتية 
( كماعتت الدعوة ) لأمم زمانه ؛ فإنَ الدعوة إنما هو إلى ما يطلبه ألسنة 
استعداداتهم بقوله اوها متمق رلا بان قَوْمِهٍ #[4/14] » وهو 
ماغليج من الما 

ثم إن وضع الصور الشرعيّة وإخفاء الحقائق الإلميّة كا أنّهِ يتضمن الرسالة 
بلسان قومه خاضة ؛ يتضْمن المنفعة لسائرالأم الآتية . لبقاء تلك الصوّر بعد 
واضعيها , وأمَا المنفعة و وجه عموما للأم فمايُعدَهم للترق عتايعتكفون عنده , 
وغَام من هذا سبب التعبير عن الدعاء بالمنفعة » و وجه مقابلتها للدعوة ‏ 


اله ٍ ) فما هم فيه من مجاورة أرض 
الظهور وسرائر الصور الإلهيّة - (#8 يُضِلُوا عِبَادَكَ 4 أي يحتروه ) لأتها 
موطن الحيرة والضلال بما اشتملت عليه من الجعيّة والكئال وآيات الألوهيّة 
من العرّة والجلال » ( فيخرجوهم من العبوديّة إلى ما فههم من أسرار الربوبية ) 
فإنَ الظاهرالذي هوموطن شهودهم له السلطنة والخلافة » باشتاله على المراتب 
وكماله وانقهار الكل تحت قهرمان قوّته وجلاله . ( فينظرون أنفسم أنفسهم ) عند 
ضلاهم ) أربابا ) بإ راءة المتحققين به إيَاهم ذلك المقام ( بعد ما كانوا عند 
نفوسهم عب عبيدا ) على ماهو مشبود كل أحد بنفسه ( فهم العم لعبيد الأرباب ) . 


ال ال اي هو 
(« وَلا يَلِدُوا 4) أي ما ينتجون ولايظهرون (8آ 0 َاجِرًا # أي مُظهرا 
ما سشتر )- يعني أسرار الربوبيّة - (9كُمَارًا 4 أي ساترا ماظيربعد ظهوره ) . 
يعني أحكام [الف/5ه,ع العبوديّة , فإتهم ستروها بعد ظهورها عندهم ء 
( فيظهرون ماستر ) من العبوديّة وأحكاءها , لأنهاعدميّة ممحوّة العين » ( ثم 
يسترونه بعد ظهوره ) عندهم بإظهار أسرار الربوبتّة . 
وهذا تمايوجب الحيرة لامسترشدين ؛ فإنّ العبوديّة لممحوة عنتفية بنقسها » 
لاسبيل لظهورها , وبعد ظبورها عند أنفسهم تراهم يسترونها ( فيحار الناظرٌ ) 
الطالب حينئذ ( ولا يعرف قصد الفاجر في فجوره . ولا الكافر في كفره ؛ و 
الشخص واحد ) لايقبل ورود الأحكام المتقابلة عليه . 


[ تأويل دعاء نوح لنفسه ] 
اغْفِرْى # أي استرني )- على أن يكون اللام صلة -( واسترمن أجلى ) على 
أن يكون لام الأجل . 

وإنما جمعهما لأنَ مؤدّاهما واحد ؛ وهو ستر حقيقته وحقيقة الكلّ من 
الذين في حيطة دعوته بأحكام تعيّناتها , حتى ينج الأمر الذي يترتب عليه 
المراد ؛ على ما هو مقتضى منصب النبوّة والرسالة من وضع الصوّر وتربيته 
الحقائق في ضمنها . سا ما اختصض به الكامة النوحيّة . فإنا مؤسس هذا 

وذلك لأنَ الحقائق لولم تكن مختفية بصورها ؛ متلبّسة بأحكاءها الساترة - 
بل كانت ظاهرة للكل - لم ينتظم أمر الوجود . لعدم التفاضل حينئذ . 


سس فحصو الحم شرع صائ السين 


فلاينقاد المأمور للآمر , ولا المألوه للإله » وإليه أشار بقوله : ( فيُجهل قدري 
ومقامي .كا جُهل' قدرك ) و مقامك ( في قولك : 8 وَمَا قَدَرُوا الله حَقّ 
قَدْره ©) [1/له] . 


(8 وَلِوَالِدَقَ © من كنت نتيجة عنهما ء وهما العقل ) المجرّد الذي له 
التأثير ( و الطبيعة ) القابلة المتأثرة عنه دائما ؛ والطبيعة هاهنا مستعملة على 
العرف المتعارف . 


(« وََنْ دَخَلَ بي 4 أي قبي ,ل مُؤْمَِا ١4‏ أي مصدّقا بما يكون فيه 
من الإخبارات الإلهيّة » وهوما حذّئت به أنفسهم') وفيه تنبيه على أن من 
انتسب إلى أحد من الكتل واستحكم رقائق الانتساب بروابط الحبّة التي هي 
الطريق إلى مستفاض الاتحاد : ودخل بها قلبه وأخذ منه مكانا لنفسه . فكل 
ما حذثت به نفسه هو من الإخبارات الإلهيّة الواردة عليه . وذلك لظهور 
سلطان الاتحاد . 

(8 وَلِْمُؤْمِنِينَ 4 من العقول ) المتتسبة إلى المواد (8 وَالمؤْمِنَاتٍ © من 
النفوس ) المتطبعة فها . 


(© وَلاً ترد الظَّلمِينَ 4) يعني المستهلكين في غياهب غيب الهويّة التي لا 
مير" فها أصلا . ( من الظلمات : أهل الغيب . المكتنفين خلف الحجب 


*) فيه ما قال قبلة العارفين على لثله : « توحيده تمييزه عن خلقه . وحكم التمييز بينونة صفة لا 
بينونة عزلة » فافهم فهم نور لا وهم ظلمة وزور ٠‏ فإن فبه غاية مبتغاك التي في قرة عين 
التوحيد الحق . 0 


امم 
الظامانقّة ) يعني وراء أحكام البطون ومقنضيات غيب الذات . فإنهم 
يعترون عن ثلاك الأعتكام بالظامة , كا قال الشيخ في اصطلاحاته': « يسقى 
العام بالذدات ظامة ».. 

8 (« إلا تَبَارا را © [اا/ىم] أي هلا كاء فلا يعرفون نفوسهم لشهودهم وجه 

الحق ) وميام إطلافه الذي الكل فيه عينه . لاتحر فيه أصلا ( دوهم ) . 

وما يدل على هذه الحكدة ( في امحتديين ) بأجع كامة : 9 ل 
هَالِكٌ إلا وَجيه 4 ) احك/ملم . 


« # اي 


( ومن أراد أن يفف على أسرار نوح ) وتفاصيل جِكمْه ( فعليه بالرْق في 
ذلك يوح)- يعني فلك الشمس - (وهو في التنزّلات الموصليّة لنا - والسلام ) . 


نه قال فيها ':«إعلم أن فلك الولاية هوالفلك الأعظم حيط الأتم العقلي 


“© وفي الخبر عنهم يئع :< التوحيد الحق هواللّه . و القائم به رسول الله , و الحافظ له نحن . 
والتابع فيه شيعتنا » تلطف وتحقق فيه - نوري . 
فولهم نيتيم : « التوحيد الحق » يعني حق التوحيد وحقيقة تولهم نيع : « هوالله » يعني 
أن الموية الإطلافية الله » وه الإله . وذلك كا قال جل من قائل - في محم كتابه الكريم 
الحكيم : 8 قل هُوَا سه أَحَد ‏ [01] تلطف فيه جدا وتفطن - 


)١‏ اصطلاحات ابن عرلى (ضي؟1) : « الظلمة قد تطلق على العلم بالذات ؛ فإنها لاتكشف معبا 
غيرها » . 
( التنزلات الموصلية : الباب السابع ؛ ص17 ؛ وفيه اختلافات لفظية لم نتعرض لها . 


لل ل سس فوص الم تريح اين الديع 


وفلك النبوّة هوالفلك الأم النفسي. وفلك الرسالة هوائقلك القريب الميولاني » 
وفلك الجهل هوفلك الزحل » وفلك العام هوالفلك المشتري ؛ وفلك الشك هو 
الفلك المريخي» وفلك النظر هوالفلك الشمسيء وفلك الظن هوالفلك الزهري ؛ 
وفلك التقليد هو الفلك العطاردي ؛ وفلك الإمان هو الفلك القمري 2 


وقال في موضع آخر منها ': « لما طلب عقلي الرياسة على العقول والتقديم 
قرع بهقته باب القديم ؛ فنزل إليه الروح ؛ ملتفا في بُردة يوح » - إلى هنا 
كلامه -., 


و تحقيق ذلك أنَ النظر العقل موطن التمييز الذي هو عبارة عن ستره' 
الأعبان بصورها الخاصة الظاهرة بها عند المدارك » انخفية إيَاها في المشاهد ؛ 
كما أن الشمس هي المظهرة للمحسوسات بصورها الكونيّة » انخفية للأعيان 
بصورها الوجوديّة. ولماكان لنوح ع اختصاص بهذا الموطن الإظباري النطري 
قال ا 

وذلك لأنّ النظر العقل وإن كان موطن الحصر والتنزل . ولكن إذا ايد 
بالقوّة القدسيّة السماويّة التى للأنبياء صار بجمعيّته للطرفين معدن الكمالات 
الحقيقتة . 


وفي طئ عبارته من جمعيّة الترقي والتنزّل إشارة إليه - قلا تغفل . 
د جا 6د 


. د: - منها. التنزلات الموصلية : الياب الثاني عشر . ص180‎ )١ 


؟) د : سترها . 


القن التويي بإب ببس ا 89 


وهو أن التركيب من الواو والحاء الذي هو صورة الوجه الباقي' وفيه لسان 
الوحي الذي منه وصول الأنبياء إلى بساط الاستكمال' والتكميل . قد ابتني 
ذلك في الكامة النوحيّة » على ما هو أقصى نهاية التنزلات" العشريّة الشعورية , 
كا أنه في « يوج » قد ابتنى على مبدء تلك المرتبة » وأمَا في « الروح » فقد 
ابتني على ما ترق مرتبة أخرى' في أمر الإظهار ١‏ وه المترتّبة على القدرة و 
الأختيان ٠‏ الاق عل الراقف بالأفيول الاحمانية : 


6 
(١ 


و9 + 2 ع ١5‏ > وجه. 

منازل سير المسافر من الخلق إلى ابلحق , الواصل إليه - كما قالوا - : الأول منها الطبيعة 
الكونية . ثم النفس الشبويّة الغضبيّة . ثم القلب الفمري المنقاب 0 عليه حكم القوة 
الخيالية , العقل النظري الشمسي ؛ الباحث الفاحص عن حقائق الأشياء بطريق الفكر 
والنظرالغالب عليه حكم الوهم المعارض له ؛ والوهم من رؤساء جنودالجهل العنودللعقل . التابع 
للعقل في أصل الخلقة ٠‏ تبعية الماهيّة المظامة بالذات لنور الوجود في باب المجعوليّة . ثم الروح 
الذي هوالعقل المؤيّدبنصرة من الله تعالى » والعقل المؤيد بالقوّة القدسيّة هوالغالب حكبه على 
الوه . والآسر له بأسره إياه وجعله مقهورا مغلوبا تحت حكمه . بعد ما كان غاليا » وصاحب 
هذا العقل القدسي ؛ والروح النوري بكون من أهل الإشارة » صاحب مرتبة العلم واليقين . 
المعروف بصاحب مرتبة عم اليقين » وهم الحكماء الإلهيون . ثم مرتبة السرالذي عالمه عالم 
لطائف الأنوار » وأهله أهل اللطائف . وهم الأولياء التابعون للأنبياء نيع بحق المتابعة ع 
بتفاوت درجاتهم ؛ في النلطف والتجريد . وخلع نعلي الكونين ؛ والانسلاخ عن جلياب 
الصورتين ؛ وهم أرباب عين اليقين . ثم مرتبة الخنفي الذي عالمه عالم الحقيقة ؛ وأهله أهل 
الحقائق , وهم الأنبياء الذين هم أولي العزم من الرسل - صلوات الله علييم + نوري . 


*') لعله يعني نهاية الكثرة . هي صورة الخمسة التي هي بعينها صورة النون . وميدء تلك المرتبة يعني 


:)د 


مرتبة العشرات ٠‏ التي مبدؤها العشرة » ثم العشرون ‏ إلى التسعين ‏ العشرة هي « ى » والترني 
في تلك المرتبة إنما هو بمرتبة المآت . وحرف الراء في « روح » من مرتبة المآت ‏ كا لابختى - 
فالواو والحاء جمعيما صورة « الوجه » الذي يبقى بعد فناء الاشياء وهو النور الحمدي . وهذه 
الصورة الوجهية احمديّة مشتركة بين الثلاثة : نوح . ويوح . وروح - نوري . 


يسح فهو الح رم صائ الرين 


[؟] 


قص حكمة قدوسية في خلمة إدريسية 


اعم أنّ « التقديس » هو تطهير الذات عمّا يشوب به صرف تنرّهها و 
خالص إطلاقها من التبعيد عن القيود الذي يستلزم التحديد ؛ على مايتضمّنه 
معنى « التسبيح » فيكون أتم” في تأدية تلك الحقيقة منه ؛ ولذلك تراه مطلقا 
منتسبا إلى الحقّ - دون التسبيح' - في قوله تعالى : « تحن نُمَتِحُ يحَندٍك 
وَتُقَدّسُ لَك © [/”] . 


[ وجه تسمية الفص ] 
وإدريس له قد بالغ في نفض مواد التعلق وما يختلط به صرافة التجرّد 
والتروح ؛ وجدّ فى ذلك بما لاتفى به النشأة البشريّة والطبيعة المزاجيّة الإنسانتة 


)١‏ ففن هاهنا يقال : تقدس (ظ) الذات وتقديسها » وسبحات الوجه وتسبيحها ؛ والوجه هوالنور 
امحمدي الفائض عن حضرة ذات غيب الغيوب أولا وبالذات + وهو نورالإيداع والصنع الذي 
هو غيرالمبدع وغيرالمصنوع ؛ مغايرة كامة طكُن» لط فيكُون 4 ؛ وغيرية « الحق » و« الأمر» 
للكان ٠‏ #القدس والتقد ين هزه خميرةحبيا الذاك زعرههاا سن نازو الوه وتاوميد ل وليه 
الذي هوالنورانحمدي والحقيقة امحمدية المطلقة التي هي قوق مرتبة الحمديه البيضاء والآدمية 
الأولى هوالوجه الذي يبقى بعدقاء الأشياء كلها كا قال تعالى :ظ كل َء مَالِكٌ إلا وجي 4 
[معلمم] + (نوري) . 


القين اللإرريي ال ...سس سا 8 
إلى أن سرّث آثار الروحانّة إلى جسده » وبايّن لذلك أمثالّه وأقرانّه من البشر 
وناسًّب به الملا الأعلى ٠‏ ورُفع به مكانا عليّا ؛ فلذلك استأهل أن يؤدي كانه 
الحكمة القدّوسيّة . 


تلوح سن الستعطيل 

وهو أن «السرَ » هو مادة تقوّم كامة « إدريس » وأحكامه ه مقتضى 
”دعوته ٠‏ كما أن » الروح » هو مادة تقوم كامة « نوح » وأحكامه مقتطضى 
دعوته”') ولذلك ترى الستر- الذي هومقتضى دعوتههما - قد تمقمه إدريس 
حيث ستربنفسه عن بني نوعه » وتلبّس بأحكام هويّات الأنواع العالية , 
وححيث أنه سيره متليّسا ببويّة الكامة الإلياستة صاحب دعوة ورسالة . 


ل 


وفي نفس كمته ما يدلك على هذا ؛ وذلك لأنّ ماتفرّد به إدريس- أعنى 
الدال والراء - باطنهما ' هوالذي ظهر في « إلياس » وتفرّد بهما - أعنى اللام 
والألف - . 


[ معني العلق وأقسامه ] 

ثم إنَ التجرّد والتنزّه إنما يقتضيان الإطلاق والإحاطة ء المستلزمين للعاو 
ومن هاهنا ترى" بين إدريس - من حيث بلوغه إلى ذروة العام من العلو 
الصوريّ - وبين امحمدتّين - الواصلين إلى أوج تمام العلوَ المعنويٍ الذاقَ - 


. ساقط من د . وبدلا منه : دعوتهما‎ )1-١ 


؟) باطن الحرف بيناته . فباطن حرفي الدال والراء : ال . 


*) د : - ترى . 


السب فوص لكأم شرع صائن الربن 


وقعت مشاركة في مطاق العلوّ . و لهذا صدّر الفض بتحقيق معنى العلوَ و 


تقسيمه با يُنئ عن حقيقته . حيث قال : 


( العلوّ نسبتان : علوّ مكان ؛ وعلوٌ مكانة ) . والجامع بينهما هو نسبة 
الشرف ورفعة المرتبة التي هي مقتضى التجرّد والقرب إلى المبدء ؛ وذلك لأنَ 
المظاهر كأما كانت أحكام الظاهر فيها غالبة » خالصة عن شوائب الغرائب - 
من خصوصيتات المظهّر نفسه - فإتها أقرب إلى المبدء وأرفع نسبة إليه » ومن 
ثة تراه جعل الجماد أعلى الأشياء كلها - كما ستطلع عليه' - فعلى هذا أعلى 
الأمكنة إنا هي القطب ؛ من حيث خلوّه عن الحركات و طروَ الأحكام 
الغريبة له . 

هذا إذا تُظر إلى كلّ فلك في نفسه ٠‏ وأمَا إذا نُظر إلى الأفلاك كلها - من 
حيث نضدها الججعن ونظمها الصوري المشاهّد لأرباب البصائر و الأبصار - 
فأعلاها مكانا إِمَا هو فلك الشمس » لأنّهِ واسطة نظم هذه الجعيّة و علها 


مدارامر الإظهار . 


وإذا نظر إليها بحسب مالا في نفسها من حيث صورتها الجعيّة وتشخصها 
الأحديّ ؛ فأعلى الأمكنة فيها هوالعرش ؛ لاشعاله على ماذكر من جبة العلوَ 
مع تحديده لتلك الجهة - على ما بيّنه أرباب الحكئة - على أن العلوَ الحقيقي 
هوالذي ليس في مقابلة السفل - بناء على الأصل الممهد - وهو إنمًا يتحقق في 
فلك الشمس - دون المحدّد - 5 


: راجع ماسيجئ في الفص الإسححاق‎ )١ 
فلاخلق أعلى من جاد وبعده * نبات على قدر يكون وأوزان‎ 


القين اللإرراسي .5 ب يس نبب بي 7# 


فلئن قيل : ما ذكر في بيان جهة العلوَ يقتضى أن يكون المركز هو الأعلى 
مطلقابتلك الجهة , لأنّه لاشيء أخلى منه عن الخصوصيّات الغريبة والأحكام 
الخارجيّة . 

قلنا : البحث إنما هو في الأمكنة » وهو ليس منها - سواء ذهب إلى أنه 
بُعدتجرّد » أوالسطح - بل ليس من هذه الجعيّة أصلا , فإنّه صرّح الشيخ في 
عقلة المستوفز' أنه حل نظر العنصر الأعظم'؛ الذي خاق العقل من التفاتته 


وأنَ أمر الكون كلّه منه صدر ٠‏ وإليه يعود , فلا يكون داخلا فيه منه . 


[ فلك الشمس في أعلى الأمكنة ] 

وإذاعرفت أن مطلق العلوٌ منقسم إلى علوَ مكان وإلى علو مكانة ( فعلقَ 
المكان ) هو المنصوص عليه بقوله تعالى (8 وَ رَفَعْنَاهُ مَكَانًا عَلِيّا © [/07] 
وأعلى الأمكنة )- حسما ذكر من البيان - ( المكان الذي تدور عليه رجى 
عام الأفلاك » وهو فلك الشمس . وفيه مقام روحانيّة إدريس ) وذلك لأنَّ 


الشمسالا رتبة كال الظهور والإظهار » وإذ قد كان إدريس صاحب الحكمة 


. عقلة المستوفز(ص!!) : « ... وهو محل نظر العنصر الأعظم الذي خلق العقل من التفاتته‎ )١ 
فا حدر الملك الكريم بإذن العزيز العليم إلى أن انتهى إلى المركز ؛ فوجد نظر العنصر الأعظم إليه‎ 
. »... و أمرالكون المدبر كله منه صدر وإليه يعود‎ 

؟) هراده من العنصر الأعظم . واسم الأساء كأنه النور المحمدي ؛ وهو إمام الأنمة في الأسماء المقدم 
على مرتبة الآدمية الأولى ٠‏ مرتبة النفس الرحماني والألف المطلفة ؛ ومرتبة الدور انحمدي 
السابقة هي مرتبة النقطة التي منها امتدت الألف وانبسطت الألفية ؛ ولامشية عندنا أريع 
مراتب - بل الخسة في وجه - : مرتبة النقطة و الرحمة ء ثم مرتبة النفس الرحمالي المسماة 
بالريع . ثم مرتبة السحاب المزجيٍ والبسايط من الحروف ؛ ثم مرتبة السحاب الثقال والظامات 


- نوريا - 


يي 7 ل ستيتست القنوفنن ابلس شرم ماش السين 


القدّوسيّة - والتقديس هو طرف كال ظبور الحقٌّ ؛ على ما عرفت . وموطن 
إظهاره - لذلك اختصض به روحانيّته . 

وإناقلنا : « إِنّه بمنزلة القطب في رحي العالم » لأنّه الواقع في الوسط ( و 
تحته سبعة أفلاك » وفوقه سبعة أفلاك ؛ وهو الخامس عشر ) فهو صاحب 
السبع المثاني » ولكن في الح وفي مرتبة الكون فقط . 

( فالذي فوقه : فلك الأحمر. و فلك المشتري ٠‏ وفلك كيوان ؛ وفلك 
المنازل ) الذي عليه الثوابت . و هو محل تفاصيل الحقائق و الحروف الغانية 
والعشرين ( والفلك الأطلس ) الذي لاكوكب فيه . 

مسن ا و*# 

واعام أنَ الذي انُفقت عليه كامة أهل التعليم وأكثر أرباب التحقيق في 
تفصيل الأفلاك وتحقيق مراتهها هو هذا القدر- لاغير- وإن لم يكن لهم برهان 
على الحصر ١‏ ولكن ليس لمداركهم بحسب آلاتها واستد لالاتها قوة الوصول إلى 
ماوراء ذلك - على ما نض عليه الشيخ في العقلة حيث قال نقلا عن بعض 
العاماء' : 

«قال بعض العاماء' في قوله : طويَِلُ عرش رَبك فَوقَهُم يَومَيذٍ ممانية4 
[/]: « إن هذا الفلك - يعني فلك المنازل - أحد الغانية الجلة والسبعة 
اي تحتها "» وجعل فلك البروج هو العرش . وهو الأطلس ؛ والله أعلم أنَ' 


عسسميي حت 


. 3598 : عقلة المستوفز‎ )١ 

؟) المصدر : بعض أهل المقاييس . 

*) المصدر : والسبعة الأفلاك التي تحته . التي سنذكرها إن شاء اسه تعالى . 
؛) المصدر : - امه أعلم أن . 


مم ؟ 


القفهن الو درسي 


الأمر على خلاف ما قاله من كل وجه ؛ وهذا الترتيب لايمكن إدراكه إلآ 
بالكشف والاطلاع أو بخبرالصادق ١‏ إذ لاخبر به '. 


وكذلك أهل التعاليم والقائلون بالرصد" وأصحاب عم الميئة لم يعرفوا ما 
عرفوا من ذلك إلا بطريق الكشف الحتي . فأبصروا حركات الكواكب ؛ 
واستدلوا بذلك على كيفّة الصنعة الإميّة وترتيب الميئة » فأخطأوا في بعض 
وأصابوا في بعض . و اختلفت آراؤهم في ذلك اختلافا معروفا متداولا بين ٠‏ 
أهل هذا الشأن » . 


إلى هنا كلامه , وقد علم منه أن [الف/702] إثبات هذين الفلكين من 
خصائص كشفه الكامل . 


تنا تلن نا 


قوله : ( فلك البروج ) عطف بيان للفلك" الأطلس ٠‏ فإنّه وإن لم يظهر 
فيه من الكواكب شىء ؛ لكن ظهر فيه بحسب المراتب التى تحته دوائر تقسمها 
إلى اثنا عشر برجا , ففيه تفصيل . 


(و فلك الكرسى)- وهوالمسمَّى ب « العرش الكريم » عنده و« مستوى 


)١‏ دناذااخيربه. 

”) في المصدر بدلا من « اذ لاخر به وكذلك أهل التعاليم والقائلون بالرصد»ه جاء : « وكذا 
المدجمون أهل الأرصاد » . 

*) د : لفلك . 

:) راجع عقلة المستوفر : 094 . 


فوس الحا شرع ماضن الدين 
اسم الرحيم' » و« موضع القدمين” » و« محل تفصيل الكامتين » ؛ففيه 
سيل ا 


( وفلك العرش ) وهو عرش الرحمان ء لا تفصيل فيه أصلا . 


1” 


[ العغُوش الخسة ] 
واعام أن الشيخ أئبت خمسة غُرْش حقيقيّة ': عرش الحياة - وهو عرش 


)١‏ إن الرحمة الرحيمية - وي الرحمة المكتوبة المدخرة انمخزونة لامتفين - قدتقرر في حله أن منزلنها 
من الرحمة الرحمانية - الواسعة القدر الغير انختصّة بنوع دون نوع ٠‏ وبشيء دون شيء - متزلة 

المَ من الأب . ومنزلة حوا من آدم ؛ ومنزلة العلوّة العليا في وجه من المحمديّة البيضاء ؛ إذ 
العلويّة العلياهي نفس الكل ١‏ واللوح ا محفوظ في بعض مراتب تلك النفس الكليّة الإلهية » 
وامحمدية البيضاء هي عمقل الكل ؛ والقلم الأعلى ؛ فالرحمة الرحيميّة الاختصاصيّة كيف 
يتصور أن تكون مستواه الذي هو الكرسي موضع القدمين وتحل تفصيل الكافتين : الكلمة 
العليا والكامة السفلى » كلمة اليمين وكامة الشال . وكلمة اسه العليا كشجرة طيبة اصلها ثابت 
وفرعها في السماء . والكامة الثبالية هي التي تحتثٌ من فوق الأرض ما لها من قرار » وي ملاك 
دار البوار . فالحل والتخلّص من عقدة هذا الإشكال والاستشكال - الذي صعب مستصعب 
مناله - هوكون الجهل مجعولا بعين جعل العقل . ثانيا وبالعرض ‏ مثل كون الماهيّة في الجعل 
وامجعوليّة تبعا وتابعة للوجود في جعل واحد . ومن هئالك تنحل عقدة مسائل كثيرة عجزت 
عن حلها وعييت عن كشفها مشاهير الأعلام ؛ ولا بتمكن من حلها إلا الأوحدي الفريد في 
الدهر - نوري ٠‏ 

؟) يعني قدم الرحمان والجبار ٠‏ وهولوح القدّر حل تقدير الخبر والشر . وأما كونه مستوى 
الرحيم - يعني عرشه - فكأنه مبتن على مشربه الكدر - مشرب انقطاع العذاب والألم عن 
أهل النارشتخصا و تسرمد هما نوعا ‏ وأما على مشرب إخواننا - إخوان الصفا - وهو المثرب 
الصافي الأصفى - مشرب أهل البيت يتج- فوضع القدمان هو مستوى الاسم الرحمان بالرحة 
العامة . وكون الرحمة الرحيميّة مختصة اهل النعيم - نوري . 

؟) عقلة المستوفز : باب في ذكرالعرش : ؟ 


الون الوو ل ا قر ب مو 7410 
الهويّة - وعرش الرحمانيّة والعرش العظيم والعرش الكريم والعرش الجيد . 

فعرش الحياة هو عرش المشيّة - كما سبق التنبيه في مطلع الكتاب - 
وهو مستوى الذات ٠‏ وهو عرش الحويّة » قال الله تعالى : لآ وَكَانَ عَرْشُهُ على 
الما '17//] فأضافه إلى الهويّة » وجعله على الماء » ولهذا قلنا فيه : « عرش 
الحياة » ... لقوله تعالى : 9 وَ جَعَلَْا مِنَ الماء كُلَّ شَىْءٍ حَوم © :ل 0م6 ١‏ فهو 
العنصر الأعظم ... وهو اسم الأسماء ومقدّعها ... 

و« العرش انجيد » هو العقل الأول ؛ و هو القام الأعلى . 

و« العرش العظيم » النفس الناطقة الكليّة و هو اللوح ا حفوظ . 

و« عرش الرحمانيّة »'و هو الجسم الكل". 


)١‏ بإضافة لفظة « عرش » إلى حرف الحاء » المشير إلى الحوية الإطلاقية . والإطلاق هاهنا كتاية 
عندهم عن انبساط نور الوجود الحق الحقيقي تعالى ٠»‏ وهو إشراق شمس الحقيقة وتجلها على 
هياكل الأعيان كلها ٠‏ فمرتبة الإنبساط والإشراق والتجلي دون مرنبة نورذات الحق القيوم 
الغنن المطلق » وذلك التجلي والإشراق هو المشيّة » وهو النور اتحمدي والحقيقة المحمدية ؛ 
وه العنصر الأعظم المائي الذي يكون سائر العتاصر الثلاثة راجعا إليه ٠‏ فهي التي تتجلي 
بالصورة الناريّة في مقام » وبامهوائية في مقام ٠‏ وبالأرضية في مقام . 

لعل ذلك العنصر الأعظم هو الاسم الذي خلقه اسه تعالى على أريعة أجزاء : ثلاثة منها 
أخرجت لفاقة الخلق ,إليها في العوا[ للم » و أمسك الرابع منها - و هو الأصل - عنده تحت 
ظله ءلم يخرج منه إلا « الله » وهو الاسم المعبر عنه ب « هو » كا قال : ظ ُلَ هُوَ © يا هو 
يا من لا هوإلا هو - نوري . 

؟) قد يعبر عن عرش الرحمان الذي هو الجسم الكل بالركن الأخضرمن العرش الأعظم . المربعة 
أركاته ؛ وعن العرش الكريم بالركن الأحمرمنه . وكل منهما من عالم الملكوت الصوري المفارتي 
يسمى الأول منهما بالدرّة الخضرا , و الثانية بالدرة الحمراء ؛ و هما الركنان الأيسران من 
العرش .كما أن الركنين الأبيضين [و] الأصفرين منه - وهما الركن الأبيض المسمى بعقل 
الكل وبالدرة البيضاء وبا حمدية البيضاء ؛ والركن الأصفرالمسمى بنفس الكل وباللوح © 


دنا 


« والعرش الكرم » حل التفصيل . 


خصوس الحم شرم مان الدعن 


© المحفوظ وبالعلوية العليا والدرة الصفرا - هما الركتان الأمنان منه . 
وكل من تلك الأركان النورية العرشية ‏ بتفاوت نشآتها في النوريّة والمفارقة عن المادة المظامة 
بالذات » والهيولى التي هي ملاك عالم الظامات والدركات - من عالم الدهر ؛ ونثأة الدذهر 
ذات مراتب مترتبة ٠‏ وهي تلك المراتب الأربع العرشيّة . قكل منها عرش في وجه ١‏ وركن منه 
في وجه ؛ ويمكن أن يراد من العرش عرش المشيّة ؛ وأولنك الأرواح الأربعة حملته - نوري . 


فكمايراد من عرش الرحمان - حسمايراء الشيخ العري - جسم الكل المثالي ؛ المعيرعنه ب« خيال 
الكل » الذي هو اللوح الأخضر » فكذلك يجب أن يراد - حسب مشربه - من العرش الكريم 
موضع القدمين ٠‏ وتحل تفصيل الكامتين ٠ ٠‏ طبيعة الكل التي هي صف نعال الدهر ٠‏ وهي أنزل 
منازله وآخر مقاماته ٠‏ كما هو مقتضى كونه موضع القدم (*) والطبيعة الحراوية الدهريّة هي 
كامة إلهية قضائيّة . وسرّ انقساءها إلى القدمين والكامتين انقساءها إلى الكامة اللفظيّة والقبريّة ؛ 
والبحر المسجور هو الهميولى , ونارها هي تلك الطبيعة الدهريّة الحراويّة ؛ والحاوية البوارية الملاكية 
في بحر الميولى دار الظامة ومدار أفلاك الظامات - فاعتبروا يا أولي الأبصار - نوري . 


(*) مثل كامة طيبة <كَمَجَرَة طَببةْ أَضلْها نَابتٌ و فَرْعهَا فى المََاءِ 14/14[4] ٠‏ يعني ملكوت 
السباء وجبروتها . وأما فوق الأرض فيعني ظهرها الذي يدركه كل ذي حش ؛ إذ صاحب الكامة 
الخبيئة لا يقول ولا يعترف إلا بعالم الحس الظاهر الداثر - نوري . 


والخبيشة من الكامة « كنج خَبِيئَة النُّتْ مِن فَوْق الأزض مَا لا مِن قَرَار» لمكم - 
تغقل - نوري . 

قد ورد في الصحاح البرهانّة من الأحاديث عن سادننا فثيه ما حاصله أن كل كائن - وقع أو 
بع 0 يه سيردية اوري 0 0 ٠‏ مالإرادة 8 م 
0 وهي كاسة « كن » التكوينيّة . وأما السادس من الستة فهو الإمضاء ' 
وهو شرح العلل والأسباب - كنا قيل - وفيه سر ستير مسنسر - نوري ٠‏ 


؟) لعله أراد من الجسم الكل هيكل الصوري الكلي الذي لا يشذ عنه صورة من الصور ويسمى 
عالمه بعالم المثال الكلي و الصور المفارئي - نوري ٠‏ 


ا ل 0 20 0 


وأثبت عرشاساد سانسييا ليس له وجود )2 وهوالعماء' وهوعرش الحيرة 8 


[ رجوع إلى كر الأفلاك ] 

هذا حكم ما فوق فلك الشمس ؛ ( والذي دونه : فلك الزهرة » وفلك 
الكاتب"؛ وفلك القمرء وكرة الأثير » وكرة الهواء ٠‏ وكرة الماء » وكرة التراب ) 
فعَام أنَ إطلاق الأفلاك علها كان تغليبا . 


( فمن حيث هو قطب الأفلاك هو رفيع المكان ) وفيه إشارة إلى أنّ 


العا من هذه الحيئيّة له » ولا ينافي أن يكون لآخر علوَ من حيثيّة أخرى . 


[ علو المكانة لامحمدتّين ] 

هذا كله علوَ المكان ( وأما علوَ المكانة فهو لنا - أعنى المحمتديين - قال 
الله تعالى 600 الأغلؤنَ وَاسَُّ معي 05/40[4] فى هذا العلوّ » وهو يتعالى 
عن المكان ) لأنّه يستلزم التجسيم" الذي يلزمه التقييد - تعالى عنه - زلا 
عن المكانة ) » لأنْه لارتبة وراء رتبة الاطلاق , ولا سلطنة أعظم من سلطنته 
الإحاطيّة » فتكون المعيّة المنصوص بها إنما هي في علو المكانة - لاغير . 


( ولا خافت نفوس الففال:منا ) - د فبموا من الآيةمعية علو المكانة 
- أن يفوت جزاء أعمالهم - يعني علو المكان - ( أتبع المعيّة بقوله : 8 و لَنْ 
ترك حمالم » ) [لو/هم] - أي لن ينقصكم . 


)١‏ عقلة المستوفز (ص07) : « فكان استواؤه عليه من العماء ... وهوالعرش السادس . وهو 
عرش نسبى ليس له وجود إلا بالنسية  »...‏ 


؟) وهو عطارد . *) د : التجسم . 


سسسب فموس الحم شرم مال الرين 
(فالعمل يطلب المكان) من حيث تجشدهما وكونهما أخرساسلة الترتيب 
(والعم يطلب المكانة) من حيث تروّحهما وكونهما أول سلسلة الترتيب ( لجمع 
لنابين الرفعتين : علوَ المكان - بالعمل- وعلوَ المكانة - با - شم قال تنزيها 


للاشتراك بالمعية : 8 سبح اسم رَبِكَ الأغللي 4 | [40/] عن هذا الاشتراك 
المعنويّ ) فإنَ العلوَ الذاقّ لايكون إلا للح » والعلوَ الذي لغيره بالتبعيّة . 


[ العلو لمكان والمكانة بالذات ولغيرهما بالتبع ] 

( ومن أعجب الأمور كون الإنسان - أعني الإنسان الكامل - أعلى 
الموجودات ٠‏ ومانسب إليه العلوَ إلا بالتبعبّة , إمَا إلى المكان وإما إلى المكانة 
- وه المنزلة - ) وهمامن الموجودات ٠‏ فيكون علوَ الإنسان تابعا لما يكون 
هوأعلى منه » وهذا من خصائص جمعيّته الإطلاقيّة وإحاطتها بالأطراف 
والأضداد . 

( فا كان علوّه لذاته فهو العلى بعلوَ المكان و المكانة ' » فالعلوَ لهما ) 
بالذات ء لا للإنسان . ولا لثيء غيرهما ؛ فإنَ الأسماء الإلهيّة أيضا لاعلوٌ لها 
إلأمهما ؛ ( فعلوَ المكان كط ليخن عَلَى الْعَرْشٍ اسْتَوى 4 [/5] ؛ وهوأعلى 
الأماكن) فإنّه ليس بين أسماء الحقّ أعلى وأشمل إحاطة من « الرحمان » فإذا 
كان العرش مستواه يكون هو أعلى الموجودات ضرورة ٠‏ 


( وعلوّ المكانة سر هَالِكٌ إلا وَجَهُ # ) [44/18] و هو طرف 


جامعيته وظبوره 2 فللوجه رتبه 5 العلوٌ في الظهور(#9 وَ وَإلَيْه يرجَعْ الأَهْر كله 6 
[11/؟15] و هوطرف غيبه وبطونه » فإنَ الهويّة المطلقة لها رتبة العلوَ في الوجود 


. عفيفى : وبعلو المكانة‎ )١ 


الفهن الدرسي ]| | ا 7 م 21 ١1‏ 
(ظ :َِإِلَهٌ مَعْ اش 4) [5/::] ؛ وهو الجامع بين الطرفين ظبورا ووجودا . 

فعام من هذا أنَ لعلو المكانة حضرات ثلاثا , وعلّم أيضا وجه ذاتية 

وأمًا أنه لغيرهما بالتبعيّة فن قوله : ( ولا قال تعالى : 8 و رَفَعْنَاهُ مَكَانَا 
عَلِيَا # [1//اه] » لجعل « عليّا » نعتا للمكان ) لا لإدريس » عام أنَ رفعته 
بتبعيّة المكان' 3 هذا في علو المكان : 


وأما علوّ المكانة » فن قوله تعالى : (ط وَإِدْ قَالّ رَبّكَ لِأْمَلاَيْكَةَ إى جَاعِلٌ 
فى الأزض خَلِيقَة 4 [/:.], فهذاعلوّ المكانة ) المضاف إلى الإنسان فإنّه يدل 
على أنّ من الإنسان من له هذا العلوّ . ( وقال فى الملائكة :.ظ أَسْتَكْيَرتَ أَمْ 
كنت مِنَ الْعَالِينَ #) [0/88/] » فإنّه يدل على أنّ من الملائكة من له العلوّ 
مكانة » ( فجعل العلوّ لاملائكة , فلوكان لكونهم ملائكة لدخل الملائكة كل 
في هذا العلوّ)؛ ضرورة أنّ مقتضى الذات مشترك في سائر الأفراد ( فاتالم يعم 
فى حد الملائكة - عرفنا أنَ هذا علو المكانة عند الله » و 
كذلك الخلفاء من الناس ) المنسوب إليهم العاوَ في الآية المذكورة ( لو كان 
علوّه بالخلافة علوًا ذاتيَا لكان لكل إنسان » فلا لم يعج . عرفنا أنَ ذلك العلوّ 
للمكانة ) التي هي عند الله بأحد الوجوه الثلاثة . 


[ علو الحق تعالى بالذات ] 
وإذقدتبيّن أن العلوَ لغيرالمكان والمكانة نما هوبالتبعيّة والإضافة » والذي 


)١‏ هذا أنسب مما قاله القيصري : « أي لما قال كذا علمنا أن علو المكان ليس لكونه مكانا » إذ 
لوكان كذلك لكان لكل مكان مكان ... » . 


سس سح فوس الحم رع صا ارين 
لهما مرجعه بالحقيقة إلى الحقّ - أمَا الذي لامكانة فظاهر ء وأمَا الذي لامكان 
فلأته باستواء الرحمان عليه ٠‏ وهومن أسمائه تعالى , فعًام أنَ العلو بالذاث إنما 
هو للحقٌ فقط - أخذ يحقق العلوَ الذاتي الذي للحق بقوله : 


( ومن أسمائه الحسنى « العلىن »؛ على من ؟ ) - فإنَ علو المكان غالبا 
نما يستعمل ب« على » لقوله تعالى  :‏ اليّحْمَنُ عَل الْعَرْشٍ اسْتَوَى 0/501#]- 
فإذا لم يكن في الوجود أحدّ يعلو عليه الحقّ بالمكان . لايمكن أن يكون علوّه 
بالإضافة ؛ فإنَ كل ما فيه هو الحق . ( وما م إلا هو ؛ فهو العان لذاته ) 
أي العلن المطلق الذي هو أعلى من أن يكون علوّه بالقياس إلى السفل . 

هذا حال علوَ المكان - وكذلك أمر علو المكانة ٠‏ وإليه أشار بقوله : 


( أوعن ماذا ؟ )- فإنَ علوَ المكانة أكثر ما يستعمل ب« عن »كايقال : 
« جناب الخليفة عال عن كذا » - فإذالم يكن شىء يعلو عنه بالمكانة , لا 
يمكن أن يكون علّوه ذلك له بالإضافة » إن كل أمر فرضٌ فهو شيء : ( وما 
هوإلاً هو ؛ فعلوّه )- مطلقا » سواء كان بالمكان أو بالمكانة - له ( لنفسه') 
فإذ قد تحقّق أن العلوَ الذي للحق هوالعلوَ الذاتي - حيث أنه ليس في الوجود 
شيء يعلو عليه أو عنه » فلا يكون في الوجود إلا العا بالذات - لابدّ أن 
يحقّق أمر العلوّ الإضافي » وأنَ العالي به من هو ؟ وإلى ذلك أشار بقوله : 

[ الموجودات علية بالذات بعلوّه تعالى ] 

( وهومن حيث الوجود عين الموجودات ٠‏ فالمسمّى « محدّثات » هى 


٠ قال النى الختمى تفلك :« كان الله ولم يكن معه شيء » والعل الإضاق لاد له ثما كان معه‎ )١ 
. وهو على ما عليه أو عنه - فاعتبروا يا أولي الأبصار - نوري‎ 
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العليّة لذاتها , وليست إلا هو ) أي ليست المحذثات إلآ المستى نفسه ( فهو 
العا -لاعلوَ إضافة ) أي المستى محدّثات ( لأنَّ الأعيان )- أي المحدّثات 
باعتباركونها مستى بها - ( التى لها العدم الثابتة فيه » ما شتت رائحَةَ من 
الوجود ؛ فهي على حالها ) في العدم ؛ وإلآ لم تكن ثابتة فيه ( مع تعداد 
الصوّر ) الظاهرة من آثارها ( في الموجودات ) . 


وهذا في نظر التحقيق غير ممتنع اسم علب ان شاء الله تعالى - و 
أصل ذلك ما وقفت عليه مرارا » من أ نَ الوحدة الحقيقيّة التي للواحد الأحد 
هوالذي' نسبة الكثرة العدديّة إليه كنسبة وحدما إليه' - بلا فرق - . 


(والعين ) التي هي الحق ( واحدة من اجموع في امجموع ) يعني واحدة 


حاصلة من مجموع الموجودات في عين ذلك اجموع -لافي الخارج عنه - فَإنّه 


. كذاء والأظهر أن الصحيح : هي التى نسبة الكثرة العددية إلها‎ )١ 
؟) سر عدم التفرقة هاهنا هوكون وحدة كل مرتبة من الكثرة هي بعينها نفس تلك الكثرة لاخارجة‎ 
7 عنهما 03 زائدة علهما 3 إذ وحدة كل مرتية ض وحدة آحادها نوري‎ 
أي وحدة الكثرة العددية إلى الواحد الأحد الحق الذي هو مع كل مرتبة من مراتب الكثرة‎ 
كا قال تعالى ؛ ا ما يَكُونْ من نو تَلانَْإلاً ُو رَابُْمٍ ولا لخدمة 4 الآية - [مه/] فتلك‎ 
النسبة إنما هي المعية الفيوميّة »كما قال : # وَهُوَمَعْمْ. أبن كنم #[بده /؟]» مع كل شيء لا‎ 
1 يمقارنة » - أي لامقارنة شيء بشيء - و« غير كل شيء لا بمزايلة » أي لا كغيرية بشيء » لشيء‎ 
. ألا 2 كل شَىْءِ مجِيط © [04/4] 2 فظ لَه يُرْجَعْ الأمد عله © - نوري‎ 
فالحاصل أن الكثرة العددية ووحدتها ليس شيء مها إلا شأنا من شؤون الوحدة الحقة‎ 
. منفصل الويّة عنها بحيال ذواتها‎ ٠ وطورا من أطوارها لا أنها شيء أوأشياء بأنفسها‎ ٠ الحقيقية‎ 
فلها الحوية على الإطلاق . وذلك لرجوع‎ ٠ . نبي منقطع الإشا رات إليها‎ ٠ فإنها فأكرة الذوات إلبها‎ 
]0/:0[4 الكل إليه « ألا إل الس تَصِيرُ الأمور 4 . و ا و عَنَت الْوّجُوهُ للحن الْمَيُوم‎ 


- نوري . 


سسسب سح فهوص الم مر مال الري 
قد سبق مرارا أنّ أحديّته تعالى أحديّة جمع' ؛ فت مها في الجعيّة ومنها . لا 
أحديّة فرق- حتى يقابلها الكثرة » ويقبل طريانها لتلك الوحدة - إذ الكثرة 
مستبلكة الحم في الوحدة الذاتية » ( فوجود الكثرة ) إنما هو ( في ) حضرة 
( الأمباء ؛ وهي النسب ٠‏ وهي أمور عدميّة . وليس ) في الوجود ( إلا العين 
الذي هو الذات » فهو العلى لنفسه - لا بالإضافة - فما في العالم من هذه 
الحيثتة 'علوّ إضافة ) . 


[ النسب الأسائيّة ] 

وإذ قد حقّق حيثيّة الوحدة الذاتيّة والإطلاق الصرف الذي لا إضافة 
هناك )2 لايد وأن يلحق ذلك بتحقيق حيثيّة النسب الأسمائتة جه وإثبات الإضافة 
تفضّيا عن تمام التحقيق وكال التوحيد . 

واعام أنّ النسب الأسمائ ثيّة التي أمور عدميّة في نفسها ليست أعداما 


)١‏ نعم أحديّته تعالى أحديّة جمع » لكن بوجه رجوع الكل إليه واستهلاكها فيه ولديه » فخلاصة 
روح معنى الجع والجعيّة هاهنا هوكون الأشياء كلها - وكل شيء منها - غير منفصل الْويَة عنه 
تعالى(*)؛ وكونها فاقرة الذوات إليه بحيث لاتنقطع الإشارة إلها إلا إليه » لإحاطته الوجوديّة » 
فله الحويّة الإطلاقية » وه ومنقطع الإشارات على وجه الإطلاق « داخل 3 الأشياء لا كدخول 
شيء في شيا : وخارج عن الأنباء لا كخروج ثيه عن نية 2“ + نا تُولُوا كم وَجْهُ الله 4# 
إك/ول ه# 131 شَىْءٍ هَالِكٌ إل وَجْيَهُ »© [88/18] - نوري . 
(*) فن جبة رعاية هذه الضابطة الموروئة من أولياء العام والمعرفة قال : نسبة الكثرة العددية 
إليه تعالى نسبة وحدتبا إليه بلافرق أصلاء فكنا أن وحدتها شأن من شؤونه ؛ فكذلك كل مرتبة 
من الكثرة العددية الخلقيّة شأن منه تعالى ؛ راجع إليه : رجوع الزمان إلى الدهر ٠‏ والدهر 
إلى السرمد الدهرية (ظ) ؛ أوله هو بعينه آخره ٠‏ باطنه هو بعينه ظاهره - نوري . 

؟) د : الاضافة (بدلا من الحيثية) . 


القن الإ ريسي ل 2 ب 888 
صرفا . ئها من حيث هي أعدام لايمكن أن يشار إليها ويعترعنها » بل لها نسبة 
إلى العد م بالقياس إلى أنفسها , كما أنّ لها نسبة إلى الوجود بالإضافة إليه . 
فهي بالاعتبار الأول تسمّى ب « الأمور العذمهة » و « النسب الإمكانية 
الاعتبارية » » و بالاعتبار الثاني تسمّى ب « الوجوه الوجوديّة » إذ بها يظهر 
الوجود . وهذا الاعتبار هو الذي يسمّيه الحكيم ب « الوجوب اللاحق » , 
وسائر الأحكام الثبوتيّة والأوصاف الوجوديّة إنما يضاف إلى تلك الوجوه : 
فلذلك قال : 


( ولكن الوجوه الوجوديّة متفاضلة » فعلوٌ الإضافة موجود في العين 
الواحدة من حيث الوجوه الكثيرة ) ؛ فإنَ الوجوه وكثرتها لايقدح في تلك 
الوحدة . بل يجعلها موردا للأحكام المتقابلة '.( لذلك يقول فيه : هولاهو ) 
أي يقول في الحقٌ : « غيب و باطن » ليس بغيب وباطن'» لإحاطة وحدته 
المطلقة بالظاهر والشاهد . و :( أنت لاأنت ) وتقول فيه أيضا : « حاضر 
مشاهد . ليس بحاضر مشاهد » ». لاحاطتها الغيب والبطون . 


( قال المخرّاز" - وهو وجه من وجوه الحق ولسان من ألسنته ينطق عن 
نفسه؛ - بأنَ الله لا يُعرف إلآ بجمعه بين الأضداد فى ! عليه بها ) أي 


)١‏ قدورد عن أنمتنا يع - وهم سادة الكل في الكل - من طريق أصعابنا :« لنا حالات مع انشه ء 
نحن هو وهو نحن :وهو هواء ونحن نحن » - نوري - 
؟) د : - ليس بغيب وباطن . 
؟) من أعلام المتصوفة ٠‏ مات سنة تسع وسبعين ومأتين (طبقات الصوفية : )١١8‏ راجع أيضا 
الرسالة القشيرية : 86 . حلية الأولياء 145-1471 . تارع بغدد 078-1197/4؟ , 


5) يعنى عن نفس الحق ٠‏ لا عن نفسه - توري . 


سسسب فهوس الام شرم مال الرين 
بالأضداد » على ما هو مقتضى وحدته الذاتيّة - إذبه يعرف تلك الوحدة كما 
مر غيرمرّة - ( فهوالأوَل والآخرء والظاهر والباطن ٠‏ فهو عين ما ظبر ٠‏ وهو 
عين ما بطن في حال ظهوره ) » فإنَّ الظهور إنما يكون بالصور الحاجية ' فهو 
في عين بطونه ظاهر » وفي عين ظهوره باطن' . 


« بدت باحتجاب فاختفت يمظاهر »" 


وذلك الظهور والبطون ليس لغيره أو عنه ؛ إذ ليس له وجود ( وما ثم 
من تراه غيره ) حتّى يظهرله . ( وما ثم من ) يحتجب له حتّى ( يبطن عنه ؛ 
فموظاهر لنفسه . باطن_عنه , وهوالمستى أبا سعيد الخرّاز ) الذي ظهر له ؛ 
وجعله لسانا يظهره ‏ ( و غير ذلك من أسماء انحدّثات ) التى يحتجب فيه و 
جعلها ستائر إخفائه . 1 


( فيقول الظاهر : « لا » إذا قال الباطن : « أنا » ؛ ويقول الباطن : 
« لا » إذاقال الظاهر : « أنا » ؛ وهكذا" فى كل ضدّ ) يطويه الأحديّة 
الإطلاقة - كالقابلتة والفاعليّة والمتكاميّة والسامعيّة - ( والمتكلم واحد, 


وهو عين السامع . يقول النى صووالله عليه وسلّم": « وماحدثت به أنفسها» 


. دء الخارجية‎ )١ 
. ؟) د : وفي عين بطونه باطن‎ 
: وتمام البيت‎ ١ من أبيات التائية الكبرى لابن الفارض وقد مضى ذكره‎ )* 
٠ على صِبَغْ التلوين في كل برزة‎ 
. م ن ء دن : هذا‎ ١ عفيفي‎ )4 
إن الله تجاوز‎ « : 111/١ 0 ... ه) مسم : كتاب الإيمان . باب ماتجاوز الله عن حديث النفس‎ 
. 78/1: لأمنى ماحدئت به أنفسها , ما لم يتكاموا أو يعملوا به » . الجامع الصغير‎ 


الفهن الإ راي ببس 88 
قبئ امحرّئةٌ السامعة حديتها» العالمة بمااحدثت يداتفكبا ؛ والعين واحدة ) 
2 يعني الشخص -( وإن اختلفت الأحكام ( وي الحديث والسماع والعام و 
امحدّث والسامع والعالم . 


( ولا سبيل إلى جبل مثل هذا ) . فإنّه من الوجدانتّات الضروريّة التي 
يبجد كل أحد من نفسه ء لا يتفاوت فيه الغين من الذي ( فإنه يعامه كل 
إنسان من نفسه . وهو صورة الحقّ ) [الف/72] - كا سبق تحقيقه - . 


[ تمثيل الوجود ومراتبه بالواحد ومراتب الأعداد ]| 

( فاختلطت الأمور ) أي الأحكام الكونيّة العدميّة والحقيقيّة العينية 
الوجوديّة » والتبس الحقٌ الواحد في المراتب التي ليس لما وجود في العين » بل 
نا هي أمور اعتباريّة يتصوّرها العقل بأحكاءها وآثارها الخصيصة بكلّ منها . 

ثم إنَ هذه الأحكام لما كانت من آثار تلك المراتب المعدومة بالذات » 
لابدتوأن تكون أنزل منهاوأخنى في مكامن العدم بالنسبة إليها : لكن لما التبس 
الحق بها فاختفى فيها بنفسها '. وتصوّر بصورها وظهر بظهورها : انتسب الوجود 
في العين إليها » فصارت الموجود في العين تلك الأحكام - لاغير - كا قيل : 


إن قيل' لك الكون عليه عرضٌسش * حقق نظرا فيه . ترى الجوهرَ هو 


)١‏ فيه قال قبلة العارفين علي دثه : « تجلى للأوهام بها . وامتنع بها عنها » - بالأعيان اللاتي 
سميتموها أنتم وآباؤكم ما أنزل الله بها من سلطان . إن الحك الالله - فبي ا كُسراب بِقِيعَةٍ 
عْسَبِهُ الظَّنآنُ مَاءَ حَن ذا جَاءَهُ لم يجذْهُ شَينًا و وَجَدَ اسه عِنْدَهُ فَوََاهُ حِسَابَدُ 4 [54/ىم] , 
فكل إليه تعالى إيابه وعليه حسابه - نوري . 


؟) د : ان كون . 


سس سس فهو الم شرم مالى اريس 

وإذ كان هذه المسئلة من أغمض المبائز عب أكث المسوشدين ل 
عوّدوا مداركهم بالاستفاضة عن الأنظار القياسيّة ؛ والمقدّمات المأنوسة لهم 
في أوائل أحوالهم - صوّر لهم تلك المسئلة في صورة عدديّة ؛ فإنَ العدد بما 
عليه من الصور المدركة أوّلا مختزن عويصات الحقائق وغوامض معارب ٠‏ 
فأشار إلى ذلك بقوله : 


( وظبرت الأعدادبالواحد في المراتب المعلومة ) ظبورالاًكوان وأحكامها 
بالحق في مراتب الوجود التي هي اعتبارات عقليّة ؛ وذلك لأنَ العدد أيضا له 
مراتب كليّة تنطوي ع احا ا وجزئتات معتّنة - كالأحاد 
والعشرات والمآت والألوف - المتايزة بمجرّد نسبة التقدّم والتأخّر - التي هي 
يحض الاعتبار - احتوية كل منها على جزئيَات إِنَا بظهر الواحد بصورها في 
العين مفصّلا , ( فاوجّد الواحدُ العدد ء وفصّل العددٌُ الواحدّ ) في مراتبه 
وجزثتاتها المندجة فيها بالقوّة » وجعلها بالفعل . 


( وما ظهر حكم العدد ) الذي يوجد الواحد في العين مفضّلا ( إلآً 
بالمعدود ) ظبور الأكوان بالماهتات وأشخاصها ؛ ( والمعدود منه عدم'» ومنه 
وجود ) , يعني وجود المعدود في العين , لا دخل له في إظهار حكم العدد ؛ 
وإلاّ ١‏ يكن الأعدام معدودة : فعام أنّ العدد كما يتحقق نفسه بالواحد وسيره 
في المراتب .كذلك أحكامه نما تتحقق بالمعدود - سواءكان موجودا في الحش 
ل -( فقد يعدم الشىء من حيث الحش وهو موجود من حيث العقل )؛ 
ومبنى ظهور الأحكام على الوجود العقلي . 


( فلاب من عدد ومعدود ) سواء كان في العين أو بمجرّد الاعتبار » ( و 


1 


الف الإدربسي 
لابد من واحد ) في العين' ( يُنتئ ذلك ) بسيره . ( فيّنشأ بسببه ) العدد 
مراتبه ؛ ويظهر أحكامه بالمعدود , فإنَ الو عير الماذة المقوّمة لتلك المراتب 
كلها » ( فإنَ لكل' مرتبة من العدد حقيقة واحدة "؛ كالتسعة - مثلا - 
والعشرة إلى أدفى وإلي أكثر - إلى غير نهاية - ) , إذ ليس حفيقة شيء من 
تلك المراتب - بالغة ما بلغت - إلا واحدة وقعت متأخّرة عن المجموع , 
لغحصل لها باعتبار تلك النسبة اسم مرتبته الخاضة . 


نم إنَ تلك النسبة لماكانت موقوفة على المجموع إِئما يحصل له اسم تلك 
المرتبة بعده؛ فحقيقة تلك المرتبة هي الواحدة السارية ( ما هي المجموع؛؛ ولا 
ينفك عنها اسم جميع الآحاد ) ضرورة لزوم المنتسبين للنسية . فهو من اللوازم 
الخارجة التى لادخل لها في حقيقته . ( فَإنَ الإثنين* حقيقة واحدة » والثلاثة 


0( فذلك الواحد منزلته من المراتب العددية - بل ومن الواحد العددي - منزلة حقيقة الروج 
عن الأجساد التي منزلتها منها منزلة الرب من مربوباته كا قال تعالى :ظ وَهْوَ مَعمٌ. أَينَ كلثم 4 
[09/؛] ٠‏ و قال : « ما [ يَكُونٌ ] مِن تَجوَى ثَلائَة إلا هُوَ رَابِمِْمْ © [58/*] ومن هاهنا قال 
سيد السادة سيد السجاد ني : « يا إلمي لك وحدانيّة العدد » - نوري . 

١س(‏ عفيفي : كل . 

؟) في العفيفي وشرحي الكاشاني والقيصري :« فإن كان كل مرتبة من العدد حقيقة واحدة » . 

وقال القيصري :« في بعض النسخ : فإن لكل مرتبة من العدد حقيقة . والظاهر أنه تصرف 
من لابعرف معتأه » . 

عبني مع :+ 

0) لعل مراده من الحقيقة الواحدة الوحدة السارية احيطة بوحدتها وبساطتها » فالاثنان من جبة 
تلك الوحدة السارية حقيقة واحدة ؛ ومن جهة جميع الأحاد وجبعها يقال أن العدد متألف من 
الآحاد فالتألف والتأليف والتركب والتركيب انهامن اللواحق الخارجة عن نفس تلك الحقيقة 
البسيطة امحيطة الارية ‏ فافهم - نوري . 2 


اا سس قتموص لحم شرم صاش الرين 
حقيقة واحدة - بالغا ما بلغت هذه المراتب - وإن كانت واحدة فما عين 
واحدة 'منين عين مابقي ) من أجزائه ؛ والايلزم أن يكون الجزء عين الكل؛ 
فذلك اللازم الخارج - يعني المرتبة الججعيّة - هوالذي يعتّتها ويحصضّلها ويستيها 
حقيقة مستقلة واحدة . 

( فالجع يأخذها ) يعني أنَ الجع - الذي هو ظل الإطلاق يأخذ تلك 
العين الواحدة بالوحدة العدديّة -المسمّاة بالاثنين والثلاثة- من غيب الوحدة 
الإطلاقيّة الذاتية ' و يجعلها حقيقة مستقلة عينيّة كالفصل » فإنّه وإن كان 
خارجامن الحقيقة الواحدة بالوحدة الجنسيّة » لكن هو الذي يحضّلها ويجعلها 


“" فاسم الاثنين والغلاث مثلا يسمى به تلك الحقيقة البسيطة السارية من جية المرتبة » فمن هنا 
تختص التسمية بالمرتبة لايتعداها . تفطن من هاهنا سرّ قوله تعالى :8 و مَنْ يُتْعَدٌ خُدُودَ الشّه # 
[50/] - فلا تغفل - منه . 


)١‏ لفظة « ما » فيه نافية فلا تغفل . فمراده من كون الاثنين مثئلاً حقيقة واحدة ٠كونه‏ حقيقة 
نوعيّة واحدة من أنواع تلك الوحدة البسيطة السارية التي منزلتها من هذه الحقايق النوعيّة منزلة 
الطبيعة الجنسيّة في وجه ومنزلة المادة الآولى من وجه ؛ فأصل هذه الحقايق المتطوّر بأطوارها 
وعنصرها الأصلى الظاهر بآثارها تلك الحقيقة الواحدة » قبي مرجعبا لكونها مبدؤها ومعادها . 

ومن جبة هذه النكتة اللطيفة الشريفة قلنا في حاشيتنا السابقة : « لعل مراده من الحفيقة 
الواحدة تلك الوحدة السارية » ٠‏ إذ كل شيء يرجع إلى أصله في عين مرتبته التي بها يمتاز عن 
أصله و يباينه في الحم والصفة . و سر ذلك أمر صعب المنال مستصعب الالال عقدته 
والكشف عنه بقدر طاقة أهل الإشارة هوكون ما به الإمتياز عين ما به الإشتراك ؛ كما هو 
مقتضى ضابطة الجع بين الأطراف والأضداد التي هي قطب الأقطاب في معرفة حضرة رب 
الأرباب ٠‏ بصفاته العليا أسائه الحسنى ومظاهرها التي هي حقائق الأشياء» وفي زوايا المقام خبايا 
لاتكاد تحصى ‏ نوري . 


؟) د : - الذاتية . 


ا 


الفس الزررتي 


حقيقة عينيّة » فلابد و أن يعتبر الجمعيّة الميّبية في العين الواحدة . و تثبت 
تلك الجعيّة لها . 

( فيقول : ) أي يُظهر ذلك الجعيّة تلك الحقيقة المستّاة المأخوذة من 
غيب الوحدة الإطلاقيّة ويستى ( بها منها ) في الصورة الكلاميّة الإشعاريّة » 
( ويحكم بها عليها ) في الصورة العقليّة الشعوريّة . 

وتمام تبيين هذا الكلام أنَ الوحدة الإطلاقيّة الذاتية هى التى ظبرت من 
كُنه الغيب بصورة الوحدة العدديّة » متوجّبة في قطعبا مسافة تلك الأبعاد 
العدديّة صوب ذلك المبدء الأول , الذي عبر عنه العقل النظري ب « ما 
لايتداهى » عند مزه عن ضبطه بالصور الإحاطيّة . التى بها يدرك الأشياء . 
وذلك الطرف هوالمشار إليه بقوله : « بالغا ما بلغت » . 

فينبغي أن تعلم أن لتلك الوحدة الظاهرة في هذه الوحدات العدديّة 
صورتين : 

إحداهما هوالذي في الكثرة العدديّة منها . وه المستّأة بالمرتبة . و يلزءها 
الجمع ٠‏ وعترعنه هاهنا ب «اللازم» . وثانيتهماهو الذي فى الوحدة العدديّة . 
وقد عثر عنه المصتف ب «العين الواحدة » : 
بالمادّة » والثانية هى إِيَّاها » كما أنَ ما يقال له « الفصل » هو الأولى منبما : 
و« الجنس » هوالثانية » ولذلك ترى مراتب الجنس مترتية متنوّلة - تنزّل 
تلك العين الواحدة - . 

فظهر من هذا أنَ الججع له مزيد اختصاص بتلك الوحدة الإطلاقية . 


فموس الام شرع صائن المعن 
حيث أنه هى الصورة التى يظهرها على مالي الفعل -دون العين الواحدة -. 
إذاتقر هذا - فاعلم أنّ ذلك الجع هو الذي يأخذ تلك العين الواحدة 
من مستبهم غيب الإطلاق ومستجته , ويُظهرها على جالي الإشعار ؛ ويسميها 
بتلك العين الواحدة منباء فإِنّك قد عرفت أن العين الواحدة هي المادّة والميدء 
لخصوصيّة تلك الحقيقة المسّاة » فتكون مبدء لسائر تلك الخصوصيّات - 
إشعاريّة كانت أو شعوريّة - وإلى الثاني أشار بقوله : « ويحك بها عليها » . 


ا 


وإذ ' كان الإشعاري منهما مقدما في الخارج - فإنّه الدال على الشعوري 
- قدّمه معبّرا عنه بعبارة « القول » فإنّه هو الصورة التي يوجد بها الصور 
الشعورية في الخارج ؛ فهو المقصد الذي ينحل به ومنه 5 المقفاصد ؛ فلذلك 
أخذ في تحقيق الصور الني للعدد باعتباره قائلا : 

( وقد ظبر في هذا القول ) بحسب سيرالواحد في أطوارمراتبه ( عشرون 
مرتبة ) . 

أقا حقيقة : فلأنَ سيره نما هو لككاليه الذاق والأسمائ الظهوري منه و 
الإظباري » وتمام مرتبته إئا هو العشرة : ظ يَلكَ عَشَرَةٌ كاملّة 4 [52/5] . 

والذي يدلّ على هذا من التلويحات العدديّة الرقَيّة أنَ الصفر الذي هو 
الدالّ على المرتبة نوعان : بياض وسواد - على ما قاله الشيخ سعد الدين 
الحوي"' سلام الله عليه :- 


ممم 


0 ددواذا. 
؟) سعد الدين عد بن المؤيد الحؤني - وقديقال : الجوي والأول أصم- كان معاصرا لصدرالدين 


القونوي . مات سئة خمسين وسعائة . راجع نغحات الأنس + 59 الترجة 4037 . 


الف الر ريسي 


0 


« الصفر بياض يتبيّن فيه كل مفقود ؛ وسواد يعدم فيه كل موجود ؛ 
ولكل منهما كمال : فكمال بياضه إلى العشرة . وكمال سواده إلى الألف ؛ 
والأول هو الملوّح إلى غاية الظهور والإظهار الذي موطنه العقل الشعوري . 
كا أنَ الثاني هو الملوّح إلى غاية الشعور والإشعار . الذي موطنه الحت الألفي 
العشقي » . ولا تغفل عن التلويحات التى في طئ هذه الألفاظ المعبّر بها عنهما 
فإئها منطوية على أعلى من هذا , قد أفصح عنه في المفاحخص - من أراد 
ذلك فليطالعه - . 

كنا ند نا 

وأمما ظاهرا : فلأنَ ما يدل على ذلك في العربي المبين إِما هو عشرون 
لفظا : عشرة من الواحد إلى العشرة ٠‏ وثمانية عقود العشرات ٠‏ ومائة وألف ؛ 
وأمَا غير ذلك من عقود المائة والألف ( فقد دخلها التركيب ) . 

هذا إذا نظر إلى تراكيبه الوضعيّة ومؤلّفاته الجعلتَة التي أنى بها الحضرة 
النبويّة » وعبّر عنها بلسان نبوّته إلى العامة في تحقيق كمال الإنباء والإظهار : 
وأما إذا نظر إلى مقطعات حروفه ومفردات بسائطه التي تكام بها لسان الولاية 
مع أهل النصوص في تحقيق كمال الكشف والإشعار . فقد ضمّ إليها عقود 
المآت ؛ وكئلها ثمانية وعشرون . ومن ثمَة لو عدّدت منها الظواهر الصرف التي 
لادخل لها في البواطن , وأسمائها التي هي البيّنات المشعرة بحقايتها » وجدتها 
عشرين ٠‏ و الغانية الباقية حروف البواطن؛ يدخل في أساميها و يعر عن 

. حقائقها': طوَ يَحْمِلُ عَرْش رَبك فَوْفَُم يَؤْميِذٍثَانِيةٌ 4 [0/] . 


)١‏ ذكرنا سابقا أن اسم كل من الحروف الأبجدية مركب من جزئين : ملفوظ الحرف ومتممها في 
مسماه . والأول يسمى بالزبر والظواهر ٠‏ والثاني بالبينات والبواطن . 


فموص الحم شرع صالن المي 

وملخص هذا الكلام أن المرتبة وإن كانت معدومة العين بنفسها ولكن 
الواحد ليس له وجود في العين إلا بها » إذ الواحد إنما يتحقّق في ضمن أحد 
الصفرين - على ما لايخفى على الواقف بأصول القواعد - فالغابت في العين 
- حقيقة - ليس إلا المرتبة ( فا تنفلكٌ تثيت عين ماهو منفى عندك لذاته ) 
من المرتبة والكثرة . 


” 


[ التنزيه في عين التشبيه ] 

( ومن عرف ماقرّرناه في الأعداد )- أمّبا من حيث هي أعداد ومراتب 
أعداءٌ لاتحقّقلها بنفسها أصلاء مع مالكل منها من الأساء المستقلة والمنصائص 
والآثار المحسوسة . وأنّ وجودها نما هو بالوجود الواحد الساري ٠‏ ( وأنَ 
نفتها عين ثبتها ) » لأنَ نفهها من حيث أنفسها معناه هو أنّ تَحقّغها عين تحقق 
الواحدالذي ليس وراءه تحقّق -( عم أنّ الحقّ المنزّهِ ) مطلقا عن سائرالقيود 
( هوالخلق المشيّه ) ؛ ضرورة أن الإطلاق الحقيقي هو الذي في عين التقييد 
( وإن كان قد تمر الخاق من الخالق ) » تمتز المطلق من المقيد فيه ؛ ( فالأمر 
الخالق ) هو بعينه ( ا خلوق ) في المخارج » ( والأمر ا مخلوق ) في الخارج هو 
بعينه ( الخالق . كل ذلك ) - أي الخلقيّة والحقية - ( من عين واحدة ) 
مطلقة منهما » ( لا » بل هو العين الواحدة » وهو العيون الكثيرة ) ؛ فإنَ 
نسبة الوحدة والكثرة والإطلاق والتقييد , والخلقيّة والحقية » وسائرالمتقابلات . 
إلى الواحد المطلق سواء . 

فلذلك ا قال ذلك العين الواحدة بلسان الوالد :© إن أَرَى فى اْنَام أن 
أَدْمَحُكَ ( فَانْظُرْ مَاذًا تََى قال ايان الولك + علايا امت اففل 1ك 4 


. راجع شرح القيصري لهذا المقطع واختلافه مع هذا الشرح‎ )١ 


الفهن الإزراسي 002 سس ااا 98 
[01/0] » والمأمور ليس إلآ الذي . ( والولد عين أبيه ) وسرّه . ( نما رأى 
عَظِيم ]٠١7/107[4‏ | فظهر )ني الخارج عو 

كبش' من ظبر )فى ابتبال ( سور اناك ؛ وظبر") في الخيال (بصورة 


ولد - لا ولد - لاء بل بحك ولد ) ٠‏ فإنّ المغايرة ؛ بين الصورة الوالديّة و الولديّة نسبة 


حكديّة لا حقيقيّة ؛ سيّا في عالم الخيال"- ( مَن هو عين الوالد ) في الخارج . 


يذخ سوى نفسه » وفداه 8 بذج 


فتبيّن من هذه الآية تنوع العين الواحدة بالصورالمتخالفة حقيقة و 
حكما . ولكن في الخيال والمخارج - لا في الخارج؛- والذي يدل على ذلك فيه 
هو قوله تعالى : يا أَيهَا النّاسش انَقُوا ريم الى خَلْقَمْمِن نفس وَاجِدَةٍ ( و 
خَلَقَ مِنَْا رَوْجَهَا ©)1/4[1] أي من النفس الواحدة* ( فا نكح سوى نفسه ) . 


. ذلك الكبش هو تترّل جوهر خيال الخليل يثيه بالاهتزازالعلوي وتمثله في الخارج بصورة الكبش‎ )١ 
فذلك يظهر ويبقى بهمة المتجلي بصورته وبإرادته التي ص عين همته . وهذه ألهمة هي همة الهيّة‎ 
في مقام خلافة المتجلى بها عن الإله تعالى » وهو مقام تخلقه بأخلاق مستخلفه الذي هو‎ 
. خليفته في خليقته - فاعتبروا يا أولي الآلباب - نوري‎ 

') د: فظهر . 

*) سر ذلك كون الصور الخياليَة عين الخيال الذي هو نفس جوهرالروح البشري والشخص الملكوت 
المثالي من البشر . وهذا الذي أشرنا اليه يشرب من مشرب قاعدة اتحاد الحاس و المحسوس 
بالذات . واتحاد العاقل والمعقول كذ لك - فاحتفظ بذلك - نوري . 

؛) لعله يعني لا في الخارج من دون خيال ؛ إذ كل في الخارج الأكثر (كذا مهملة) إئما بتغزل من 
سماء الخيال الكلي القدري . المسمى بخيال الكل ؛ فلايظهر شيء في عالمنا هذا ؛ المعروف بالعالم 
الحسي ويعالم الطبيعة إلا بالتزول من ذلك العلم الدني المثالي الواسط الرابط بين العالمين . عالم 
الروحاني وعالم [..] الشبادة » كا هو مشرب [.....] - فتدير - نوري . 

©) إن هذه النفس لهي نفس الكل المسماة بالكليّة الإلهية ؛ وهي آدم الأول ؛ وآدم البثر هو آدم 
الثاني . وهي النوح الأول والنوح المعروف هوالتوح الثاني ؛ وهكذا سائر الأنبياء غير حضرة © 


ل الل سس سس فهو الحم شرع ماه الرين 
فتبيّن من هذه الآيات القرآنيّة الكاشفة عن كنه الأشياء أن لا مغايرة 
في العين بين الوالد وزوجه , ولا بينه وبين ولده , ( فنه الصاحبة والولد ؛ 
والأمر واحد فق العدوا ( م ا نخذت صاحية ولا ولدا ٠.‏ 


[ كيفيّة ظهورالكثرة ] 

وإذ قد بين - بالقواعد العدديّة عقلا , والآيات المنزلة السماويّة نقلا - 
إثبات وحدة العين » أخذ في تحقيق ظهور الكثرة منها وإبانة ما يتوهم من تلك 
العبارة ١‏ وإزالته من التجزية والتبعيض ؛ فقال مستفهما : ( قن الطبيعة ) 
الكل ( ومن الظاهر منها ) في الخارج ؟ إذ لا يمكن أن يكون بعضها على ما 
هو المتوهٌم منها . وإلا لزم أن ينقص الكل بما ظهر منها وخرج من كنه كمونها 
ويزيد بعدم ذلك الظهور ( وما رأيناها نقصت بما ظبر منها . ولا زادت بعدم 
ما ظير ) على ما هو مقتضى الجزئيّة ٠‏ ولا يمكن أن يكون جرئيَا لها لتحقّق 
المغائرة بين الكلي وجزئيه . ( وما الذي ظهر غيرها ) بما أشير إليه عقلا ونقلا 


وذوقا. 


مما تقَوّر أن المشبد الختمي الككالي هو أنَ التوحيد الأنمما جمع بين 


© الخاتم . فإن تلك النفس الكليّة هي خليفة عقل الكل . الذي هوالحمديّة البيضاء- نوري ٠‏ 
إذ كا أن عقل الكل هوالكل في الكل .كذلك نفس الكل المماة عندإخوان الصفا ب« العلويّة 
العليا » وه ذات انه العليا . بها يمسك اسه السموات والأرض أن تزولا - منه . 


)١‏ يعني الإشارة إلى الوحدة في الكثرة , كا قال :8 وَ هُوَمَعَمٌّ 4 [4/00] ظ ما [يكُونُ] مِنْ نجْوَى 
نَم إلا هُرَ رَابعكُمْ 4 [ه/] . 
وفي الصحيفة السجاديّة : « لك يا إلهي وحدانية العدد » - منه . 


الفهس الإدراسي الا ا ال 07 11 ال ا 0010 0 1 
التنزيه والتشبيه » والتفرقة والجمع . أراد أن يشير إلى ذلك بما يكشف عن أصله 
ومبدثه ؛ وهو أنَ الطبيعة الكل إذا لم تكن مغايرة لما ظهرت فيه لابدّ وأن 
تكون عينه ( وماهى عين ما ظهرء لاختلاف الصوربالحم عليبا ) حسماتصوّر 
بهامن الأوصاف المتقابلة والآثارالمتبائنة المتناقضة , المتسلّطة في تلك الصور؛ 
: فهذا بارد يابس , وهذا حار يابس ) ؛ وفي اختيار هذا المثال تنبيه على ما 
سلف لك من النظم الطبيعي الدوريٍ الذي' لأخرالكرات الطبيعيّة العنصريّة 
إلى أَوَا ٠‏ فلذلك قال : ( لمَع باليبس ) الذى هوصورة المركز ( وأبان بغير 
ذلك) من الكيفيات التي للكرات انمحيطة الأعلى فالأعلى . وقوله : [الف/75] 
( والجامع الطبيعة ) إشارة إلى الفرق التنزيهى الذي هو مشهد أولي العقول . 
كا أنَ قوله : ( لاء بل العين الطبيعة ) إشارة إلى الججع التشيبي الذي هو 
مشهد أولي الذوق والشهود . 

( فعالم الطبيعة صوّرٌ في مرآة واحدة ) إشارة إلى تفصيل معنى الأوّل . 


و ( لا ء بل صورة واحدة في مرايا مختلفة ) إلى تفصيل معنى الثاني . 


[ حيرة العقل النظري ] 

ثم إنَ الجع بين الطرفين والاحتواء على المتقابلين مما لاب منه في كل من 
هذين المشبدين - على ما لايخفى - و إذ ليس من وسع العقل بقوّته النظريّة 
أن يضبطهما ضبطا جمعيا إحاطيًا ؛ وما أمكن له أن يخوض في تار ذلك البحر 
عند ما تتلاطم أمواج المتقابلات والمتناقضات الدافعة للضبط . الذي به 
يدرك العقل ما يدركه , قال : 


١)د:‏ -الذي. 


#6 ع ل شك ع بت تسود شيك نمؤن لمان تزع نناض الي 
( فا تم إلا حيرة لتفرق النظر ) فإنّهِ كلما استحصل من ذلك المشيد عاما 
حار ورجع مماكان عليه ؛ فإنَ « الحيرة » لغة هي الرجعة . فليس له من ذلك 
إلا الحيرة والعجز - كا قيل : « العجز عن درك الإدراك إدراك » - فكأما 
ازداد منه عاما . ازداد فيه تميرا ؛ وعليه ورد': « رت زدفي تميرا » و # رب 
ذف عِلْمًا © [34/0] . 


| وين عرف مئاد ) من الحمية اكالية امش .لي يه يرإلبها ( م 
وق إن كان في مزبد علم ) من تلك الجعيّة الإطلاقيّة . وذلك لأنّ 
0 للمحجوبين بالعقول والقوى وإدراكاتها الختضة" بالإنسان 
وموطن حقيقته - وهو مفترق المتقابلين . ومثار المتناقضين الذين يوجبان 
الحيرة -(فليس) ذلك الحيرة ( إلآمن حك ال محل . وا حل عين العين الثابتة ؛ 
فهها يتبّع الحق في ا مجلى , فيتنّع الأحكام عليه . فيقبل كل 


عليه إل عين ما تجلى فيه ؛ ما ثم إلا هذا ) أي ليس في موطن الحيرة إلا هذا 
التقابل الذي في الأمر مطلقا . وهذه الحيرة من جملته . وهو أن الأعيان 
الثابتة - بما لها من العدميّة والعجز والافتقار - حاكمة على ما ظهر فيها بما 
ظبرت ٠‏ مع وجوده واستغنائه واقتداره ‏ فالعارف بهذا ما يتحيّر عند تنوع 
تلك الأحكام المتقابلة ولا يرجع بظهور أحد المتقابلين عن الآخر : رجوع 
احجوب وتحتره . 

وملخص هذا الكلام أنَ العالم الذي هو العين الواحدة التي ذات تكثر 


. مضبي الحدبث وذكرنا أنه لم يرد في الجوامع الروائية‎ )١ 


؟) كذا . ولعل الصححيح ؛ « مختصة » ليكون خبرا لان . 


لحلكوا 


الفهى الروريسي 
وتموّع , يمكن أن يشهد الكثرة هي الذاتيّة لها » والوحدة الجمعيّة إِنمَا لحقت 
إيَاها وأحاطت بها بحسب المدارك والمشاهد التى بهايتحد الكثير- التّحاد الصور 
في مرآة واحدة - كما أشار إليه أزّلا . على ما هو مدرك العقل ؛ وفكن أن 
يشبد الوحدة هي الذاتيّة لها . والكثرة إنما طرأت عليها في المدارك والمشاعر 
المتنوعة التي بها يتكتر الواحد - تكثر الصورة الواحدة في المرايا امختلفة - كا 
أشار إليه ثانيا على ما هومشهد الذوق . 


عد ا 
وإلى ذينك الوجهين أشار بقوله نظما : 
( فالحق خَاقابهذا الوجه فاعتيروا * وليس خَلقَابذَاك الوجه فادكروا) 
وهذا مبدء بدء المتقابلات ؛ ومنشأ جمع المتناقضات التى مجزت البصائر 
اتحجوبة اخذولة عن إدراكه , و وقفت أقدام أفهام ذوي العقول الفكريّة - 
التي لاتقع قوى شعورها إلاعلى تجرّد التجريد ومفترق التقديس والتنزيه » دون 
بلوغها إليه - تحرومة عن مجمع الإطلاق والتوحيد ؛ دون العارفين بالحقائق 
الذوقيّة ؛ الناظرين إلى العين الواحدة بالبصر الحتيٍ الشبودي الواقع أشعة 
إدراكه على اللطائف الججعيّة , وإليه أشار بقوله : 
( من يدرما قلتُ لم يخذل بصيرته * وليس يدريه إلآ من له_بَصّر ) 
وذلك لأنَ العين الشاملة للكلّ ه الواحدة بالوحدة الإطلاقيّة - كما 
هو المشاهّد انحسوس - وإنما يفضّلها الاعتبارات العقليّة ‏ تفصيل الجعيّة 


)١‏ د: خلقا. 


7 
ا موص امام شرق صائن الرين 


والتفرقة بفرضه واعتباره - لا أتّها في نفسها كذلك 5 والمنكه على ذلك صيغة 
الأمر في قوله : 
( جنع وفزق » فإنَ العين واحدة * و الكثيرة لا تبقى ) 


تلك العين الواحدة غيرها (ولاتذر ) 


[ اشتال الاسم الجلالة وإحاطته بجميع الأمور والنسب ] 

وإذ قد تقرّر أنَ العين لها الشمول والإحاطة ( فالعلى لنقسه هوالذي 
يكون له الكمال الذي يستغرق به جميع الأمور الوجوديّة والنسب العدميّة ٠‏ 
نحيث لابمكن أن يفوته نعت منها 2 وسواء كانت حمودة عرفا وعقلة وشرعا 2 
ب 26 ا ل 2 22227002 2 
أو مذمومة عرفا وعقلا وشرعا » وليس ذلك إلآ لمستى « الله » خاضة) . 
او افد مومه عرطا و عمد ومر 5 وس 20 ا اد تيم 

وما يلوح إلى شمول مسهى « الله» لسائر النعوت - وجوديه ة إلهيّهة محمودة 
بسائر الأ لسئة اليلائة' كانت »2 أو عل ميه ة كونتة مذمومة بها _ اشتال هذا 
الاسم على ذلك التفصيل رقا وعددا : 

أما الأول : فلاشتاله على اللامين المشيرين إلى تلك الألسنة . 


وأما الثاني : فلاشعاله على العقدين (71) التامين في المرتبتين ؛ الدالين 
على ما يمكن أن يخرج من القّة إلى الفعل » وتمام تفصيل ذلك وتحقيقه 
يطلب في الشجرة السينيّة '- 


. أي العقل والعرف والشرع‎ )١ 
؟) أورد الشارح صورة الشجرة السينية (س-١7) في المفاحص (الورقة ألف/38) وشرحها وسئورد‎ 
. صورة الشجرة في آخر هذا الفص ولانتعرض لشرحها لعدم جدواه‎ 


القن الإزررييي لا سس م 

وهذا مشهد الكتل الختمي' . 

تدم تند تنا 

( وأا غير مستّى « الله » خاضة ) - وهو مشهد العامة - ( ما هو 
يحلى له ) يعني الأعيان - كما هو مشهد العقل وإيقانه' - ( أو صورة فيه ) 
يعني الأسماء - على ما هو مشهد الذوق وعيانه - ( فإن كان جحلى له فيقع 
التفاضل , لابدّ من ذلك بين جلى وتجلى ) حسما يتنوّع منه الأحكام على 
الحق المتجلى فيه وقبوله إيَاها - كما بيّن - وعند ما وقع التفاضل بين تلك 
الأحكام تمايزت المذمومات الثلاث عن احمودات فا نحرف مستوى الإحاطة 
عن استقامته وعلوّه . فلا يكون له الكمال الذاقّ بعينه - بل يمثاله وعكسه 
- وإلى ذلك أشار بقوله : 

( وإن كان.صورة فيه فلتلك الصورة عين الكمال الذاتي ) وهو الشمول 
الإحاطي الجميي الوحداني . المستوي على عرش استقامته . 

وذلك لأنّ من شأن الصورة أنّها تصير عين المرايا وا مجالي ٠‏ ظاهرة بنفسها 


. د : الشجرة الستينية وهذا مشهد الكل الختمية‎ )١ 

5) يعني أن الأمر على مذهب العقل على كون أعيان العالم وماهبات الأشياء وذواتها مرايا حضرة 
ذات الحق بصفاتها العليا وأسمائها الحسنى ٠.‏ كما قال جل من قائل : 8 سَئْرِممَ آيَابئا فى الآقاقٍ 
وَنى أَنِِْم حَتَ يتبَبَنَ لهم أنُّ اق © [00/8] وأما على مشرب العشق والولابة . فتكون 
حضرة الوجود الحق المطلق مجلاة أسمائه الحسنى ٠‏ ومرآة صفاته العليا . بوجه (كذا) التنزيبي 
في عين التشبهيي ٠‏ فلا يرى في هذا المشهد على مشرب أهله . ولا يتجلى ولا يتعرف إلا حضرة 
الذات باسائه الحسنى . وأما التعميم الذي هو مشرب هذا الشيخ وأتباعه حيث بعم الأمر كل 
صفة - محمودة إلهية كانت أم مذمومة خلقيّة - إن اراد ما يتراءا من ظاهر كلامه ومقامه : 
فبوكا ترى ؛ وإن كان مؤولا كا هو مقتضى ضابطة وجوب تأويل المتشابهات ٠‏ ولا يعلم تأويلها 
إلا اسه والرا“خون في العم العام به عند أهله + نوري . 


لس س-- دس فتحوص الحم شرع صا الدع 
مُخفية إيَاها ؛ فإذاكان المشبود هو الصورة فله الكمالى الجعى الوحداني ( لأنها 
عين ما ظبرت فيه ) ؛ بمخلاف ما إذا كان المشبود هو امجلى , فإنّه حينئذ منشأ 
التفرقة والتكتّر على ما هو الظاهر في المرأة » فإنّه إذا كان الملحوظ فيها هي 
الصورة الظاهرة فيها لا تفرقة هناك » وإذا لوحظ المرآة ظهرت التفرقة لامتياز 
الصورة عها . 
( فالذي لمستى « الله » ) من الجعيّة و الكمال ( هو الذي لتلك 
الصورة ) من الإحاطة الاستوائيّة المستقيمة التى لاينحرف ميزان استقامته 
بتميز أحد المتقابلين . ورجخان إحدى كفتيه - من العينيّة والغيريّة . 
وملخص هذا الكلام : أنَ العلوّ الذاتي إما أن يكون لمسمى « الله » 
خاضة » أو لغير مستى « الله » خاصة , والذي لغير مسقى الله خاضّة إِمَا 
أن يكون باعتباركونه غيرا - كما هو موطن إدراك العقل - و ذلك موطن 
التفاضل . الذي يأباه العلوَ الذاتي والكئال العينى -كا أشار إليه إماء أوَلا - 
بل من حيث الجعتة الذاتية الى هى مشبد الذوق 3 وذلك موطن الإحاطة 
والشمول ؛ الذي يلزمه العلوَ الذاني » فيكون العين والغير » ولذلك قال : 
( ولايقال : «ههى هو ») باعتبار خصوصتتها الصوريّة : ( ولا: « هى 
غيره ») باعتبار أنّها هي العين الشاملة الكاملة انحيطة بالكل . 


( وقد أشار أبوالقاسم بن قسي' في خلعه ) - أي في كتابه المستى : 


)١‏ أحمد بن الحسين أبوالقاسم بن قن » من مشالح الصوفية ٠‏ وهو أول من ثاثر في الأتدلس عند 
اختلال دولة الملشمين . عكف على الوعظ وكثر مريدوه وتسمى بالإمام » وقتله أهل شلب في 
سنة 041 ه . له كتاب خلع النعلين في الوصول إلى حضرة الجعين (ملخصا من الأعلا, ©- 


الفس الزدراسي ب مي و ا بس ع ب سس 175755257577772 1011 


ب« خلع النعلين »-( إلى هذا بقوله : إنّ كل اسم إلى يتستى بجميع الأساء 
الولهيَة ويُنعت با ؛ وذلك هناك ان كل اسم يدل على الذات وعلى المعنى 
الذي سيق ) ذلك الإسم من كنه البطون إلى مخارج الظهور' ( له ) ٠‏ حسما 
يسأله مما يظهر به ( ويطلبه ) ما يدل عليه ؛ ( فن حيث دلالته على الذات 
له جم اد عام رم حبك لالكة كلل الفى الناف رفي عن 
غيره - كالرت ٠‏ والخالق . والمصور ء إلى غير ذلك - فالاسم ؛ المستقى من 
؛ غير المستى من حيث ما يختص به من المعنى الذي 


حيت الذات .وال 


سيق له ) . 


[ العلي من هو ] 
( فإذا فهمت أن « العلى » ما ذكرناه ) من أنه الذي له الكمال الشامل 
والججع الإحاطي ( علمت أنه ليس علوَ المكان ولا علو المكانة ) ؛ ضرورة 
أنهما لايشملان ذلك الشمول ؛ بل هو الشامل لهما وأيضا فإتهما يلحقان 
“© للزركني )017/١ ١‏ . ذكره الذهبي (سير أعلام النبلاء : 0؟/11؟) باسم « أحمد بن وقشي « 
والأظهر كونه سهوا . وقال العفيقي (تعليقات : 01) : « إن ابن عرب لتى ابن أني القاسم في 
سفرة من سفراته في تونس سئة “04 ١‏ وقرأ معه كتاب أبيه ؛ ثم وضع عليه شرحا مفصلا . 
ويوجد الكتاب مع شرح ابن عرني عليه في نسخة نادرة في مكتبة أياصوفيا بإستامبول تحت رقم 


0 . 5.ث ... » . راجع أيضا لسان الميزان ٠‏ ١/148-/49؟‏ . معجم المؤلفين 555/١‏ . 


. قوله إلى جالي الظهور له - أي لإظهارذلك المعنى , وذلك المعنى هونازل منزلة الروح من اسمه‎ )١ 
الاسم منزلته منه منزلة القالب والجسد (...) ذلك المعنى من حضرة الذات منزلة الاسم من‎ 
. المعنى . فن هاهنا قلنا بكون الاسم اسم الاسم - فافهم - نوري‎ 


سس لتقمو الم شرع سال الرين 

ثم إنَ علو المكانة وإن أطلق على العلوّبالصفات اللازمة -كالعلم مثلا- 
ويتصوّرفيه حينئذ الشمول والإحاطة , ولكن ليس ذلك من حيث علو المكانة 
فقط ( فإنَّ علوَالمكانة يختض بولاة الأمر ؛ كالسلطان والحكام والوزراء 
والقضاة وكلّ ذي منصب - سواءكانت فيه أهليّة ذلك المنصب أولم تكن - 


والعلوّبالصفات ليست كذلك) فإنّه يعطي الأهليّة لاموصوف . بل تلك 


لح ا ا 0 احداه 


فعُلم أن العاليم هو العلِى في نفسه باعتبار الشمول للمعلومات والإحاطة 
بكنه الكل . 


والذي يلوح عليه' أن « الياء » مادّة « الميم » وباطنه لفظا : كا أنّه 
صورة تماميّته وهيئة جمعيّة سواده عقدا 2 على ما روي من ميد صلى الله عليه 
وس" : « أنا مدينة العام وعليٌ بابها ” 


دين تند تنا 


. سر ذلك هوكون العشرة صورة تماميّة الأربعة ؛ فانه إذا جمع أفراد الأربعة صارت عشرة‎ )١ 
. تفسيره بالفارسيّة : يك ودو > سه . سه وسه > شش . شش وجبار - ده‎ 
: ؟) الحديث معروف رواه جم غفير من الحدثين ؛ راجع تخريجاته في ملحقات إحقاق الحق‎ 
. و/ركه ل امهس كةع , وجز/لاة؟-لالا؟ . و510-458/11 . والبحار: -4//ا:9--5؟‎ 
- أو أن تيد‎ . ٠١4 وهو تمام‎ . 1٠ - علي‎ . ٠١5 2 لعل سر الاستشهاد بالحديث كون مدينه‎ )* 
. ١١ > ؟4 - 1 . وكذلك على برد المات‎ 


الفين الزز راي ل .اح اال سمس قاب 


[ وجه ارتباط هذا الفص مع الفص الآت ] 

ثم إذ قد فرغ عتا للمبادئ الأول والصدر الأقدم من الك الكاشفة عن 
الحقائق التنزيهيّة والمعارف التقديسيّة - على ما عليه عموم العقول البشريّة 
والحقيقة الإنسانتة - أخذ يشرع فيا عليه أولو الغباية من الم الكاشفة عن 
التنزيه الككالي » والتقديس الأتم الأككل - على ما هو مقتضى القابليّة الأولى 
والطلب الأصلي المتوجّه نحو الكمال الختمي . 


وذلك هوالذي يسمّيه أكثر المناحايق ب « العشق » ويلزمه الوّله والشوق 
والتهيّم » وهو مادة تعطش القوابل للفيض الوجودي والكمال الشبودي . 
فلذلك وصف هذه الحكمة ب « المهيّميّة » في قوله : 


صورة الشجرة السينية منقولة عن كتاب المقفاحص للمؤلف (راجع ما مضى في ص ١٠9؟)‏ : 


5 
ل نينا 
ل كن 
6ه هزة81 
ل ل ل ينا 
ا ا دين 
ا 0 
إن ن نا نات تن نكن تدان نات كا 
ا ا 11 
اا ا وال اال اا 
ا ااا ااا 0 
لع ا ا ا ا ا ل لا 
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فص حشمة حميمية في كلمة إبراهيمية 


فإِنَ ايعان هو شدة العطش والّله . 


[ وجه اختصاص الفض بإبراهيم يئه ] 

ثم إنَ الوحدة الشخصيّة والأحكام الامتيازيّة الني بها تتعيّن الحقائق منها 
مايحيط بتلك الحقائق إحاطة المكان بالمتمكن- بدون أن يكون بينهما امتزاج 
أو تحصل منهما هيأة وحداتيّة » للاختلال بجهة المناسبة وفقدان كمال 
الجعيّة الموجب لذلك الامتزاج والاتحاد - كالمفارقات والبسائط المجردة . 


وبيان ذلك : أنّ اجرّدات لعدم استيعابها التحقّق بسائر الأساء فإتّها 
الجعجَةٌ القاضية بالمناسبة بينها وبين أصل التعيّن و مبدئه , فلذلك إِنا أفيض 
علهم ضربٌ من التعيّنات التي لا امتزاج لها بالمتعيّن - امتزاج التخلل و 
الاختلاط . كما في الأعراض السارية في الجواهر ؛ بل امتزاج الملاقات و 
الإحاطة . كا لامكان بالنسبة إلى المتمكن . 


اش لزي الي سس يس 80# 

وذلك لماعرفت من أنّ التعيّن الخارجي هوثمرة ذلك الأصل وظل شجرته» 
فبحسب ظهور المناسبة يقع الامتزاج » و كمال تلك المناسيية مفقودة لديهم . 
فلذلك إِنما اختلط التعيّن بهم اختلاط تمايز وتفرقة : على ما لوّح إليه عقد 
العقل' )5٠١(‏ . 

وبين أنّه إذا كان كذلك لايقع مداركهم من ذلك الأصل إلآ على 
حدوده وناياته » ولذلك إنما يدرك من الحق اوصافه العدميّة . 


ومنها ما يختلط ويتخلّل اختلاط الأعراض السارية في أجزائها , الممتزجة 
بها كل الامتزاج » كالمركبات الماديّة المنتهي أمر تمامها إلى القلب الإنساني . و 
بذلك يستأهل أن يدرك من الحقّ أوصافه الثبونية» ويجمع بين التنزيه والتشبيه 
حاصرا للكل؛ به يستحق لأن يحمد الله ويعرفه بالأوصاف الثبوتيّة ؛ والمتحقق 
بذلك هو إبراهيم » فإنَ من قبله من الأنبياء إنما هم المستتحون فقط . 


تن كنا نا 


وتمام تحقيق هذا الكلام : أنَ الكامل مالم يترقٌ عن مفترق المتقابلين - 
الذي هو منتهى مدارج النوع الإنساني » وهو الذي يقال له « قاب قوسين » 
- كا مر غير مرّة - هو في طن أحدهما بالضرورة ؛ فالوحدة عنده هو الذي' 


)١‏ سر ذلك هوكون مرتبة الاثنين من الأعداد والعقود تمام مراتب التفرقة ونمايتها . إذ العدد عند 
الخروج من هذه المرتبة يتدرج في الأخذ إلى الوحدة إلى أن ينتبي إلى صورة العشرة التي هي 
صورة الواحد والوحدة ٠‏ كا يشاهد من صورة عقدها . وهي )1١(‏ - فافهم - توري . 


؟) كذا . والأظهر أن الصحيح : هي التي . 


م للد سسب سس قصوس الم ترح مال الدب 
في مقابله الكثرة . والتنزيه هو الذي في مقابله التشبيه - إلى غير ذلك - فأمَا 
إذا فاز بالوصول إلى مدارح الورثة الختميّة » وبلغ إلى مقام الوحدة الحقيقية 
الي انطوى عندهاثنويّة المتقابلين » فهولاينتحجب بأحد المتقابلين عن الآخر؛ 
بل إِمَا يبد كلا منهما في الآخر . 


[ وجه اختصاص إبراهيم بالخلة ] 

ومن فهم هذا عرف سبب اختصاص شهود القرب من الله بالخاتم وأهله 
وعام وجه تصدير الفض هذا بالتخلل الذى هو سبب التسمية ؛ فإنّه لما كان 
إبراهيم هوأوّل من وفى يمقتضى الحقيقة الإنسانيّة وفازبالكمال الجن » وتحقق 
بالمقام القلبي , وبه أسش بنيان بيت الكمال الخنتمي ورفع قواعده . سمي 

وأشار إلى ذلك بقوله : ( إنما سمّى خليلا لتخلله وحصره [الف/75] جميع 
ما اتصفت به الذات الإلميّة - قال الشاعر' : 


وتخللت مسلك الروح مت وبه سُْتَّي الخليل خليلا 


كا يتخلّل اللونٌ المتلوّنَ ) فإنَ في القلب بإزاء كل إسم جزء يقابله ويظهر 
- هو به' - ظبور الجوهر بالعرض - ( فيكون العرض بحيث جوهره . ما هوا 


: وفيه‎ ١ نسب في كتاب عطف الألف اللمألوف على اللام المعطوف (ص؟1) إلى الشبلي‎ )١ 
قد تخللت مسلكٌ الروح من +« ولذا سي الخليل خليلا‎ 
فإذا ما نطقتٌ كنت حديثى * وإذاهما سلكت كنتُ غليلا‎ 


؟) ده به هو . "') «ما » نافية بمعنى ليس 


الفسن ابر القيبى ا ا 112 1 ار 


كالمكان و المتمكّن ) » فإنَ حلوله فيه ليس حلول السريان : بل إِنما امتزاجها 
بحسب الحدود والنهايات فقط . 


[ قرب النوافل ] 

وهذا التخلل المذكور هوالمستى ب« قرب النوافل » لما ورد في الصحيح': 
« لايزال العبدُ يتقرّب إل بالنوافل حتى أحبينُه » فإذا أحبيّه كنت سممّه 
الذي يسمع به » وبصره الذي يبصر به » ؛ فإنَ مؤدى تقرّب العبد إلى الحقٌ ٠‏ 
بالنوافل والزوايد من الأوصاف والأفعال - متدرّجا فها إلى أن ينبي إلى 
حبت الله الواحد بالوحدة الحقيقيّة له - إِنما هو الحصر المذكور ؛ على ما لوح 
عليه « الحمت » . 

كما أنَ كون الحقّ عين سمع العبد وساير قواه مشعر بالتخلّل الاستيعابي 
الإحاطن مطلقا . 

وإنما سمّي بقرب النوافل , لأنَ الإدراك فيه إِنما نسب إلى العبد . فإنَ 
ضمير « يَسمَعُ » إنما يرجع إليه » فهوالقريب . والعبد - من حيث هو عبد - 
زائدٌ في الوجود نافلٌ . 


)١‏ حديث معروف تواترنقله من العامة والخاصة بألفاظه اممختلفة. منها ماجاء في التوحيد (باب أن 
الله لايفعل بعباده إلا الأصلح لمم : -10) : « ... وماتقرب إل عبد بمثل ماافترضت عليه , 
ولابزال يتنفل لي حتى أحبّه ؛ ومتى أحببته كنت له سمعا وبصرا ويدا ومؤيّد! : إن دعاني 
أجبته وان سألنى أعطيته... »© ١‏ وق البخاري (الرقاق » باب التواضع لخ ال) ب« 
ومايزال عبدي يتقرب إل بالنوافل حتّى أحبه . فإذا أحببته كنت «معه الذي يسمع به وبصره 
الذي يبصر به وبده الذي يبطش بها . ورجله الذي يمثى بها ؛ وإن سألنى أعطيته ...» . 
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فوص امام شرع عائن الدين 

( أو' لتخلل الحق وجودصورة إبراهيم )؛ فإنَ إبراهيم لتحمّقه بالصفات 
الوجودتة اكتسب صورته وجودا به يستعذ للتخلل المذكور ؛ و لذلك قال : 
« وجود صورة إبراهيم » بزيادة قيد « الوجود» وهو المستى بقرب الفرائض 
لقوله يك ": « إن الله قال على لسان عبده : سمع الله لمن حمده » ٠‏ لأنَّ 
الإدراك وسائر الأوصاف إِنما هوللحق في هذا " القرب . ووجود الحق مقطوع 
به » والفرض : القطع - له - . 

وملخص هذا الكلام : أن الكمال الججبعي الذي هو موطن تحقّق إبراهيم 
- كما أشير إليه - إِنما يقتضي إثبات عين العبد مع الحق ضرورة ٠‏ وحينئذ 


يتحقّق نسبة القرب . 


[ لكل موطن حك خاض ] 


( وكل حكم ب يصح من ذلك ) الموطن ؛ فإنّه ما لم يثبت ذلك العين لم 
تتصوّر النسبة التي هي مبدء سائر الأحكام . ( فإنَ لكل حم موطنا يظهر به 


- لايتعداه - ) وهو الذي عتر عنه لسان الشريعة بأن الأساء توقيفّة . 
فلابت من التخلل المذكور حتّى يمكن ظبور تلك الأحكام المتنوّعة الواقعة 


. في شرح الفيصري : ولتخلل . وقال : في بعض النسخ : أو لتخلل‎ )١ 
؟) روي مسام(كتاب الصلاة : باب التشيد. ١/00؟) : فإن الله قضى على لسان نبيه 8 : « سمع‎ 
. » الله لمن حمده‎ 


خ)د: -هذا. 


الس البري قربي ب بس ست ا 7773 811 
في طي تلك المواطن , ( ألا ترى أنّ الحقّ يظهر بصفات الحدّئات ؟- وأخير 
بذلك عن نفسه - وبصفات النقص , وبصفات الذم ؟ ) كالتأذي في قوله : 
© يُددُونَ اله © [عم/بام]ء والمكر في قوله : و مَكْرَ الله # [/رؤه] والاستهزاء 
في قوله : ا اللَّهُ يَستَئزئ بيِمْ 4 [5/1] . فلولا التخلل الأوّل ما صم ذلك . 

وكذلك التخلل الثاني واقع ( ألا ترى الخلوق يظهربصفات الحق من أوَها 
إلى آخرها . وكلها حق له ؟ كما أنَ صفات انحدثات حو للحقّ ) فلولا أمر 
التخلّل المذكور ما أمكن ذلك . 


[ الحمد نه من كل حامد وعلى كل محمود ] 

وعلى كل واحد من التقديرين , فورد الصفات الوجوديّة التي يحمد بها 
إنما هو الحقٌ لاغير ؛ فيكون ( الحد للّه ) الذي له الكئال الذي يستغرق به 
جميع الأمور الوجوديّة - ذما كان ذلك أو حمدا - بحيث لابمكن أن يفوته 
نعت - كا سبق تحقيقه في الفض السابق . 


( فرجعت إليه عواقب الثناء من كل حامد وتحمود 9 وَإِلَيِهِ يُرْجَعْ الأمرُ 
03 © [رسىر] ؛ فعم ما ذم وما حمد . وما 0 محمود أو مذموم ). 


[ إذا ظهرالحق فالخلق باطن » وإذا ظهرالخلق فالحق باطن] 

ثم إذ قد بين أمر هذا الموطن الككالي وسمول جمعيّته وتمام إحاطته لابدّ 
وأن ينته إلى كيفيّة انطوائه للطرفين ومعانقة النقيضين فيه , فإنّه هو الدليل 
على تمام جمعيّته وكال شموله » فأشار إلى ذلك بقوله : 


سس فتهوص الحم شرم مال المي 

و ( اعلم أنه ما تخلّل شيء شيئا إلا كان محمولا فيه ) أي ذلك الشيء 
يكون حاملا لامتخلّل . شاملا لكلتته ؛ ثمول الإحاطة والحصر ء ( فالمتخلّل 
+ شم فطل تدجوف بالمتحال بت اسم مول ت فانب 'الفعول يهو الافئر 
واسم الفاعل هو الباطن المستور » وهو غذاء له ) ؛ أي إسم الفاعل الباطن 
غذاء لاسم المفعول الظاهر ٠‏ ( كالماء يتخلل الصوفة فتربوا به وتتّسع ) . 

( فإن كان الحق هو الظاهر )-كا هو مقام قرب الفرائض على ما وردا: 
« إن الله قال على لسان عبده : سمع اله لمن حمده » . وقال : #8 وَ لكنّ 
اشَّهَ رََى 4 [0/4] -( فالخلق مستورٌ فيه » فيكون الخاق جميع أسماء الحق 
وسمعه وبصره وب جميع نسبه وإدراكاته ) ضرورة أنه هو الغذاء المقوّم له ؛ فالخلق 
حينئذ في عين ستره واختفائه هو الظاهر بأوصافه وبآثاره . 

( وان كان الخلق هو الظاهر ) - كما هو مقام قرب النوافل على ما ورد 
في حديث' : « كنب سمعه وبصره » - فالحقّ مستورٌ باطنٌّ فيه ؛ فَالحقٌ 
مُ الخلق وبصره ويدّه ورجله وجميع قواه - كما ورد في الخبر الصحيح" ) » 
فالحق حينئذ في عين اختفائه واستناره هو الظاهر بأوصافه وآثاره . 


[ بمألوهيّة العبد يكون الحق إلها ] 
ثم إنّه بعد ذلك ينتِه إلى أن من لم يعرف الحق في هذا الموطن على هذه 
النسب هو بمعزل عن العرفان . مشيرا في ذلك إلى علو رتبة العبد وتقدّم نسبته 


, 55١ راجع ما مضى في ص‎ )١ 
515 ؟) راجع ما مضى في ص‎ 


لش الزبرالليي الا لبلننننيبيب ل ببس 8 
على الأساء كلها بقوله : 
( ثمإنَ الذات لوتعرّت عن هذه النسب لم تكن إلهاء هذه النسب 
أحدثتها أعيائنا » فنحن جعلناه - عألوهيّتنا - إلها ) ضرورة أن العبد القابل 
هوالذي صار سبب تطوّرات الذات في طن صنوف التعيّنات ؛ (فلا يُعرف ) 
الحق ( حتّى عرف ) نحن ؛ ( قال عليه السلام': « من عرف نفسّه عرف 
ريه »'- وهو أعام المخلق بالله ) . 


. 156 مضى في ص‎ )١ 

؟) سئل قبلة العارفين علي أميرالمؤمنين لزع عن معنى هذا الحديث النبوي ؟ فقال نت :« من 
عرف نفسّه بالاحتياج » عرف ربّه بالفنى » ومن عرف نفسّه بالفناء عرف ريّه باليقاء » - 
الحديث . وحاصله هو ما قال فته في التوحيد الحق وحق التوحيد - كا في تحار الأنوار نقلا 
وا ل لجرو الموج اجر بيرك با اجو راد ري 
مربوب ١‏ خالق مخلوق » . 

وأقول 1م بعرت جحو ميض يذ الإزيك ‏ لخلري عرد عو ترجا بتي الب المطلي ‏ 

فان بينونة الحم والصفة برفع بينونة العزلة ؛ ثمرةٌ شجرتها إن هي إلا الوحدة في عين الكثرة » 
والكثرة في عين الوحدة » والجمع في عين الفرق وبالعكس ؛ ولا بتمكن من احقال حقٌ معناه 
ولت مغزاه إلا ملك مقرب ٠‏ أوني مرسل , أومؤمن امتحن الله قلبه للإيمان - وهو الأوحدي 
الوحيد ٠‏ والمولوي الفريد في دهره - نوري . 


لا يخنى على إخوان الصفا أن لهذا الحديث النبوي وكذلك للعلوي المترجم له ظهرا وبطنا ٠‏ كا 
قال يزع : « يا على التوحيد ظاهره في باطنه . وباطنه في ظاهره » ظاهره موصوف لايرى ١‏ 
باطنه موجود لابخفى » يطلب بكل مكان ؛ ولم يخل عنه مكان طرفة عين ٠‏ حاضرغير محدود » 
غائب غير مفقود » . والمراد من المكان هاهنا المكانة » أي المرتبة » صوريّة كانت ؛ أم معنوية 
- نوري . 

قوله لفاغ : موصوف لا يرى . أي محتجب بخلقه الذين تعرف لهم بهم . واحتجب بهم 
عنهم . كا قال على تيع : « تجلى للأوهام بها » وامتنع بها عنها » - نوري . 


8لا سس ب سسسب فوص الحم شرع اك الرين 

[ استد لال الحكناء على وجود الواجب تعالى ] 

وهذا ذوق عال يعز وأجده ) فَإنّ بعض الحكاء ( المشائين ومن تابهم 
( وأبا حامدا اذعوا أنه يُعرف الله من غير نظر في العالم ) . 
من الأثر إلى المؤثّر ٠‏ والآخر لِمَيْ » يتنرّلون به من المؤثر إلى الأثر . وبيِنٌ أن 
من وقع مواطى" سلوكه على الثاني منهما في معرفة الحق لايحتاج فيه إلى النظر 
في العام - 


على ما تفطن لذلك صاحب الإشارات" من قوله تعالى :8 سَعْرمِمْ آَاتَِا 
فى الآقاق وَ فى أَنْمُسِبِمْ 14:/+5] ومن قوله تعالى :ل أَوَ ل كف برَبكَ أَنّهُ على 
كُلَ سَْء شَبِيد 4[4/؟5] حيث جعل الأول إشارة إلى أوَل المسلكين . والثاني 
إلى الآخر ؛ ولكن ذلك المعرفة له من حيث أنّه ذات ؛ لامن حيث أنه إله ؛ 
والمبحث إنما هو هذا . ولذلك قال : 


( وهذا غلطٌ ؛ نعم . تعرف ذات قديمة أزليّة ؛ لا يعرف أنها إله » حتّى 
يعرف الألوه ) الذي هو معطي تلك النسبة من العبد القابل ( فيو الدليل 
عليه ) أولا في مسالك البُعد والتفرقة . ( ثم بعد هذاء في ثاني الخال ) عند 


. هو أيوحامد عهد الغزالي‎ )١ 
. د : مواطن‎ (١ 
. )33/5 : الإشارات والتنبييات : آخر النمط الرابع » الفصل 55 , (شرح الإشارات‎ ) 


ال الب يضمي بين 
مواطن' القرب والجعيّة ( يعطيك الكشف : أن الحقّ - نفسه - كان عين 
الدليل على نفسه وعلى ألوهيّته . وأنَ العالم ليس إلا تجليه في صور أعيا: 
الثابتة التى يستحيل وجودها بدونه ) - تجلى الشبّح المقايل في السطح القابل 
- ( واه ) أي ذلك التجلي ( يتنوّع ) كلا في العقل ( وينصوّر ) جزئيا في 
الخارج ( بحسب حقائق هذه الأعيان وأحوالها )- على ترتيب اللف والنشر- 
(وهذا بعد العام به متا : أنه إل لنا ) ٠‏ ضرورة أنه مالم يعلم نسبةٌ بين الذات 


القديمة والعالم لم يعام أمر الظاهريّة والمظهريّة المذكورتين أصلا . 


[ مشهد الجامع بين الجمع والتفرقة ] 

ثم إنَ ذلك النسبة تتفاوت' بحسب قرّة الأذواق وصفاء المشارب ؛ فمن 
المكاشفين من وقف في موطن المغايرة بين الظاهر والمظهر . والنور والظِلٌ » 
والوجوب والإمكان . والجمع والتفرقة - إلى غير ذلك - فهوالذي لضعف 
ذوقه وشوب مشرب إدراكه غوائل أحكام المدارك الجزئية . قد !نحجب بأحد 
المتقابلين عن الآخر ؛ و منهم من جاوز ذلك و بلغ حريم الإطلاق » وفاز 
بالدخول فى حرم الاتّصال والاتحاد » وإلى ذلك أشار بقوله : 

( مديأتي ) له ( الكشف الآخر ) عندبسط بساط الامتياز والتفصيلء 
وهو الموسوم بالفرق بعد الجمع ( فيظهر لك صورنا فيه . فيظهر بعضنا لبعض 
في الحقٌّ . فيعرف بعضنا بعضا ) بقوة نسبة الاتحاد والجمع ( ويتميّز بعضّنا 


. د : موطن‎ )١ 
. ؟) النسختين : ذلك النسبة يتفاوت‎ 


تب فوس الام شرع مام الرين 
عن بعض ) بقوّة قهرمان المغايرة والافتراق , فهذا !نهد هو الجامع بين الجمع 
والتفرقة ؛ والتفصيل والإجمال . 

وأهل هذا المشبد أيضا متفاوتون : ( فنا من يعرف أن في الحقق وقعت 
هذه المعرفة لنا » بنا ؛ ومنّا من بجهل الحضرة التى وقعت فيباهذه المعرفة بنا ) 
- على ما هومقتضى مسلك بعض الحكماء المذكورين -( أعوذ بالله أن أكون 
من الجاهلين ) . 

( وبالكشفين معا ما + 
فيه) فإنَ الأول هوالمعطي للجمعيّة بأنّه هوالد ليل على نفسه؛ وعلى ألوهيته : 
والثاني هو الذي يعطي أن التفرقة التي بها تمتاز الأعيان عين تلك الجعيّة , 
فإنَ الججعية الحاصلة منها هو الجمعية بين التفرقة والجمع . 


علينا إلا بناء لا - بل نحن نح علينا بنا ولكن 


[ لله الحجة البالغة ] 

( ولذلك ) - أي لماأ نَ الحم الذي علينا إنما هو بنا - ( قال : ظ فلل : © لله 
الحْجَة الْبَالِمَهُ 4 [14/1] ؛ يعنى على المحجوبين إذا قالوا للحق : « لم فعلتٌ 
بنا كذا وكذا » ؟ - ما لايوافق ' أغراضهم - فيكشف لهم عن ساق ) - أي 
عمًا يقوم به أمرهم على ساق النظام » أوعما يسوقهم إلى ذلك' على طريقة 
الاشتقاق الكبير - على ما هوالمعوّل عليه عند امحققين -( وهو الأمر الذي 
كشفه العارفون هنا ) أي في آخر موطن سلوكهم ونهاية قامة قيامتهم ١‏ وبهذا 


. د : ثما لايوافق‎ ) ١ 
. ؟) د : وعما يسوتهم إلى غير ذلك‎ 


الف ازير اقبي ا ا 13 1 


الاعتبار عبّر عنه بالساق . ( فيرون أنَ الحقّ ما فعل بهم ما ادّعوه : « إنّه 
فعله » ؛ و أنَ ذلك منهم ؛ فإنّه ما علمهم إلا على ما هم عليه . فتند حض 


حِمُم وتبقى الحججةٌ البالغة لله ) . 


[ معنى : لوشاء هدام أجعين ] 

( فإن قلت ): « إذا كان أمر أحوال الأعيان وما يطرءٌ جزئيات قوابل 
الإمكان مطلقا إنما هو على ما هم عليه في حال ثبوتهم . ولا دخل للفاعل فيه 
أصلا ( فا فائدة قوله : 9 فَلَوْ شَاءَ لحَدَا ين 4) [درويم ؟ 


( قلنا : لوشاء «لو» حرف امتناع ) التالي ( لامتناع ) المقدّم ؛ فيكون 
امتناع هداية الكل لامتناع المشيّة ؛ فإنَ المشيّة إِنما تتعاق بما عليه أمر القوابل 
( فا شاء إلا ماهو الأمرعليه . ولكن عين الممكن قابل للشيء ونقيضه في 
دليل العقل ) . وذلك لأنّه ليس في قَوَة قابلتة العقل النظري ومكنة اقتداره 
أن يجاوز حضرة المعلومات ؛ حيث يعايز العلمُ عن الوجود . فَإئما يتصوّر 
الحقائق هناك مفردة , مجرّدة عن سائرلوازمها الوجوديّة » ولواحقها الضروريّة ؛ 
فتكون نسبة سائرالمتقابلات من الأحكام إلهاسواء في ذلك النظر . 


( وأي الحكئين المعقولين وقع . ذلك هو الذي عليه الممكن في حال 
ثبوته ) وتلك الحال غير متبيّن عند العقول ا حجوبة والأفكار التي تتوسل في 
قاض المطالب بمخالب الدلائل والأنظار ٠‏ فإتها قبل حضرة العلم ؛ إذ هي 
تابعة لتلك الحال كما عرفت . 


وال ب يت فض الك عزغسافى الع 
( ومعنى ظَدَام 4: لبيّن لم ) الأمرّ في نفسه' على ما هو عليه ( وما 
كل ممكن من العالّم فتح اسه عين بصيرته لإدراك الأمر في نفسه على ما هو 
عليه ) في الفابليّة الأولى ؛ لدى الفيض الأقدس الذائي , الذى لاجال فيه" 
لثنويّة القابل والفاعل أصلاء وهناك تسأل القوابلُ بألسنة استعداداتهم ماه 


عليه فمن العام مَن فتح الله عيني بصيرته لإدراك ذلك الأمر- وهم المهتدون 
العارفون بسائر الأحكام والخواص التي للحقائق - ومنه من لم يفتح عين 
بصيرته » فتكون مدركاته مقصورة على مايدركه العقل النظري بحجب 
الأكوان و محتملات عوالم الإمكان ؛ ( فنهم العالم والجاهل ؛ فا شاءء فما 
هداهم أجمعين ). 


[ مشيّة الح تعالى أحديّة التعق تابعة للعام ] 
فعام من هذا الكلام أنه مما حسم به مادة الشبهة عن أصلهابأيَ عبارةعير" 


. د : الأمر نفسه‎ )١ 

؟) يعني لاجال لدى الفيض الأقدس لثنوية القابل . أي المتأثر من الفاعل والفاعل المؤثر » إذ 
تلك البينوتة مصحاحها [ظ] لدي الفيض المقدس . حسما يقتضيه قوله سبحانه : « كن 
فيكون » إذ الفائض هو الفاعل . والقابل هوالقابليّة الأولى ؛ المعبر عنبا بالعين الثابتة . وأمًا 
قبل مرتبة العين ؛ التى هي نفس العين » فليس أمرٌ ولاعينٌ حتى يتصور هناك قابل يتأثر من 
تأثير الفاعل . فلايتصور هناك فاعل يؤثر . ومن ثمة قبل بأن صفاته تعالى لابعقل , وهاهنا سر 
ستير مستور عن غيرأهله . فالقابليّة الأولى لبست بجعل جاعل . لأن منزلتها من حضرة الذات 
منزلة الصفات - هذا - وهو أعام بسرائر أسراره . 

اي مكس عرصه سيمرغ نه جولانكه نت * عرض خود ميبري وزحمت ما ميداري 


*) 5 > عير . 


حيصا 


الفض الربراتقيمي 

عنها غيرمبتن على أن تكون « المشيّة » على صيغة الماضى أو ملحوقة ل« لو » 
- على مايمكن أن يبادر إلى بعض الأوهام ؛ فلذلك قال : 

( ولايشاء ؛ وكذلك إن يشاء ) في زمان الاستقبال ( فهل يشاء ؟ ) 

أي فهل يمكن أن تتعلق به المشيّة مطلقا في الماضى أو في الاستقبال ٠‏ تخلاف 
ما عليه الأمر - على سبيل الإنكار ‏ ( هذا مالايكون ) . 

( فشيّته أحديّة التعلّق ) بالنسبة إلى الأكوان والاحتالات الواقعة في 

حيز الإمكان ( 


المعلوم هو الذي جعل العالمية مصوّرا بصورته . ( فيعطيه من نفسه ماهو 
عليه في عينه ) . 


( وإنما ورد الخطاب الإلمى ) بلسان الحضرة الختميّة ( بحسب ماتواطأ 
عليه ا مخاطبون ؛ وما أعطاه النظر العقلى ) على ماعليه مدارك العامة من 
أمم زمانه » من الاحتالات اللازمة لماوقع في حيّز الإمكان ‏ على ماهو 
مقتضى منصب الرسالة وختميتها » حتّى يكون الكل محظوظا” من [الف/4؟] 
جوامع كامته التامّة » وإلاّ فلا يكون مبعوثا للكاقة . 

ولذلك ( ما ورد عليه الخطاب على ما يعطيه الكشف ) من' الجزم 


. عفيفي وشرحي الكاشاني والقيصري : للعلم‎ )١ 
. ؟) عفيفي : العام‎ 
؟) د : محفوظا . 4) ددفي.‎ 


للم ددس لسسسي سس قحهوص الحم شري صائن الدين 


ماعليه الأمر ؛ على مايختصٌ به الندر من الخواض ( ولذلك كثر المؤمنون ) 
أرباب الفبوم من الواقفين عند ظواهر ما أعطاه النظر العقإن : ثا مكن أن 
يتواطأ عليه الججهور من انمخاطبين ( و قل العارفون - أصحاب الكشوف ) 
من الواقفين على سرّما عليه الأمر في نفسه . وهم » هم المقصودون بالذات . 
وغيرهم إنما خُلق لأجل تمهيد المقصود . 


[ حك المعلوم على العام ] 

والذى يدل على ما مرّ- من أنَ لكل أحد مقاما لايتجاوزه . وهو صورة 
معلومتته المؤتّرة في العالم : الحاكة بالخصوصيّة - ما ورد : (8 وَمَا مِنا إل 
َه مَقَامٌ مَعْلُومٌ © [4/00<] وهو ما كنت به في ثبوتك , ظيرت به في وجودك 
هذا - إن ثبت أنَ لك وجودا') على ما هو ذوق مقام قرب النوافل . 


(:وان ثيك أن الوسوه انق لاك - )< على انهو ذرق عام افر 


الفرائض - ( فالحم بلاشك لك في وجود الحق ) في هذا المقام أيضا ء فإنَ 
صاحب الحك إنما هو العين . 


» فوله : «إن ثبت أن لك وجودا » وقوله : « وان ثبت أن الوجود للحق » في إيراد «وجودا‎ )١ 
نوع إشارة إلى‎ ٠ بصورة التدكير في القول الأول وإيراد « الوجود » بصورة التعريف في الثاني‎ 
وإلى كون موجوديّة الحق حقيقة وأولا‎ ٠ كون موجوديّة العين الإمكانية يجازا وثانيا وبالعرض‎ 
٠ وبالذات . إن هذا لهو السر في تيسر الججع بين القولين - فافهم - نوري‎ 

إشارة إلى كون حضرة نور الوجود هو الموجود الحق . والغنن القيوم المطلق . واما الاعيان 
الثابتة الموجودة بتجلّات حضرة نور الوجود فإن هي إلاموجودات بالعرض التي مامت رانحة 


الوجود - نوري . 


الفس ايلب رشبي ابتببتب بل ا 777 777 تت _ي اه 

( وإن ثبت ) على التقديرين - وهو مقام الجعيّة بين القربين - ( أنك 
الموجود فالحمم لك بلاشك ؛ وإن كان الحا ) في سائر المقامات حقيقة هو 
( الحق ) ؛ والفرق' بين بين ذي الحك و الام عند اللبيب . و الأعيان ذووا 
الأحكام' ‏ والحا كم إنما هوا حق . فَإنّه أنما يتحقّق الأحكام بالوجود ؛ وهو منه. 


[ الأمر منك إليك ] 
( فليس له إلا إفاضة الوجود عليك . والحكم لك عليك . فلاتحمد 
الأفكك ) إن امعد إل كالايااء ( ولاتدء إلا قحك )ان ضلك عن : 


)١‏ هذا منهم يشبه ان يشرب أو يقرب من مشرب انحققين من الحكماء ٠‏ من كون السواد هو 
الاسود الحق ؛ واما ذوالسواد- الذي هو موضوع السواد - فهوالاسود بالعرض . فالسواد المطلق 
هو الاسود الحفيقي . والذي ينبت له السواد ثبوت شيء لثيء آخر - هو الاسود المشبوري 
الجازي - فافهم - نوري . ال : 

)١‏ فرق بين الحم الذي هو حال العين الإمكانية ؛ و بين الحكم [الذي] هو صفة حرة الحق 
الأحديّة الأزليّة . إذ الأول هوصفة العين الثابتة لها بعينها ٠‏ باه عليه في نفسها في علم الحق . 
الثاني هوإيجاده سبحانه تلك العين الثابتة بصفاتها واحوالها التي ثابتة لهاحسما هى علته في 
نفسيا في وعاء ثبوتها قبل وجودها . وأين وأفى صفة ذات الشيء التي هي حالها وحكمها بها هي 
عليه في نفسها من إيجاد حضرة الحق إياها بصفتها الذاتيّة لما » اللازمة لذاتمها . والثابتة لها في 
حال ثبوتها قبل إيجاده تعالى وانوجادها بنفس ذلك الإيجاد الذي هو بعينه عين وجودها . 
وهما - أي الإيجاد والوجود - متحدلان] روحا . متعدد[ان] جسدا . أما التغاير الجسدي 
فظاهرجدا! ؛ والاتحاد الروحي لاتحادهما عقدا وعددا . إذ عدد كل حروف كل منهما جمعا(14) 
ومن هاهنا يقال : إن الأمرالتكويني - وهو الإيجاد - عين وجود المأمور وعين الغاره . بخلاقف 
الأمر التشريي . و من هنا لا يتخلف الاثعار والامتثال هنالك . و بمتنع و يجوز التخلف هاهنا 

تورف 

*) د: - عند اللبيب والأعيان ذووا الأحكام والحام . 4) دءاضلت. 


اس سي س فوص الحم شرع صائي السعع 
( ومايبقى للحق ) في كل حال من تينك الحالتين المتقابلتين ( إلآ حمد إفاضة 
الوجود ‏ لأت ذلك له ؛ لالك ‏ فأنت غذاؤه بالأحكاء ) بناء على أن الوجود 
الحق هوالظاهر بصور أحكام الأعيان » مختفية فيه تلك الأحكام » ( وهو 
غذاؤك بالوجود ) ؛ لأنّ العين هوالظاهربالوجود » وهو مختف فيه - اختفاء 
الغذاء في المغتذلي - . 


( فتعيّن عليه ) أن يظهربصورة عينك . وهو ( ماتعيّن عليك ) أن 
تتعيّن به عينك من الأحكام ؛ ( فالأمرمنه إليك ) وجودا ‏ ( ومنك إليه ) 
يسا( عر نك دين مانا ونا علفاك" لفاك له اكرى © 
بحالك ؛ وما أنت عليه ؛ ولايستى ) الحقّ ( مكلّفا - اسم المفعول -) وذلك 
لأنّ الذي منه - وهو الوجود - إنما يقتضي الوحدة والإطلاق ١‏ وذلك يأبى 
التمييز الذي يستلزم التكليف ؛ والذي من عين العبد - أعني الأحكام - 
إنما يقتضي التمييز والاختلاف ٠‏ وهو ما يترتّب عليه التكليف ضرورة . 

ع د 

هاهنا تكتة حكميّة لاب من الوقوف عليها : وهي أنّ العبد إذا وصل 
بعيامن رقيقتي التدني والتدلى إلى مقام قربي النوافل والفرائض؛ وفاز من دائرة . 
الحقيقة الجعيّة الإنسانتّة بقاب قوسيها , لابدّ وأن يظهر على منصّات العيان 
في صور الأعمال والأحوال أثر بحسب ذينك القربين » فما يتعلق بالحقٌ من 
ذلك هو الحجد ء. كا أنَ ما يتعلق بالعبد هو العبوديّة . فلذلك نظم وقال : 


)١‏ د : وماكلفا. 


ينين 


القض الإيراضبمي 
( فيحمدني ) - بأن يُظهرنٍ ويُعلن كالاتي بتغذيته وجوه لي - 
) وأحمده ) * 
بإظهاري كالائه, بأن غديته بأحكامي وأظبرت وجوده يكثاله الأسا بها 
* ( ويعبدفن' ) - بامتثاله' ما قلت 
له من أمر التكليف وسائر ما يلزم العين من الأحكام - ( وأعيده ) 
بالتزامي ذلك التكليف وانقيادي لسائر أحكامه - أمرا كان أو تهيا - 
و بالججملة ؛ سائر الأساء إنما يظهر في طن تقابل عين العبد للحق ؛ ولكنَ 


- فإن أراد هذا الشيخ وأشياعه وأتباعه من هذه العبارة . وهي قوله : « ويعبدفي » وتظائرها‎ )١ 
التي هي بظاهرها كفر وزندقة - مابتراءا من ظاهرها المرادف لعبادة العبد له تعالى . فهو كما‎ 
ترى ؟ وان أرادوا هاهنا - بضرب من التأويل الذي مرجعه انح الواصل إلينا من الدين الحق‎ 
الذي هو من الضروريات الدينية - فلا غبار عليه قصدا ؛ ولكن فيه نوع من الجسارة من‎ 
ولنا أمثال هذه المؤاخذة في نظم بياناته وسياق‎ ٠ وأمره ليس بسهل‎ ٠ المسامحة في إساءة الأدب‎ 
عباراته كثيرة جدا . ولكن لاحتال الصحة وصلوحها للحمل على صراط الاستقامة نمسك عنها‎ 
. ونعرض عن التعرض لها اكتفاء بما تعرّضناه ندرة - فلا تغفل - توري‎ 

وما صرح به الشارح في شرحه لهذا الكلام - باللسان الحكي التأويلي - فهو وان كان لامين 
ولاشين فيه من جهة المثي كا أشرنا ؛ ولكن المناقشة في العبارة باقية بحالها . فإن فيه رائحة من 
الإساءة حريّة بالطائفة الملامتية ٠‏ والشيخ شيخهم - منه . 

؟) بون مابين الإجابة للدعوة وبين العبادة بالمعنى المعهود ومن الشرع المقدس . فإن عبادة العبد 
للحق المعبود هو التقرب منه تعالى بالسير والسلوك إليه تعالى بأن هجر ويخرج من بيت نفسه - 
البعيدة معناه من حضرة قربه وجواره جل وعلا - تدريجا بطريقة المجاهدة بالجهاد الأكير بأن 
يتدور جوهر نفسه وقلبه المنقلب القابل للانقلاب فطرة ٠‏ والكائن به داما بور التعلق بصفاته 
العليا ٠‏ إلى أن ينتبي به السير إلى مرتبة التخلق بأخلاقه تعالى , إلى أن ينتبي به السلوك إلى 
مرتبة التحقيق التي هي الغاية القصوى إن سبقت العناية في حقه بالخير + فأين وأني إجابة الحق 
لدعوة العبد وسؤاله بلسانه الثبوتي بأن يسئل ويطلب من فضل حضرته تعالى أن يخرجه من 
كتم ظامة العدم إلى عالم نور الوجود من عبادة العبد له تعالى ‏ هذا . نوري . 


فصوص الحم شرع مائن الدين 

للحقّ السبق في الاتّصاف » وذلك لأنَ منه الوجود ؛ وبه يظهر سائر الأسماء 
- وجوديًا كان أو عدميّا - ومعلوم أنَ الحامد العابد في قوس الوجود من 
القوسين هو الحقّ , وا محمود المعبود العبد ‏ وفي قوس الشبود منهما بالعكس ء 
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فلذلك قال : 


(أقرُبه) * لأتها مواقف حمده وعبوديّته . 
* ( وني الأعيان ) 

- أي في مجالي عالم الشبادة والعيان - ( أده ) 
لأنها منتهى مراتب قوس محموديّته ومعبوديّته . 
( فيعرفني )- في هذا الموطن لأنّهِ الحامد فيه - 

( وأنكره ) * ( وأعرفه ) 
- عند العروج في مرائي فوس الشهود - ( فأشبده ) 
ولك هو الغاية للحركة الوجودية والنير الكالي + 
ولا يخفى أنَ العبد هوالمساعد للحق في استحصال تلك الغاية والممدّ له . 

فكيف يصح له الغناء ؟ وإليه أشار بقوله : 


) فأنّ بالغ نأء وأنا * بهن ك5 لمعف ) 


)١‏ أقول : وقد قال اسه سبحانه : ١‏ لَفْذ شيع امه قولَ الَذِينَ قالوا إنّالشّه فيرو مح أَغبياء 
تكد ما قالوا و قَثَهُمْ الأنبياء بير حَقٌ و تَقُولُ دُوهُوا عَذَابٍ الحتريقى 1101/14 ٠‏ فيا أخي في 
الله . فانظر ماذا أبدعوا في دين الله ٠‏ فان هذا ونظائره من الشطحات والجسارات وإساءة 
الأدب - لعمر إلحي - إنها هي فتل الأنبياء حقيقة ومحو اثارهم التي هي ايات الحق - تعالى عنما 
يقول الظالمون علوا كبيرا . 8 


الف ارقي اش ووم 
0 لذاك' ) المساعدة والإسعاد 
( الحق أوجدفى ) * بالوجود العينى . 
* (فأعه وأوجده) 
بالوجود العاس الشبودي في مشهدي السمع والبصر . 
( بذا جاءالحديث ا نا) * ورد' : « كنت سمعه الذي يسمع به 
وبصره الذي يبصر به » ؛ وذلك لأنّه أسند الفعلين - اللذين بهما يتحقّق 
السمع والبصر » اللذان بهما يتكوّن الحقّ - إلى العبد - فهو فاعله ؛ وهذا 
المشبد الكوني الذي فيه هومشهده الكدالي ومقصده الغائي . وإليه أشاربقوله : 
(وحقق 32 مقصذه ) 
[ خلة إبراهيم دنه ] 
( ولما كان للخليل هذه المرتبة التى بباسمى « خليلا » » لذلك )- 
تخلل الحق وجود صورة الخليل في مُشاهده ومُشاعره ؛ أو تخلّل الخليل جميعٌ 
ما اتصف به ذاته” في مواطن الأساء ومواقفها -( سَنَّ القرى ) بحم سراية ما 


"©" وكان هذا الشيخ عرض كثيرا في كتبه المعتبرة أنه لم يحرف الكلم عن مواضهها التي وضعها الله 
تعالى , ولم ينحرف قط من طريق الاستقامة التي أمر بها . ٠‏ كما قال تعالى : © فَاسْتقم كا 
أْمِرْت » [لا/الل] ؛ وهذا هو إماتة الدين ؛ وهو يدعي أنه محبي الدين - ربنا احكم بيننا وبين 
قومنا بالحق وأنت خير الخاكين - نوري . 


١ قال القيصري : « وني بعض النسخ بالكاف : كذاك‎ )١ 
, ؟) راجع ما مضى في ص‎ 


*) د :د ذاته . 


م 


فوس الحام شيع عمائن الدييع 
تحقّق به ذاته في أوصافه و أفعاله - سراية حم الأصول في فروعبا (٠‏ وجعله 
ابن مسرّة ' مع ميكائيل للأرزاق ) . 

قال الشيخ' على قوله تعالى : 8 وَتَحْمِلُ عَرْش رَنِْكَ فَوقّمم يَوْمَْدِثَانِيَة # 
[1/1] : « روينا عن ابن مسرة الجبلي - من أكبرأهل الطريق عاسا وحالا و 
كشفا - : العرش المحمول هو الملك . وهو تحصور في جسم وروح وغذاء 
ومرتبة ؛ فآدم وإسرافيل للصور. وجبرئيل وعد للأرواح ٠‏ وميكائيل وإبراهيم 
للأرزاق » ومالك ورضوان للوعد والوعيد » وليس في الملك إلا ماذكر » . 

نم إنَ الخليل إذا كان للأرزاق ( وبالأرزاق يكون تغذي المرزوقين - فإذا 
تخلل الرزق ذات المرزوق بحيث لايبقى فيه شيء إلآ تخلله , فإنَ الغذاء يسري 
في جميع أجزاء المغتذي كلها - وما هنالك أجزاء؟ - فلابد أن يتخذل ) - 
جواب الشرط- أي إذا تخلّل الرزقٌ ذاتّ المرزوق » والخليل للأرزاق : فلاب 
أن يتخلّل الخليل ( جميع المقامات الإليّة المعبّر عنهاب« الأسماء » فيظهر بها ) 
- أي بتلك المرتبة الجليلة الخليليّة '-( ذاته جل وعلا )؛ ضرورة أتها هي التي 
يتخظّل جميع الأساء الإلهيّة - تخذل اللون للمتلوّن ؛ فيظهر بها ظهور المتلوّن 
باللون . 


)١‏ عبد الله بن مسرة الجبلى الصوفي المعتزلي » ولد بقرطبة عام 115 . وتوقى سنة 515 ه . راجع 
دائرة المعارف بزرك إسلامي : ابن مسرة » 715-511/4 , 

. 118/١ ٠ الفتوحات المكية : الباب الثالث عشر‎ )١ 

>) أي في المقام الإلهي ٠‏ لكلية ذلك المقام وإحاطته في الوجود وأحوال الوجود وصفاته وأسائه - 
نوري . 4) د : - الخليلية . 


ال ليشي سس لاوم 

م إنك قد بت على أن للضائر بين الأسماء دلالة بسيطة ساذجة عن 
المعاني الوضعيّة والنسب الفعليّة - النى هي مبادئ الأسماء كلها - فلها من 
هذا الوجه اختصاص بالذات . كما أنّ لغيرها من الأسماء اختصاصا عرتبة 
الأفعال والأوصاف . وقد بيّن أمرها في النظم السابق . 

ثملما انساق الكلام هاهنا إلى أحكام الذات وظهورهابالمرتبة الخليليّة 
الإبراهيميّة ؛ أخذ في تبيين أمر تلك الأسماء البسيطة من حيث الدلالة على 
تلك المرتبة » بصرافة معنى التكام والغيبة . والوحدة والكثرة » بدون اعتبار 
معنى وصفي ولا أثر فعلي ٠‏ بقوله : 


[ لي وجهان : هو وأنا ] 

(ونحن لهكا ئثبتت-) * أدتده )- فإنَ الأدلّة العقلتة 
مما تدلّ على أنّ الكثرة العينتة الكونية الإمكانية إنا هي للهويّة الغيبتة ' 
الوجودية الوجويقة * (ونحننا) 

بحسب المدارك الذوقيّة الشبوديّة - كما مر غيرمرة في تقدّم القوابل وسبق 
أحكاءها على الكل- 

وإذا كان أمر الكثرة العينيّة التكاميّة ' إلى نفسها - وقد رجع أمرها إلى 


( الواحد الغيبي هو هوية الوجود . والواحد العيني هو الواحد الكوني ٠‏ فتباينا ونعانقا إليه يرجع 
الأمر كله . 
( 1:5 التكميلية : 


مل لل سس فوص الحأ شرم هال الدع 
الوحدة -فلا يكون للوحدة الغيبيّة الوجوديّة , إل الكون الوحداني المضاف 
إلى الواحد العينق 0 فالكثرة حينئد متمحية ؛ سواء نسب إلى الوحدة الغيبّة 
أو الكثرة العينيّة » وإليه أشار بقوله : 

( وليس له سوى كوني *# فحن له كتحن بنا') 

فعام أن للواحد العيني وجبين : أحدهما الغيبتة الوجوديّة والآخرالعينية 
الكونتّة » وليس أحد الوجبين بالآخر في شيء ٠‏ فإنّ الكون يبائن الوجوة 
مبايئة ذاتيَة . 

انا واف عت بوانت ال عن لمش لق أناة كان ) 
ثم إن الوجود الغيبي وإن باين الكون العيني ؛ و لكن إِنما يظهر فيه كما قيل : 
« فبضدها يتبيّن الأشياء » ٠‏ فالكون العينى بمنزلة الإناء في حصره وإظباره . 

) ولكن 3 مظهسره * فحن له كثإم إنا ( 


( والله يقول الحق وهو يمدي السبيل ) 


) القتيصري : «كنحن لنا » . قال : « وفي بعض النسخ : ينا » . 


القن الرحاق ل سس 3 بسب 888 
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فص حكمة حقية في كلمة إسعاقية 


لاريب أنّ أَوَل ما يترنّب على الجعيّة الوجوديّة ويتولد من كلّية الحقائق 
التبوتيّة التى تحقّق بها إبراهيم هو' الصورة العكسيّه المثاليّة التي إذا اعتبرت 
مطابقتها للواقع تسمّى حمقّا ء ولذلك اختصّت الحكمة الحقيّة بالكامة 
الإسعحاقية . 

وأيضا ماتفرّد به الكامة عن الاسم - هو الخصوصيّة التى بصورتها الجعيّة 
تفرّد الاسم وامتاز عن المسقى . 

ومن التلويحات البيّنة هاهنا هو أن بيات ما تفرّد به الكامة هذه تدل” 
على أنها صاحب التحقّق بتلك الصورة المثاليّة المترتّبة على تحقّق القلب 
بكنالاته الخاصة به , أعنى الحقائق الثبوتيّة التى تحقّق بها إبراهيم . فإنَ تلك 


0( دزو, 

؟) سر ذلك كون منزلة إسحاق من أبيه إبراهيم منزلة عالم الأمثلة والأشباح من الحقائق والأرواح 
ومنزلة الصور من المعاني . ومحصله منزلة الخيال الصوري من القلب المعنوي . والولد سرّ ابيه 
- أي صورة سريرته - فافهم فهم نور ؛ لا وهم زور - نوري . 


نان 


فصوس امام شرع مائن الدين 
الصور الحرفتّة التي نما تتحقّق خارجا في المشعرين الشاعرين - أعني السمع 
والبصر - 

والمتحقّق بالأوّل منهما هو إ“صحاق , لدلالة بيّنات ماتفرّد به كامنه على 
السمع' : 

وقد وقفت على أن تلك الصورة منبا هوا نختض بالنبّة '. فطرف صورتها 
الإجالتّة أولا هو الذي تُحقّق به هذا النبى . وأما طرف تفصيلها و تبيها ثانيا 
هو الذي تحقق به أخوه إسماعيل'؛ وكأنك وقفت على وجه تلويحه فلا تحتاج 


إلى تبيينه؛'. 


والذى يدلّ على استشعار المصئّف هذا التلويح كشفا هو المصرع الثاني 
من البيت الذي صدّر به الفض والبيت الذي ختم القطعة * المصدّر بها . 


)١‏ بيّدات ما تفرد به الكامة : لف ين ؛ وهي عقدا ( قع ) ؛ والسمع : (س م ع) . فهذا هو 
التطابق العددي والاتحاد المعنوي - نوري . 
[قع ع “لال سمع ع 37 ]. 
؟) يعني الصورة السمعيّة . لأن المراد من النبوة هاهنا نبزّة التشريع ٠‏ لانبوّة التحقيق ؛ إذ 
التحفيق خاصة منزلة الولاية - فتبصر - نوري . 
( الفرق بين كلمة ا“ححاق وكامة اسماعيل نضمن الكامة الإسححاقيَة للصورة المثاليّة الراجعة إلى السمع 
ضمناء وتضمن الكامة الإساعيليّة للصورة السمعيّة صريحا ‏ كا لايخقى - نوري . 
5) د : تنبيه . 
( هم الصمَ والبكم الذين أنى بهم * لأساعنا المعصوم في نض قرآن 
والأبيات الأريعة في الفتوحات 593/١:‏ . 


اح اي ا لهههههههههههههههههسسس1131313 اران 


( فداء نك' ذ: 
« الفداء » و« القّداء »: حفظ الإنسان عن النائبة بما تبذله عنه , 

والني لكونه اكمل بني نوعه صورة ومعنى واتمهم ظهورا و إظهارا . و أعمّهم 
أوضاعا وآثارا -لايكون فداه من الأموال إلا ما يكون ذا أثر وفعل ظاهر , 
ا للحيوانات ؛ وذلك إنما يكون بالذيج للقربان ؛ فإنَ أرواح المذبوح يقرب 


0( الظاهر من تسمية هذا الفص بالإسصحاني وذكر ذب إبراهيم ابنه ثيه فيه الاعتقاد بكون الذبيح 
إسحاق ١‏ ولكنه خلاف مايظهر من القرآن الكريم والروايات المرويّة عن رسول الله وأهل بيت 
العصمة نيع وما عليه عامة المفسرين . قال الله تعالى :لإ وَإِنَّ مِن شِيعَيَه لإَبْرَاهِيمَ * إذْ 
جاة ريه قب سَلِيم * 0 وَالَ إن ذَاجِتٌ إل دَق سضدين * رب هب لى مِنَ 
الصابِبين * قمر بِعْلآم حلِيم * قلا بم معَهُ الشف قَالَ يا بق إن أرَى فى امام أَقْ 
أَذْيحُكَ َانْظْر مَاذًا ترَى قال يا بتر افق مَا تُؤْمَرُ سَتَجِدّن إن شَاء اَّهُ مِنَ الصَّابرِينَ * فَئَا 
أَسْلَمًا تله لِْجَِينٍ * وََاديْنَاه أ نْ يا إِبرَاهِيمْ * قد صَدَّفْتَ الرُؤْيًا نا كَذَلِكَ جر سين 
* إِنّ هذا لَه الله اين * و فَدَيئاهُ بي عَظِيمٍ * و ركنا عله فى الأَخِرينَ * سَلامٌ على 
إِبْرَاهِيمَ * كَذَلِكَ نخْرى اتْحْسِبِينَ * إِنَّهُ من عِبَاوِنًا الؤْمِنِينَ * وَبَشَّرنَاءُ بإسحَاق نَبيا مِن 
الصَّاضِينَ © [31/00] . 

فالظاهر لامتأمل من الآيات أن البشارة بإسسحاق كان بعد انقضاء مسألة الذي والفداء , 
على أن الاعتقاد بكون الذبيح إسماعيل ته ظاهر مما أورده ابن عرني نفسه في كتابه الإسفار 
عن نتيجة الأسفار (ص57 ١‏ سفرالهداية) : « ولما ابتلي بذيح ما سأله من ربه وتحفق نسبة 
الابتلاء ؛ وصار بح الواقعة » فكأنه قد ذيم - وإن كان حيّا - بشّر بإسحاق ننم من غير 
سؤال ؛الجمع له بين الفداء وبين البدل مع بقاء المبدل منه ... » . 

فالحق أنه من الموارد المردودة في هذا الكتاب ؛ وأسقط منه ما قاله بعض الشراح توجيها 
لهذا الاشتباه . كالقيصري حيث يقول (ص1١7)‏ :« والشيخ (رض) معذور فيا ذهب إليه , 
لأنه به مأمور , كما قال في أول الكتاب » ؛ فكأنهم أجازوا نسية الخطأ إلى ما صدر عن 
رسول الله تفلل ليعتذروا عن الشيخ - أعاذنا الله من العصبية . 

؟) الذي - بفتح الذال - مصدر . ويكسرها إسم لما يُذيم . 


07 بإ سس فيهوم الحم ترج معان المع 


المذبوح له وعدّه في إظهار الآثار -كما سيجيء الكلام عليه في الف الموسوي 
إن شاء اسه تعالى - و بيّن أنّه إذا كان المطلوب من القربان إمداد المذبوح 
المتقرّب به بضرب من الامتزاج والاتحاد لامتقرّب له بظهور آثاره فيه. فكيف 
ينوب الإنسان' شيء في ذلك - أي في إظهار الآثار . 

١‏ * (وأين ثواج' الكبش من نوس إنسان) 
النوس : التذبذب , وهوكناية عن النطق لتذيذب الصوت به في ا نخارج , 


( وعظمه الله العظيم ) في قوله :9 و فَدَيْنَاهُ بذِيُ عَظِيم» [0/50-] 
على حقارة آثاره ( عناية بنا ) * فإنّْه ما يصلح لأن يتقرّب به الإنسان 
- ذلك التقرّب - يكون عظما * ( أوبه ) كاسيجيء ببانهء 

(لاأدر ) حذف الياء منه 
اكتفاء بالكسرة - على ما في قوله تعالى : « و اللَّيل إِذَا يسْرٍ © [0م/»| 
( من أي ميزان ) 
فإنَ هاهنا ميزانين : أحدهما العلوَ الشرق , والآخر الكمال الجمعن ؛ فإذا 
اععيرا اكول مكنا كآنالعطي الذى لكين نفك ل للقدئ يه تدواذا 
اعتبر الثاني كان التعظيم المشار إليه باعتبار المفدى به - كا سيجيء بيانه . 


1 


( ولاشك أنَ البدنَ أعظم قيمة * وقد نزلث عن ذيح كبش لقربان ) 


فيه تعريض بما ذهب إليه أهل الظاهرمن استحباب غلوًَالقيمة في القرابين . 


( فيا ليث شعري كيف ناب بذاته *« شخيص كبيش عن خليفة رحمان ) 


. كذا - والأظهر : عن الإنسان‎ )١ 
. ؟) النواج : صوت الغنم . ؟) د: كاج‎ 


الفش الرحماتي الاح ست ات 7 ا :1 كاه كك اك 012103 زر 11١‏ 


ووجه تقريب هذا الكلام هاهنا أنَ إ“سماق لما كان' صورة سرّ إبراهيم , 
الذي هو أوّل من تحقق بالهويّة الجعيّة والوحدة الذاتيّة التي انطوى فيها أمر 
التقابل والتغاير ؛ واقتضى ظبور كل من المتقابلين في عين الآخر- كا بهت 
عليه - كذلك سائر ما يترنّب عليه في أفعاله » من رؤياه القربان وفدائه ؛ 
فِإنَ الكمال في ذلك قد ظهر في مقابله أيضا - أعنى [الف/5:0] الجاد الذي 
هو أنقص ما في الوجود - لعدم خروج ما في قوّة القابليّة فيه من الصفات 
الوجوديّة - كالحياة والعلم وما يتبعهبما - فهذه الحكبة حاكمة يعلوَ الجماد 
وكاله'؛ بناء على الأصل الممهّد من ظهوركلٌ من المتقابلين في عين الآخر . 


ثم إنَ الحيوان كأما كان أقرب إلى الجاد كان أعلى وأكمل ٠‏ وليس فيه 
ما يقرب إليه قرب الكبش . فلذلك صار فداء ء وإلى ذلك أشار بقوله : 


(ألوتدر_أن الأمر_فيه مرب * وفاء لإرباح_و نمض لخسران ) 
أي الأمر في الفداء مرتّب » فإنَ منه ما له كال و وفاء بمقتضى القابلتة 
الأول» فيترتّب عليه الربح في الوجود بصونه عن الانغماس في القيود الكونيّة 
وبقائه على شرفه الأصلى ؛ ومنه ما له نقص بمقتضى القابليّة المذكورة . 
فيترتب عليه الخسران , ترام الحجب الكونية على وجوده ؛ وتلاشي أحكام 
القدس فيه ؛ وذلك لأنَ مقتضى تلك القابليّة مما هو الإطلاق الحقيقى الذي 
لأكويه: أمرتحن القيودة» وللانيسية حا زتعن الأكوان ت و 


. جواب الشرط : «كذلك سائر مايترتب ...» على مايظهر‎ )١ 
؟) فإن كل ما انقاد لأمر اسه مطلقا وم يظهر بالأنانية أصلا - كالججاد - كان أعلى رتبة من‎ 
3 الموجودات 3 لوجوده بالله وانقياده لأمره مطلقا وعدم طبوره بنقسه وأنانيته (الكاشاني)‎ 


آنا تسيو 777 قي تسح رحج اومن الام شرم ساض الرين 
صفة أو فعلا - فعاو المراتب في التنرّلات الإمكانيّة بقدر عروّها عن تلك 
ا حجب . 


( فلا خلق أعلى من جماد)- لعروٍ ماهّته عن انتساب قعل إليه لنفسه - 


( وبعده نبات  )‏ * - لعروّه عن انتساب حش 
وفعل اختياري إليه - * (على قدريكون ) 
ذلك النيات عليه ( وأوزات ) 


يستقر مزاجه في ميزان الاعتدال إليه , فإنَ عرض النبات ممتدٌ من الجماد 


((وذوالحش بعدالنبت والكل عارف * بخلآقه كشفا وإيضاح برهان ) 
ضرورة امتناع تخلف لوازم الوجودويتنات خواصضه عنه في مراتب تنزلاته » 
بما اعتورت علها من الحجب الإمكانيّة و الغواشي الخارجيّة الهيولانيّة » 
فالبرهان له تجرّد إيضاح الأمر هاهنا انرشن اكير خالا أن بوضلة لنت 
ولذلك قاما ييتدي أحد منهم به إليه . 


ولا يذهب على المنفطّن هاهنا أنه كلما كان أعلى فهو أعرف - على ما 
توهمه البعض'- فإنَ العلوَ والشرف بحسب القرب للإطلاق الذاني وقدسها , 
وأا العرفان فبحسب التنرّل في المراتب ؛ واستجماع خصوصيّاتها ؛ فكأما 
كان أنزل » فبوأكل وأعرف ١‏ كا أنّه كأماكان أعلى ١‏ كان أقدس وأشرف , 
وقد سلف لك في الفصّ الأدمي ما يفيد زيادة تحقيق لهذا الكلام . 


)١‏ تعرض لما قاله بعض الشارحين - 6الجندي حيث قال (ص 734) - : «وأعلى الخلوقات في 
هذا الكشف والمعرفة المعدن والجاد ...» . 


الف اراق سس بصب 818 

( وأما المستّى آدما فقتد * بعقل وفكر ) 
- إن كان من أهل النظر وعلومه الاستدلالتّة - ( أوقلادةإيمان ) 
- إن كان من أرباب العقائد التقليديّة - فإنَ الإنسان له في الارتقاء إلى 
مدارج كماله الشبودي ثلاث مراتب: برهان وإيمان وإحسان ؛ لأنّ 
المعارف اليقينتة المستحصلة له إمَا أن يكون عقدا أوانشراحا وعلما . والأوّل 
هوالإيمان ؛ والثاني إمّاأن يكون وراء أستارالأسباب والآثار وهوالبرهان . 
أو يكون منكشفاء منرّها عمّا يطلق عليه الغطاء أوالحجاب وهو الإحسان » 
وهذا منزل أوللي التحقيق » كما قال : 

( بذاقال سهلٌ وامحقق مثلنا * لأنَا وإتّاهم منزل إحسان) 

( فن شهدالأمرالذي قدشهدته ) * 


من الإجمال الذاني وتفاصيل تعيّناتها وتنوّعاتها ٠‏ ومقتضيات الكل من 
الإظهار والإخفاء بحسب أحكام المواطن » ومدارك المعاصرين ذوي العتاد 


أوأهل الاسترشاد *# (يقول بقولي في خفاء ) 
للغمر' من المعاندين الغافلين » ( وإعلان ) 


( ولا تلتفت قولا يخالف قولنا ) * أي لاتسمع قول القاصرين عن فهم 
المراد من كلام الحق , والواقفين عند شواطئ ذلك البحر الزخار . القانعين 
من لآليه و درره - المبطونة فيه بطنا بعد بطن - عا يعلو ظاهر سطوحه 


. الغمر - بفتح العين وكسرها وضمها وسكون الميم - : الجاهل‎ )١ 


سس ست قوس الام شرع عائ المي 
الحسوسة من الحثالات والرّبّد' ؛ فالعاقل ينبغى أن لابلتقت إليم سباعا ولا 
خطابا ؛ فإِنَ الخطاب معبم ببثٌ ذلك الدرر لديهم هو عين إضاعتها - 
عرّت عن ذلك - كما قال : 


* ( ولاتبذرالسمراءفي أرض عميان') 


( هم الصم_والبك الذين أق بهم * لأساعنا المعصوم في نض قرآن ) 
لما سبق غير مرّة أن القصص القرآنتّة حكايات ألسنة أحوال الاستعدادات 
المتخالفة للعباد . وهي التي لم يزل يتكام الزمان بأفواههم في كل عصر ؛ ما 
هي أساطير الأوَلين ٠‏ كنا هو زعم البعض من الجهلة المنكرين لبيّنات آياته . 


[ رفيا إبراهيم دثع وتعبيره ] 

( واعلم - أتدنا الله وايّاك ) عيامن الوراثة الختميّة وقرابتها ‏ تأبيدا 
يتبيّن به دقائق المراد من الكلام على عرف التخاطب الذي مع الكثل -( أنّ 
إبراهيم الخليل ليه قال لابنه : © إن أَرَى فى امنا أَقّْ أَدْمْمَكَ 4 5 
والمنام حضرة الخيال ) وهي مجبولة على محاكاة ما في أحد الجانبين امحاذيين 
لها - أعنى الشبادة والغيب - بتمثل الصورالمناسبة له فيها » مناسبة الاشباه 
أو الأضداد ؛ فلابد من الانتقال والعبور من الصور المثاليّة الخياليّة برابطة 
تلك المناسبة والشبه إلى ماهو في الواقع من الصورا العينيّة ؛ فلابد من التعبير 


)١‏ الحثالة : ثفل الشىء . مايسقط من قشرالشعير أو الأرز ونحوه . الزبد : مايعلو الماء ونحوه من 
الرغوة . 

؟) ولانبذر الحنطة السمراء - أي القول الحق الذي يغذي الباطن والروح - في أرض استعداد 
العميان . الذين لايبصرون الحق في الأشياء ولايشاهدونه في المظاهر (القيصري : ص311) . 


الف الرحماتي سسحت 777 7 ا لس يبر از 


وأمَا إبراهيم (فام يعرها » وكا نكبش ظيرفي صورة ابن إيرا 


و وجه المناسبة هاهنا هو أن إبراهيم أل من تَحقّق بالحضرة الجعيّة 
الوجوديّة » التى هى ظاهر القابلية الأولى الذاتيّة » كما أنَ الكبش صورة 
تلك القابليّة التي ظهرت في المرتبة الحيوانتّة - ولذلك تراه في مصدرتة 
الأفعال الاختيارتة هوالغاية في القبول إذعانا واستسلاما - ثملما كان الابن 
صورة سرّ الأب - على ماورد': « الولد سرّ أبيه »- تصور الكبش في الحش 
المشترك عند ظهوره من طرف الغيب والبطون للخيال بصورة ابن إبراهيم » 
لقؤة المناسية المذكورة وكا الاسسساسبية . 


( فصدّق إبراهيمُ الرؤيا ) أي أخذ تلك الصورة المرئيّة صادقة مطابقة 
لما في الأمر نفسه"' ما وجب عليه 7 


[ سز رفيا إبراهيم ينه ] 

وهاهنا تلوح حكن له كثير دخل في تحقيقه . ومنه يعلم لّةَ تصديقه 
وما يترتّب عليه من التفدية : وهو أن البُعد بين المتقابلين - الذين بهما 
يتقوّم أمر التعاكس والعاثئل - كأما كان أكثر » كانت مطابقة العكس 
لأصله أشدّ ؛ وذلك لأنَّ المشاركة”- ولو في صفة من الصفات أو جبة من 


. لم يرد في الجوامع الروائية المعتبرة‎ )١ 

؟) د : في نفس الأمر . 

*) نعم يجب أن يكون البينونة بين الأصل والعكس - الذي هو خلاف الأصل من كل جبة 
ووجه - بينونة صفة لا بينونة عزلة ؛ غير منافية ولا ابية عن المشاركة والمشابهة في الحم 
والصفة . وتلك البينونة - أي الصفتيّة - هي أتم أنحاء البينونة : ولا يتصور لها مساوية ولا 
مكافية ‏ فضلا عماهي فوقها » وش البينونة التي يرجع بها الفرع إلى أصلها » بحيث لا يبقى © 


لل لل سسسب فوس الم مرح صالن الرين 


الجهات - تستلزم عدم ظهور العكس بكماله » لتخلفه عن الأصل في تلك 
الصفة , وانحرافه عنه بها » ولذلك ترى المرايا ما تُرى الصورة ما لم تكن في 
الجهة التي في غاية البعد - وهي القطر- وإذا انحرف عنها ما أرت الصورة كما 
هى ؛ ومن هاهنا أيضاترى عكس العكس عين الأصل , لأنّه أنبى مايتباعد 


به عن الأصل . 


ثم إن إبراهيم لما وصّل من القرب إلى ما وصل ؛ ما تمكنت مرأة خياله 
عن إراءة العكس كاملا . لزوال البعد والقطريّة فيه : وككال القرب والخلة . 
وإذ قدكان ميلانه إلى طرف علوَ قربه الخلّية » جاوز في أمر القربان أيضا إلى 
ما هو أعلى من فداء المال وذيح ذوي الحياة منه ؛ حتّى توهم ذيح الابن و 
فدائه - وهو أوثق العلائق رابطة وأحكمها وثاقا - ولذلك ما اختضت به 
ذووا العقول فقط » بل عت الحيوانات العجم تلك العلاقة . 


فظهر أن وثاقة علاقة الابن النّسَِيَ وهميّة ؛ فلذلك لما رأى إبراهيم في 
رؤياه الذي العظيم صوّرالوهم ذلك العظيم بابنه -إذليس عنده أعظم منه . 


( ففداه ربّه من وهم إبراهيم ب يم » الذي هو تعبير رؤياه عند 
الله - وهو لا يشعر ) لغلبة أمر القربة فيه واستيلاء سلطان الخلية عليه . 


“© معها بينهما شوب ثنويّة أصلاء بل ولايرجع حاصلها إلا إلىالوحدة انحضة ؛ كيف لا ! ؟ وهي 
ملاك التوحيد الذائي ؛وعلى مدارها يدور رحاه ؛ وهي ملاك تحقق التعائق بين الأطراف 
لمتباعدة المتضادة المتناقضة . وملاك الملاك كله هوكون ما به الامتياز وما به البينونة فيها 
بعينه هى عين ما به الاشتراك وما به الاتحاد . بل ما به الوحدة - سبحان من برجع البينونة 
إلى الوحدة وهو هوء ونحن نحن ١‏ كا نحن هو وهو نحن - نوري ٠‏ 


الراك لس ات لس ل 31ت لين 


[ تعبير ما ني حضرة الخيال ] 

( فالتجلي الصوريّ في حضرة الخيال محتاج إلى عام أخريدرَك به ماأراد 
الله تعالى بتلك الصورة ) » و هو تا يختض بنيله أولو النباية » ممن غلب في 
مواطن معرفته ومواقف نبوّته وبعثته » علمٌ الصور وأحكام تجلياتها » ولم 
يحتجب بكئال قربته وجمعيّته عن أحكام التفرقة والتفصيل ؛ فلابد وأن يكون 
صاحب حظ من الختم - إما بحسب الصورة فقط - كيوسف على ما نتيت 
عليه في تحقيق ترتيب الكتاب وبيان الحصر - أو بحسب الصورة والمعنى , 
كالحضرة الجعيّة الختميّة ؛ وإلى ذلك أشار بقوله : 

[ تعبير أبي بكر لرؤيا الرجل ] 

( ألا ترى كيف قال رسول الله يق لأبي بكر في تعبيره الرؤيا : « أصبت 
بعضا . وأخطأت بعضا » . فسأله أيوبكرأن يعرّفه ما أصاب فيه وماأخطأ , 
فم يفعل وَل ) » فإنّه قد روي' بالأسانيد الصحيحة أنَ رجلا أى رسول الله 
فقال : « إن رأيت ظِلَّة 'ينطف منها السمن والعسل . و أرى الناس 
يتكففون في أيديهم » فالمستكثر والمستقل . وأرى سببا واصلا من السماء إلى 
الآرض ؛ فاراك -يارسول الله- أخذت به فعلوتَ » ثم اخذبه رجل فعلا ' 
ثم أخذ به رجل آخر فعَلا ٠‏ #أخذ به رجل آخر فانقطع به ثم# وصل له 
فعلا ». 


5 باب من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب ء‎ ٠ مع اختلافات في اللفظ : البخاري : التعبير‎ )١ 
: /6ه . مسم : كتاب الرؤيا » باب (؟) في تأويل الرؤيا . ح 39 , 4//الا19 .2 الترمذي‎ 
. ؟؟5/١‎ : ح 557 , 5613/4 . المسند‎ » ٠١ كتاب الرؤيا » باب‎ 

؟) الظلة هنا السحابة . 


سس ست فوص الحم برص صاش المين 

فقال أبوبكر : أي رسول الله - بأبي أنت - والله لتدعني فلأعترها ؟ 

فقال : « اعبرها » . 

فقال : «أمَا الظِلّة : فظِلَة الإسلام . وأماماينطف من السمن والعسل : 
فهوالقرآن - لينه وحلاوته - وأمَا المستكثر والمستقل: فهو المستكثرمن القرآن 
والمستقل منه . وأمَا السبب الواصل من السماء إلى الأرض : فهو الحقّ الذي 
أنت عليه ؛ تأخذ به فيعليك الله , ثم يأخذ به بعدك رجل آخر فيعلو به . 
ثم يأخذ به رجل آخر بعده فيعلوبه » ثم ياخذ به رجل آخر فيقطع به . ثم 
يوصل له فيعلو . أي - رسول الله - لتحدّثني أصبتُ . أم أخطأثُ ؟ » . 

فقال : « أصبتٌ بعضا وأخطأت بعضا » . 

قال :« أقسمتٌ- بأبي أنت يارسول اسه- لتحدثني ما الذي أخطأتُ»؟ 

فقال النبي يل :« لانقسم » - قطعا لمادة توقعه فإنّه من النصائص البني 
لادخل لاحد فيها . 

[ تأويل تلك الرؤيا ] 

والذي باح لسان الوقت بالإفصاح عنه في تأويله : أنَ السبب الواصل 
هو الرابطة الموصلة للعبد , أعني التزام التمشتك بعروة العبادة . وأمَا الرجال 
الأربعة الواصلون : فهم الخاتمان بوارثييما » فإنَ وارث خاتم الولاية عقود 
عرى العبادة منه واهية ١‏ ينقطع كثيرا . ولكن يوصله - على ما صرّح به 
صاحب المحبوب - . 

وما يدل على أتّهم هم الأربعة » قوله تعالى : 9 إِنّ اشَّه اضطفى أدَمَ وَ 
تُوحًا وَآلَ إِبْاهِيمَ وَآلَ عنرانَ على الْعَالِينَ 4 [55/5] ولكن إنما يفهم ذلك 
بعد الوقوف على لسان أهله . 


دكن 


الفش الرحماني 

انه ظهر من هذا أن نما أخطأ فبه الأول هو إبقاؤه الرجل على صورته 
المرئيّة » وما عبّرها من الشخص الصوري الكوني الكامل من بتي نوعه . إلى 
الشخص الكاك الوجودي الكامل منهم ؛ فإنه هو الرجل حقيقة على ما 
عرفت . 


الوا 4 ) [0/50-] . أي أخذت صورتها المرئتّة مطابقة للواقع » ( وما قال 
له :« صدقْتٌ في الرؤيا أنّه اباك ») أي وفيت حقّها - من قولهم : «صدق 
في القتال » إذا وفى حقّه وفعل على ما يجب ٠‏ وعليه قوله تعالى 8 رِجَالٌ 
عبد قدا مَا حَاهَدُوا اشَّهَ # [/؟؟] أي حققوا العبد با أظبروه من أفعالهم - 
وما وفى حقٌّ الرؤيا ( لأنّه ما عبرها ؛ بل أخذ بظاهر ما رأى ؛ والرؤيا يطلب 
التعبير» ولذلك قال العزيز : ظ إن كُنْتُم لِلرُؤْيَا تعبرُونَ 4) [45/7] . 


( ومعنى التعبيرا جواز من صورة ما رآه إلى أمر آخر ) هو منتهى ما قُصد 
من الصورة - تقول : « عبرت الرؤيا » : إذا ذكرت آخرها و عاقبة أمرها , 
كماتقول : « عبرت النهر » إذا قطعته حتّى تبلغ آخر عرضه وهو عبره ؛ 
ونحوم': « أوّلت الرؤيا » إذا ذكرت مآها . 


[ رؤيا ملك مصر وتعبير يوسف ته لها ] 
' وقد ورد في الآثار' إِنّه لما دنى فرَحٌ يوسف رأى ملك مصر - الريّان بن 


)١‏ دننخحو. 
") راجع عرائس امجالس للتعلبي : 1٠١‏ . 


بك 


فوس المام بترم مائن الرين 
الوليد - رؤيا مجيبة هالت ؛ رأى سبع بقرات سمان خرجن من تبر مالس' , 
وسبع بقرات حاف » فابتلعت العجاف السمانٌء ورأى سبع سنبلات حُضْرء 
قد انعقد حَبَا » وسبعا أخر يابسات » قد استحصدت وأدركت ؛ قالتوت 
يسن عبارتها » حتى استعبر يوسف فأَوَلَ البقرات السمان والسنبلات المنضرر 
بسئين مخاصيب , والعجاف واليابسات بسنين مجدبة . 


( فكانت البقر ) في تأويل يوسف ( سنين في ا نمل" والحنضب ) ؛ وبيانه 
أنَ البقر في جنس الحيوانات هو المخصوص بالجعامة وتناول ساير النباتات 
- حلوها ومرّها - [الف/31؟] وشرب المياه كلّها - صافيها وكدرها - كما أن 
السئة هِي التي نسَع الأمور كلها - مرغوبها ومكروهها - وتأتي بالحوادث - 
حسنها وسيّها - وأيضا المعتبر في أمر التعبير هوعبارة اثراى -كا لايخفى على 
الفطن الخبير - وقد عبر الملك عن رؤياه ب « بقرات » و « سنبلات » ؛ 
فاستشعر يوسف من الأوّل - بالاشتقاق الكبير » على ماهوا معوّل عليه عند 
الأكابر- « أ قريب » ومن الثاني « سّئة بلاء » ؟ ثم إن البلاء مشترك بين 
الخير والشرّ » و« الحنضر» فيه حرفان من الخير » مع ظهور ضاد « الضوء » 
بها ك" و« اليابس » هو « البايس » - وهذا إنا يفهمه من له ذوق إدراك 
التلويحات؛ - . 


. كذا في النسختين . وني عرائس المجالس : نهر يابس . ولعله الصحيح‎ )١ 

؟) اخل : الجدب ؛ وهو انقطاع المطر وببس الأرض من الكلاً . 

؟) في النسختين : « بهما » . والأظير أن الصحيح ما أثبتناه . 

؛) لابخفى عدم ضّة هذه الإشارات ٠‏ فإن كلام الملك لم يكن عربيا حتى يوجه بهذه التوجيبات . 


الفش ال رماي متتس رجح7 ري سب77 ا واللتلا77 7 1 1618 


[ معني تصديق إبراهيم ده الرؤيا مع عدم ذيع الولد ] 

ثم إنَ إبراهيم ما صدّق في هذه الرؤيا . لأنَ الصورة المرئية مأولة 
بالكبش -وهوالذى ذبح -(فلو صدّق ف الرؤيا لذي ابنه ؛ وإنما صدّق الرؤيا 
في أنَ ذلك ) المرئ (عين ولده . وما كان عنداللّه إلا الذبح العظيم ) يعني 
الكبش ) فى صورة ولده ( »؛ وذلك ليس قداء لواسمحاق وصورته في الخارج 0 
( ففداء' لما وقع في ذهن إبراهيم ما هو فداء في نفس الأمر عند الله ) . 

وذلك أنّ قبرمان منزلته الرفيعة وقربته' القريبة لما اقتضى القربان » و 
أظهر الله تلك الصورة من غيب قلبه و بطونه إلى مجالي مشاعره وقواه » تيقن 
بفداء ما هو الأعرّ عنده والأحت لديه » ( فصوّرالحش الذبم ؛ وصوّر 
الخيالُ ابن إبراهيم ؛ فلو رأى الكبش في الخيال لعتره بابنه أو بأمرآخر ) 
يكون أعرّ عنده منه - كنا سبق بيانه - 0 


( ثم قال : ظ هَذَا هَوَ الْبَلام المبي 4 [50/:.] أي الاختبار المبين - أي 
الظاهر » يعنى الاختبار في العلم - ) الذي يتبيّن به الأسرار الخفيّة . وهو 
أنه ( هل يعلم ما يقتضيه موطن الرؤيا من التعبير ؛ أم لا ؟ ) 
الاختبار في علوَ الحمّة وكال الإيثار » ليكون ذج الابن فيه منجحا . 


وملخص الكلام هاهنا : أن للحقّ في إفاضة عوارف اللطائف وتوشيح 
الكامة الإبراهيميّة نوعين من الإمداد فى جبتين منا : أحد هما ما يتعلَدٍ 
م براضيحية بوعين مر م اورسدة 


. عفينى : ففدامه‎ )١ 


*) د : مرتيته . 


لل بشي تسسسحسس لقيو اقم شرع مان الرين 
بتربية الظاهر منه » من إعلاء أعلام نبوّنه وإظهار أمررسالته ؛ وما ينضاف 
إلى ذلك من علوم الصور - مثاليّة كانت أو عينتة - وأحكاما . 

والآخر مايتعلق بالباطن ؛ من تكميل مكانة ولايته والارتقاء في مراقي 
قربته و زلفته ؛ و ما يستتبعه من التبتّل إلى الله بالكليّة » متحققا بالتجرّد 
والإيثار» وترك التعرّض والاختيار ؛ بمايلزمه من المعارف الذوقيَة واللطائف 
المستلذّة الشوقية . 


ثم إن إبراهيم لتسلّط قبرمان الجهة الثانية في حقيقته وكال استلذ اذه به 
واستغراقه فيه' , أخذ في رؤيته تلك الرؤيا ما يقتضيه ذلك الموطن الذوقٍ 
وعام الصوروأحكاءها مما يتعلق بالجهة الأولى - والاختبارالمبين إشارة إليه . 

فهو لسلطان أمر القرية والخلّة عليه ذهل عن ذلك ؛ وماكان جاهلا به 
( لأنّه يعلم أنَ موطن الخيال يطلب التعيير » فغفل ؛ فما وفى الموطن حقّه 
وصدّق الرؤيا لهذا السبب ) . 


( كا فعل تقي بن مخلد الإمام صاحب المسند') - وذلك من سراية 
حكم ولاية الأنيياء المرسلين في ولاية الأولياء احتديين - ( سمع في الخبر 


١)د:-‏ فيه . 

؟) كذا في النسخ , والأظهر أنه من تحريف المستنسخين والصحيح « بقي بن عَخْلّد » , كا هو 
مذكور في كتب التراجم » قال الذهبي (سير أعلام النبلاء : *580/1) :« بقي بن مخلد ابن 
يزيد : الإمام القدوة » شيخ الإسلام : أبو عبدالرحان الأتدلي القرطي الحافظ . صاحب 
التفسير والمسند اللذين لانظير لهما » ولد حدود سنة مائتين ١‏ أو قبلها بقليل » . راجع أيضا 
معجم الأدباء : 86-96/19 . تذكرة الحفاظ : 71-759/1 . الأعلام للزركي : 70/5 . 


لزيا 


الفش ابل" حاتي 


الذي ثبت عنده أنّه كله قال': <«من رافى فى التو فقد رآنى فى اليقظة ») 
- وذلك لختم صورته وتمام |إحاطته فيها- ( « فإنَ الشيطان لابتمقل على 
صورتي »') لكونه محاطا فيها - ولذلك تراه عارّض آدم وقابّله : وأسلم على 

يده وأذعن له" -( فرآه تقن بن مخلد » وسقاه النبن 4# في هذه الرؤيا ليتناء 
فصذق تقن بن مخلد رؤياه فاستقاء » فقاء لبنا؛ ولو عتّر رؤياه لكان ذلك اللبن 
عاما ) لأنّه أل ما يظهر بصورة الحياة ويغتذي به الحيوان ٠‏ فيصير حيّا ؛ 
كما أنّ العلم أل ما يتعيّن به الذات فيظهر به عالما ؛ ولأنّه أكرم ثمرة أمرها 


: روى سليم (كتاب سليم : 859/7 . ح 7؟) عن علي لتم‎ ٠ وردالحديث يألفاظ مختلفة‎ )١ 
فإن رسول اله قفل قال : من رآني في المنام فقد رآني » فإن الشيطان لا يتمشل بي في‎ ... « 
. » نوم ولايقظة . ولابأحد من أوصيائي إلى يوم القيامة‎ 
وروى الصدوق (الفقيه : كتاب الحج , باب ثواب زيارة النبي .؟/ه8ة .حا15؟) عن‎ 
الرضا يتنه :«... أن رسول الله تفل قال : من رآني في منامه فقد رآقٍ . لأن الشيطان‎ 
: لابتمقل في صورق ولافي صورة أحد من أوصيائي ...». راجع أيضا عيون أخبارالرضا مث‎ 
. 3١1!ص‎ . ؛ الباب 35 . ع١ . أمالي الصدوق : اتجلس 16 , ذا‎ 67/1 
: وفي مسم (كتاب الرؤيا » باب قول النبي فلغ من رآني في المنام بح" : #لرةلالا0)‎ 
من رآني في المنام فقد رآني فإن الشيطان لايتمثل بي » . وفيه (ح1١): « من رآني في المنام‎ « 
: فسيراني في اليقظة - أو لكأنما يراني في اليقظة - لايتمئل بي الشيطان » . وفي البخاري‎ 
. من رأ رآني في المنام فسيراني في اليقظة‎ «: ٠ باب من رأى التبي في المنام‎ ٠ . التعبير‎ 
فإن‎ ٠ ولايتمئل الشيطان بي » ؛ وأيضا (نفس الصفحة) : « من رآني في المنام فقد رآني‎ 
الشيطان لايتخيّل بي ... » . وفيه أيضا : « من رآني فقد رأى الحق » . وفي المسد‎ 
(5/9ه وه/3١) : « من رآني فقد رآني الحق فإن الشيطان لابتكون بي » . راجع ألفاظه‎ 
. امختلفة في كنزالعمال (7/41-581/16 >6 4/1ا4)‎ 
. 19/4 : ؟) راجع ما أورده ابن عرني حول رؤية رسول الله افلخ في المنام في الفتوحات‎ 
يعني قابل آدم وقابله , وأذعن للنبي فلع . إشارة إلى ماورد من الحديث المعروف : « إن‎ )* 
0 ٠» شيطاني أسم على يدي‎ 


كه* 


فهوس الام سرع مائن الرين 


شجرةٌ النشأة الجسمانية الإنسانيّة . كما أنَ العلم أكرم ثمرة أترّها شجرئها 
الروحانيّة الجسدانتة . 


وأيضا في لفظه تلويح بين على تأويله ذلك ٠‏ بما فيه من لام « العام » و 
« التفصيل » والياء والنون المشعرين بالإبانة والظهور حيغا اجتمعا . 


( ّمه الله عاما كثيرا على قدر ما شرب ) لما قاء به . 


[ رؤيا رسول الله لتفلة ] 
( ألا ترى رسول انه يك لما أن في المنام بقدح لبن قال : « فشربته حتّى 
خر- الريّ من أظافيري . - أعطيت فضلى عمر » ٠‏ قيل : « ما أوَلئَه يا 

رسول الله » ؟ قال : « العام »'؛ و ما تركه لبّنا على صورة ما رأه ٠‏ لعلمه 
بموطن الرؤيا وما يقتضي من التعبير ) . 

واعم أن في تعبيره الرؤيا ببذه العبارة إشارة لطيفة إلى أنَ العلم الذي 
روّى العطشان . هو الذي خرج من أظافير أصابع يدي قدرته ٠‏ و وضعه' 
الشعائر المستدعية للإشعار من ظواهر الصور المتكثرة الكونيّة التي تعام وترق 
عند النظر والافتكار ؛ ففيه تلوح إلى الصور الكتابية من تلك الكونيات 
بخصوصبها أتّها هي منابع ذلك العام . وان فضلها قد اختض به عمر - اي له 
عمد وبقاء بعده - هذا لمن له قوّة التدبّر في الإشارات الختميّة . 


٠ )9( 4/ؤة16. الترمذي : كتاب الرؤيا . باب‎ ١ مسلم : فضائل الصحابة » باب‎ )١ 
. ركه‎ 


7 )2 : وصنعه . 


الفش الرحماقي لكك ا م ا ا 1 1 1 


[ من رأى رسول الله تفلك في المنام ] 

ثم إن صورة عد ليثم - على ما علم من الحديث - على خلاف هذا 
المقتضى في الرؤيا ‏ لأنّه لايقبل التعبير ؛ فلابد من بيانه يما ينبئ عن وجه 
اختصاصه بين الصوربذلك . وعن معقوليّة أمره وتمام كيفيّته . فقوله : 


( وقد عم أنَ صورة النى فته -. التى شاهدها الحش - أنها مدفونة فى 
المدينة » وأنَّ صورة ١‏ روحه ولطيفته ما شاهدها أحد من أحد . ولا من 
نفسه - كل روح يذه المثابة - فيتجشد له روح النبى فثه في المنام بصورة 
جسده ؛ كما مات عليه ؛ لا يخرم منه شيئا ؛ فود ليه المرى من حيث 
روحه ء في صورة جسدية تشبه المدفونة » لايمكن لشيطان أن يتصوّر بصورة 
جسده لثه » عصمة من الله فى حق الراى ) فإنّه هو مظهر الحداية التاقة , 
والخاتم لوبانة طريق الحق على الخاصّة والعامّة ؛ فلو لم يكن الرائي لصورته 
معصوما وأمكن الشيطان أن يتصوّره بتلك الصورة مايتج له شيء من ذلك. 


) ولهذا من رآه هذه الصورة يأخذ عنه جميع مايأمر به أوينهاه ا . 


كما كان يأخذ عنه في الحياة الدنيا من الأحكام . على حسب ما يكون منه 
اللفظ الدال عليه - من نص أو ظاهر أو حمل أو ما كان ) . 
فعلم أنّ صورته المرئيّة فيه خارجة عن مقتضى الرؤيامن التعبير » ( فَإنَ 


أعطاه شيئا فإنَ ذلك الثىء هو الذي يدخله التعبير » فإن خرج في الحش 
كاكان في الخيال ) لما في حقيقة الرائي من المقابلة والصفا كما علم ( فتلك 


. في النسختين :«صورته» . والأظهر أن الصحيح ما أثبتناه كاجاء في العفيفي والشروح الأخر‎ )١ 


ااال سس فتمو الم شرم صا المي 
رؤيا لا تعبير لها ) » وهذا إنما يوجد قليلا . ( وبهذا القدر' عليه اعتمد 


إبراهيم الخليل وتقي بن مخلد ) . 


[ تعبير رؤيا الحق تعالى في المنام ] 

( ولما كان للرؤيا هذان الوجبان ١‏ وعأمنا الله - فيا فعله' بإبراهي 
قال له الأدب - لما يعطيه مقام النبوّة ) على جلالة قدرها - من الابتلاء 
والاختبار في الرؤيا أهلها » وعدم تقريرهم الصورة المرئتة بحالها - ( عامنا في 
رؤيتنا الحق تعالى ) - جواب لا -( في صورة يردّها الدليل العقلي ) - لا 
الأدلّة مطلقا , لأنَ العقل موطن التمييز بين الحق والباطل . ومحل تسطير 
تصوّرالأشياء بماهي عليه - فإذا كانت الصورة التي رثي الحقٌ عليها مما يرقها 
العقل لابدّ و( أن يعبّر تلك الصورة بال حقّ المشروع ) فإنَ « الشرع » هو 
العرش الذي استقرّ عليه" الحق بصورته العينيّة وشاكلته المرضيّة » مالم يكن 
عليه لاينسب إليه تعالى كما في الأسماء » فإتها مالم يطلق الشرع عليه مالنا أن 


ننسب إليه . 


وتلك الصورة التى ردّها العقلٌ ويجعلها مفتقرة إلى التعبير ( إما في حق 
حال الرائي ) بحسب مناسبته لتلك الصورة المردودة عقلا 0 أو المكان الذي 


رآه فيه ) - 


كماروي أنّ بعض الصالحين في بلاد الغرب رأى الحقّ تعالى في المنام في 


. كذا في النسختين . ولكن في الشروح الأخر : بهذا القدر وعليه‎ )١ 
. ؟) في الشروح الأخر : قعل‎ 
. د : - عليه‎ )" 


الزين الرصياق ل يي 7707 يي #8 
دهليزبيته ؛ فلم يلتفت إليه , فلطمه في وجبه ؛ فلمًا استيقظ فلق قلقا شديدا 
فأخبر الشيحّ - رحمه الله - بما رأى وفعل . فالتا رأى الشيخٌُ ما به من القلق 
العظيم » قال له : « أين رأيته » ؟ قال :< في بيت لي قد اشتريئه ». قال 
الشيخ : «ذلك الموضع مغصوبٌ ؛ وهو حق للحق المشروع ؛ اشتريته ولم تراع 
حاله . ولم نف بحق الشرع فيه ؛ فاستدركه » ؛ فتفخص الرجل عن ذلك » 
فإذا هومن وقف المسجد وقدبيع بغصب ولم يعام الرجل ولم يلتفت إلى أمره . 
ولعل الشيخ من صلاح الراني وشدّة قلقه عام أنّه ليس من قبل الرائي . 

- (أوهامعا'). 


( وإن لم يردها الدليل العقلى أبقيناها على ما رأيناها كما تُرى الحقّ في 
الآخرة سواء' ) فإنّه كثيرا ما يتجلى فيها بصور ينكرها أرباب العقول وذوو 
العقائد - على ما ورد في الحديث" - . 


فلئن قيل : « إنَ الصورة المرئتّة من الخاتم لاتحتاج إلى التعبير؛ لأنّ 
الشيطان لايتمتل به ؛ فكيف تكون الصور المرئيّة من الحق تعالى مفتقرة إليه 
والشيطان يتمتل به »؟ ! 


. أي في حق الرائي والمكان الذي رآه فيه معا‎ )١ 

؟) مراد انمحقق العارف والواقف بسرائر الحقائق من الرؤية محصلة هو تجلّيه سبحانه وتعالى شأنه 
بصورة الروح الكلي الإلمي . الذي هو بجلاة ذاته تعالى ومرآة صفاته العليا وأسيائه الحسنى ١‏ 
بل إنما هو اسمه الجامع لجوامع الأسراء - هذا - وليس مراد العارف المحقق والواقف بسرائر 
الحقائق ما يتوهم من ظاهر عباراتهم ١‏ كما توهمه طائفة من جمهور المتكامين . المعروفون بهذا 
الوه الكاذب الفاسد الكاسد - نوري . 

0( راجع المستدرك للحام : 0950/4 . الدرالمنفور : 1907/8 ء سورة القلم/5] . 


لل سسب فيحوص الخأم شرع صاش المين 

قلنا : إنَ الخاتم للنبوّة هو الغاية في إظبار الصورة المبعوث لتام أمرها ء 
فلامكن أن يتطرّق إليه من الخفاء شيء أصلا , ولايفدر الشيطان - الذي 
هو قهرمان أمر الإخفاء والإلباس - أن يحوم حول حماه الأحمى قطعا - و 
إلآ لايكون خاتما للنبوّة - وأمَا الحق ؛ فكنا أنَ له صورة الظهور » فله صورة 
الخفاء أيضا . والكلٌ منه . و إليه . و إلى هذه النكتة المستشعرة منه أشار 


بقوله نظما : 
( فللواحد الرحمن في كل موطن ) * - صوريَا كان أو معنويا . عينيا 
أو مثالتَا » خياليَا' أو جسمانتا - ١‏ * ( منالصورمايخفى ) 


- كالقبائح والقاذورات المردودة للعقول والشرايع -2 ( وما هو ظاهر ) 
كانحاسن والمنّهات » وذلك لأنَ التعيّنات والاعتبارات الفارقة - على أي 
وجه كانت - لا دخل لها في الحقيقة الحقّة » فهو المطلق المنزّه عن الكلّ في 
الكلّ , فن أثبت الحق للكلّ على أنه هو المنرّه عنه فيه » فهو صادق' ؛ وإلآً 
فكاذبٌ » ولذلك قال : 

(فإن قلت هذاالحق قدتك صادقا) *2 وذلك إذاكان القائل ممن يرى 
كثرة الصور ممحوّة في الوحدة الحقيقيّة التي للحق 

* ( وإن قلت : أم و آخرٌ”) - أي الحق أمرآخر - ( أنت عابر ) 


)١‏ إن الفرق بين المثالي والخيالي مع كونهما متحدا في النشأة هوالتفاوت بالقوّة والضعف ٠‏ و 
الكمال والنقص . وبوجه آخر بالكلية والجزئية ٠‏ يأن يكون المراد من المثال الخيال الكني 0 
وهو خيال الكل . خيال العالم الأكبر . ومن الخيال الجزئي منه - وهو خيالنا - الحيواني 
الإناني . وخيال الحيوان الحيواني - نوري - 

. يعني إذا أدرك التنزيه في عين التشبيه » بإرجاع التشبيه إلى التنزيه - نوري‎ (١ 


1) في الشروح الآخر : أمرا آخرا . 


الف الرجاق 333333333 ب سسسب ب 8 
أي عابر لتلك الصورة , بمعنى التعبير - كما سبق في النثر بيانه - أو عابر 
عن الحقّ ٠‏ ففيه هام المعنيين ؛ والثاني أوفق لسياق النظم . 

(وماحكمه في 'موطن دون موطن) * 
لأنه المطلق الشامل * ( ولكته بالق للخلق سافر ) 
أي ظاهر الخلق' بحسب المناسبات لهم . ومدارج التنرّلات إلهم - بالحق , 
وإن كان ذلك في صورة الباطل » كما قال شيخ الشيخ المؤلف أبو مدين 
- رضى الله عنه - كذلك نظما ؛: 

لا تنكر الباطل في طوره * فإنه بعض ظهوراته 

وأعطه منه بمقداره *# حتى توفي حقٌ إثباته 

فالحق قديظهر في صورة * يُكرها الجاهل في ذاته 
ولأنَ ظهور الح للمحجوبين من اخلق ٠‏ إنما يمكن في رقائق المناسبات لهم . 
ومدارج التنزلات إلههم » تراه 

(إذا _ماتجلى _للعيون_ترده * عقول بيرهان عليه _تثابر ) 
لأنَ الصور الكونيّة والمواد الهيولانيّة التي بها يظهر الحقّ للعيون . قد نرّه 
العقول بالبراهين القاطعة جنات الحقّ عنها . 

( ويقبل' في مجلى العقول ) وذلك لأنَ هذا امحلى من شأنه أن يجرّد ما 


. كذا. ولعل الصحيح : للخلق‎ )١ 
؟) قرء الكاشاني هنا : « يَقبل » بصيغة المعلوم كما بظهر من ابن تركة أيضا . ولكن القيصري‎ 


لل سس سمس فوس الحأم شرع ماش السين 


فيه عن الغواشى الغريبة واللواحق الهيولانيّة الخارجة مطلقا » بل وعمًا يلحقه 
فيه أيضا من خصوصيات ا مجلى . وذلك الذي هو مقبول الفلاسفة وذوي 
العقول' - ( وف الذي * يستى خيالا ) 


لما في الصور امختصّة به من التجرّد عن المواد الهيولانيه والتنزه عن اللواحق 
الجسمانيّة ما ليس لغيرها من الصور - على ما هو مقبول أرباب الخلوات 
الرسميّة والرياضات العاديّة . من الأنوار الشعشعانيّة والإشراقات الخالصة 
عن الشوائب الحيولانيّة . ( والصحيح النواظر ) 

بالنصب ٠‏ عطفا على « خيالا » والنظر حينئذ يمعنى الفكر ؛ وبالرقع 
على أن يكون جملة حاليّة » والنظر حينئذ بمعنى البصر' . 


ثم" إنَ الكلام لما انساق إلى طرف سعة الحق ومجال ظهوره ني سائرالمواطن 
وا مجاللي » وبروزه بكسرة الكل خفاء وظهورا » أخذ في تبيين ذلك قائلا : 


( يقول أبو يزيد" في هذا المقام :« لوأنَ العرش وما حواه مأة ألف ألف 


)١‏ وفي الإشارة إلى تزبيف مقبول الفلاسفة قال 'يئيه : « كل ما ميزتموه [بأوهامك] في أدنٌ معانيه 
فهو مخلوق مثلم ؛ مردود اليك » فيُم- أي أصعاب العقول -« خدا تراشند » وأهل العيون 
والشبود في كل موطن « خدا شناسند » . وبون بين :« خدا تراشي » و« خدا شناسي » 
- نوري ٠‏ 

خدا تراش : ناحث الرب ( مثل ناحت الصنم ) . خداشتاس : العارف بالله . 

. ينتلف الشارح هنا مع الكاشاني والقيصري في شرح هذه الجلة ؛ فراجع‎ )١ 

*) أبو يزيد طيفورين عيسى بن سروشان البسطامي . من معاريف شيوخ المتصوفة + حكى السلي 
أنه مات سنة 531 أو 594 ٠.‏ راجع طبقات الصوفية : 31 . حلية الأولياء : ١٠1/؟”‏ . 
الرسالة الفشيرية : ٠٠١/١‏ . وغيرها من كتب التراجم . 
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الف ال ماقي 


مرّة في زاوية من زوايا قلب العارف ما أحس با » ) أي ما وجد لها حشاء 
وهذاغاية ما أمكن من السعة في مرتبة الأجسام . لأنّه قدجع غاية البعدين 
- المتصل والمنفصل في المظروف وي الظرف - وقد خض من بين عموم 
زواياه زاوية واحدة . ولذلك قال :( وهذا وُسع أبي يزيد في عام الأجسام ) 
ا 

ولما كان وسع القلب وإحاطة رتبته غير [الف/77:] مختض يفي الأجسام 
وغيرها ٠‏ من المراتب ومدارج التترلات . بل ولا اختصاص له أصلا بالعوام 
والتعيّنات الاستجلائتة - فإنّه الجلى الجامع بين الجلاق والاستجلائ - 
أشارإليه بقوله : ( بل أقول : لوأنَّ مالايتناهى وجوده )-لأنَ جزئييات 
العوالم والتعينات الاستجلائّة إذا أريد أن يعتر بلفظ صادق عليها ومفهوم 
يحمل عليها جملة . فهو ذلك لاغير ؛ والذي قام البرهان العقلي على انتهائه' 
سو التعد المنياق القائم بالموجودا: لا وتجوده فإ وجوداك الأكوان 
والحوادث غيرمتناهية ؛ ولهذه الدقيقة صرّح ب« الوجود» وما قال :( يقدّر 
انتهاء وجوده ) لأنّ التقدير أنّه حاط للقلب . 

فعلم أن انتهاء القلب أيضا تقديري فرض ٠‏ وإذقد علم أنَ سعة القلب 
أكثر حياطة من التعيّنات الاستجلائيّة وأفسح فضاء منها ؛ ضح إلى ذلك : 
( مع العين الموجدة له ؛ في زاوية من زوايا قلب العارف ما أحش بذلك في 
عامه )أي ماظهرله حش وخبر تحت حكبه الشامل وأمره امحيط الكامل - 


أعني العام . 


. د : اتهاله‎ )١ 


سس سقو الحأم شرم عاش الر 

( فته قدثبت أن القلب وسع الحق ) - بما روي' :2 ماوسعني أرضي و 
لاسبائي ٠‏ و وسعنق قلب عبدي المؤمن - (ومع ذلك ما اتصف بالريٌ ( فإنه 
لو ارتوى قنع به وانقطع عنده الطلب والسعي ؛ فعلم أنه ليس مما يملؤه ( فلو 
امتلاً ارتوى ) . 

ثم إنّه لما كان قوله : « وهذا وسع أبي يزيد في عالم الأجسام » بوهم 
تعريضا بقصوره » وغرضّه تحقيق ظهور السعة الإلهيّة في كل زمان لصاحبه 
من الأولياء جسمانيّة وإطلاقيّة - فأمَا السعة الجسمانيّة لأبي يزيد فهو الذي نبه 
إليه ألا وأما الإطلاقيّة الحقّة فهوالذي سينته عليه - أشار إليه دفعا لذلك 
الوهم بقوله : ( وقد قال ذلك أبويزيد ) في نظمه' : 

( شربثُ الحُْبٌ كأسابعد لأس * فا نفدالشراث ولارويثُ) 

وفي قوله : « كأسا بعد كأس » يشير إلى تينك السعتين . 


فلئن قيل : « لايدفع بهذا الكلام ما يتوه من التشنيع . لأنه يدل على 
ضيق أمره في عالم الجسم » . 

قلنا : السعة الإطلاقيّة هو المعوّل عليها في المعرفة . وأمَا الجسمانيّة منها 
فإمًا تعلق بظهورالولاية » وذلك بحسب احتال الزمان ٠‏ وزمان أني يزيدما 
احتمل وراء ذلك . 

ثم إنَ تحقيق أمر السعة مطلقا إنما يتح ببيان كمال الجمعيّة والإحاطة بما 


. 59 راجع مامضى في ص‎ )١ 


؟) أورد القشيري البيت (الرسالة :155) ولم يسم قائله . وقبله : 
مجبت لمن يقول : ذكرت رني 2 * 2 فهل انس ٠‏ فاذكر ما نسيت 


الف الاق تيص 181 


يقابلها '- يعني الضيق - ولذلك قال : (ولقد نتهنا على هذا المقام) أيضًا 


كذلك نظما (بقولنا) : 
( يا خالق الأشياء في نفسه )  *‏ لماسيق بيانه أنَ القوابل من 
فيضه الأقدس * (أنت لا تخلقه جاممعٌ ) 
( تخاق مالا ينهي كونه في * لك )- لأنّه قد خلق الكل فيه - 
( فأنت الضيق ) 
باعتبار أحديته الذائيّة التي لاجال للثنويّة فيها أصلا " وهو الوحدة الحقيقيّة 
النى هي مبدء الإحاطة , فهو انحيط ( الواسع )للكل 


( اوأن ماقد خلق لتم) بقلي (ما * لاح بقلي جره الساطع؟) 


أي ما ظهر عليه » بل تبطّن فيه واتحد به . لأنّه إنما يظهر عليه إذا ضاق 
عنه » وهو قد وسع الحق ١‏ و : 


للش ات فنك 
فإنّهِ الجامع بين الحق والخلق , فهو الكل . 


)١‏ يعني تحقق السعة وشهوده في عين الضيق وبالعكس كا يشير إليه قوله سبحانه :أ تفخ لك 
صَذْرَكَ * و وَضْعْنَا عَنكَ وزرَكَ * الى أَنْفْض طَبْركَ * وَ رَفَمَْا لَك كرك * فَإِنَّ مَعَ الْعُئرٍ 
يُثرًا * إِنّ مَعْ الْعْْرٍ يُئْرًا #[1-1/44] فهذه المعيّة هي تلك الجعيّة يحصول كل من المتقابلين 
في عين الآخر. فالعسر هوالضيق . واليسر هوالسعة والإحاطة الوجوديّة والشبوديّة - نوري . 

)١‏ الشارح خالف الكاشاني في شرح هذا الضيق حيث قال : « وهو بأحديته موجود في كل 
واحد جامع للكل . فهو الضيق في كل واحد , الواسع لكل ماوجد ومايوجد » . 

*) قال القيصري : « أي لو أن ماقد خلق اده جميعا في قلبى . مالاح جره الساطع ؛ أي ماظير 
نوره عند نور قلبي وصفاء باطني » . 


خض تمموص الما شرم ماعن الم 
سس سس لطوض الام شريج صائن الريين 


[ العارف يخلق بالحتة ] 

ولذلك ترى الحق فيه قد يخلق' الخلق ويحفظه . فإنّه ( بالوهم يخاق كل 
إنسان في قوَة خياله ما لا وجود له إلا فها : وهذا هو الأمر العاءَ ) الذي 
لأهل التفرفة ممن لم يكن لهم أن يستجمعواقوى القلب وينقذوا فيها أحكامه . 
حتّى يظهرسلطانه ؛( والعارف ) من أهل الججعيّة القلبيّة - التي قد تبدّلت 
تفرقة وهمه بجمعية الحمقة -( يخلق بِالحمة ما يكون له وجود من خارج محل 
الهمة ) وذلك عند ظهور سلطانه واستجماع جنوده وقواه تحت 0 ا 
النافذ أمره في سائرالعوالم والحضرات ؛ ( ولكن لاتزال الحقة تحفظه ولايؤدها 
حفظه"- أي حفظ ماخلقته ) لكمال سعته" - ( قتى طرء على العارف غفلةٌ 
عن حفظ ما خَاق ) عند غلبة أحكام حضرة من الحضرات أو العوالم . على 
وقته وا نجذابه نحوهاء ( عدم ذلك الخلوق ذلك امخلوق ) ضرورة أنّ مدده الوجودي إنما 
هو من هته وتوجهه ١‏ ( إلأآن يكوئ العازفة كد بيط ييه المطرايت ( 
المرتبطة بعضها بالبعض » ارتباط الأرواح بالأجساد والأجسام ؛ والحضرات 
5 المواطن الكليّة » فلابت وأن يكون لكل من الموجودات وجود في كل منها 
بحسبها . كما في مرتبة الأرواح والأجساد بعيها ( وهو لايغفل مطلقا ٠‏ بل 


. د : وقد يخلق‎ )١ 

؟) ذلك لكون منزلة ا محفوظ من الحافظ منزلة الظل من الشاخص والشخص ؛ وظل الميء 
لايتقل عليه حمله . إذ الحل هاهنا هوالقيام الصدوري بالمصدر ؛ أو لاترى ظلك في الشمس 
ولا يؤدك حمله وحفظه ؛ و الغالب من الأحوال هو أنك تحمله وهو قائم بك ولا تشعر به 
أصلا - نوري . 

*) وأما التعليل بالسعة فهو كما ترى - نعم إن السعة والإحاطة الوجوديّة من لوازم تلك المنزلة 
التي أشرت إلها - فلا تغفل - نوري . 


الف الال ل صب ااا 833 
لأرد لدان حصة يد ها >قاذا حجان العازت مده ها اق د ولا قنة 
الإحاطة - ظهر ذلك الخلق بصورته في كل حضرة ؛ وصارت الصور يحفظ 
بعضها بعضا » فإذا غفل العارف عن حضرة ما . أو حضرات - وهو شاهد 
حضرة ما من الحضرات . حافظ لما فها من صورة خلقه - الحفظت جميع 
الصور بحفظه' تلك الصورة الواحدة في الحضرة التى ما غفل عنا . لأنَّ 
الغفلة ) عن الحضرات كلها ( ما تعجَ قط ؛ لاني العموم ) بالنسبة إلى سائر 
الأخاص ( ولا في المخصوص ) من الأولياء والكتل . فإذا امحفظت الصورة 
في حضرة من الحضرات العالية لابدّ وأن تكون محفوظة في العوالم السافلة . 
لارتباط العوالم بالحضرات بكلياتها وجرئياتها . 


| الفرق بين خلق الحق وخلق العبد ] 

( وقد أوضحت هناسرًا ل يزل أهل الله يغارون على مثل هذا أن يظهر ) 
فإنه الكاشف عن الجهة الامتيازيّة الفارقة بين الحقّ والعبد في مرتبة الفعل 
والخلق» وذلك ( لما فيه من رد دعواهم أنهم الحق ؛ فإنَ الحق ) لتقدّسه عن 
التلبّس بأحكام المراتب وامجاللي ( لايغفل؛ والعبد ) لجمعيّته واحتيازه للكل 
( لابد له أن يغفل عن شىء دون شىء ؛ فن حيث الحفظ لما خَلق ؛ له أن 
يقول : « أنا الحق » ) وقوله حقٌ بحسب الذات والعيّن » فإن التميز 
بحسب الأحكام والآثار » وإليه أشار قوله : ( ولكن ما حفْظه لها حفْظ 
الحق ١‏ وقد بيّنا الفرق ) بين الحفظين : ( ومن حيث ما غفل عن صورة ما 
وحضرتما ) - أي العين الواحدة من الغفلة عن الصورة ا مخلوقة وحضرتها 
-( فقد تميّز العبد من الحق ) . 


. د: بحفظ‎ )١ 


سس فوص الحم شرم صائن الدين 

هذا على تقديرعدم بقاء الحفظ ١‏ ( ولابدّ أن يتميّز بقاء الحفظ حم 
الصوّر ) أيضا ( بحفظه )- - أي حفظ العبد-( صورة واحدة منها في الحضرة 
الى ماغفل عنها فهذا حفظ بالتضمن' » وحفظ الحق ما خَاقَ ليس كذلك ., 
بل حفظه لكل صورة على التعيين ) . 

فعام أنَ ملاك الأمر في التفرقة والتمييز بحسب الأحكام والآثار-لاغير - 
كا قيل : « العين واحدةٌ , والحكم مختلف » وذلك أيضا بمجرّد الاعتبارء 
فإنَ مخلوقي العبد والحق محفوظان . إلآ أنَ الأول بالتضمّن والثاني بالتعيين؛ 
وذلك تفصيل يعتيره العقل . 

( وهذه مسئلة ) هي الفارقة في مرتبة الفعل , الجامعة فيه ؛ لعلو حككها 
ونفاسة مقصدها ( أخبرت أنه ما سطرها أحدٌ في كناب - لا أناء ولا 
غيري - إلا في هذا الكتاب ) لعدم بلوغ الزمان إلى ما يفتضي إبراز الحقائق 


)١‏ لعله يعني أنه بطور الكثرة في فى الوحدة . وذلك هو كما قال أساطين الحكاء الأقدمين المقتبسين 
أنوار علومهم الحقيقية من مشكاة النبوة والولاية « بسيط الحقيقة كل الأشياء بوجه أعلى » ؛ 
فالصورة الواحدة التي يحفظها بحفظ سائر صور الحضرات التي تحتها يجب أن تكون بسيطة 
محيطة بها في مرتبة وجود جوهرها وحضور ذاتها » مجامعة لسائرالصور التي هي مراتب تجلياما 
وثطوراتها وحائزة لا في مرتبة ذاتها يضرب إججالي تضمتي سابق على مراتيها التفصيليّة التي هي 
دون تلك الرتبة الجامعة بنحوأقوى . فالتفاوت بين العبدالحافظ لتلك المرتبة الجامعة الغير 
الغافل عنبا وبين حضرة الحق . هو أنه تعالى جامع أزلا أبدا بين الشهود الإجمالي وجودا 
والتفصبلي ثبوتا ؛ الذي هو عين شهود حضرة ذاته البسيطة امحيطة بحقائق الأشياء . رقائقها 
كلها في مرتبة ذاته الحقة الحقيقية . وبين الشهود التفصيلي الوجودي [..] الواقع تحت ذلك 
الشبود الإجمالي الذاتي الكمالي الأزلي وبعده . لأن العبد الواصل إلى تلك المرتية الجامعة 
تضمنا . فليس له التمكن من الججع بين الشبودين ٠‏ بان يكون صاحب شهود إجمالي في عين 
كونه صاحب شهود تفصيلي وجودي ١‏ فذلك يضيق بصر بصيرته - نوري . 


الفش الاق كف 


وإظهار أسرارها بماهي عليه , فإنّه من خصائص الوقت الختمي : ولطائف 
مولداته ؛ التى لم يكن يلد الزمان ما يتولّد منه ذلك ( فبى يتيمة الوقت 
فريدته' ) . 

ثم لامرية أنّه إذا كان مبدء العايز والتفرقة . ومنشأ التفصيل والمغائرة 
ليس إلآ جرد الآثار والأحكام الاعتباري ؛ فتكون العين الواحدة مما لامكن 
أن يتفرّق ويفصل في نفسها . فسائر الحضرات إنما هو العين الواحدة التي 
تنكم وتخاطب , وإليه أشار مخاطيا : 


( فإيّاك أن تغفل عنهاء فإنَ تلك الحضرة التى يبقى لك الحضور فيها مع 
الصورة . مُثلها مُغل الكتاب الذي قال الله فيه :2 مَا فَرَطْنَا فى الْكتَاب مِنْ 
ْو 4/7[)4] وذلك من حيث أتّها هي الجامعة بين كال تفصيل الصور . 
وتمام تبيين المعاني . كالكتاب ١‏ ( فيو الجامع للواقع ) ثما يمكن أن يكون له 
في النشأة الخارجة عن المشاعر صورة - ظهرت ٠‏ أولم تظهر-( وغير الواقع ) 
ما لايمكن له ذلك , كالمعاني العقليّة والمثل الخياليَة التي يمتنع لها البروز عن 
مواطنها ذلك » ويستحيل أن يظهر في هذه النشأة الخارجية . 

(ولأتحرف ماقلناة ) شن أن الكل إعا شوم الح الواحدةالقياة 
بالعبد - وإن اختلفت النسب والعبارات بحسب الاعتبارات - ( إلآ من 
كان قرآنا في نفسه ) جامعا بين تمام التفرقة وكال الجمع . شاهدا في عين 
العبد ؛ الكاشفة عن تمام البُعد كنه القرب من الحق بعينه ؛ ( فإنَ المتقي') 


6 عفيفي : وفريدته . 
؟) هذاهوالمقتبس من ستكاة كريمة لا ما أَصَابَكَ مِنْ حَسَنَةَ فِن اش وَمَا أَضَابَكَ مِن سين © 


سس سس فوص الحلا شرع صائي اللي 
- الذي جعل عينه وقاية للحق في الذم ٠‏ والحقّ وقاية لعينه في الحهد- (الته 
يجعل له فرقانا ') حتّى يتمكن من التفرقة بين الذمّ والنقص ١‏ والتفرقة و 
البعد ؛ وبين الحمد والكمال ؛ والجمعيّة والقرب ؛ ( وهو مثل ما ذكرنا فى 
هذه المسألة ) , الكاشفة في مرتبة الفعل والخاق عبتا ينسب إليه ( فا يتمتز 
به العبد من الرت ) . 


( وهذا الفرقان أرفع فرقان )» فإنّهِ فرقان في أنزل المراتب . يعني الفعل 
والخلق ؛ وش العين المنيئة عن كمال الججمع ؛ وعلم من طي ما اقتبسها من 
مشكاة ة النبوّة في عبارته الكاشفة عن مصباح الولاية : إنَ القرآنيّة هي 
مقتضى حقيقة العبد , وله في نفسه , والفرقانيّة إنما يجعل له اله » فلذلك 
أخذ في النظم مفصحا عن ذلك : 


( فوقتا يكون العبد ربا بلا شك ) * 
عند ما يجعل الله له فرقانا * (ووقتايكون العبدعبدابلا إفك) 
عند ما يصل إلى قرآنيّته التى له في نفسه . 
( فإن كان عبدا ) قابلا على الإطلاق جامعا 
( كان بالحق واسعا ) * لأنّه طرف الإطلاق والسعة 


© هن نَفْسِكَ» [5/4] . أقول : ومع ذلك ل قل كل مِن عِذد الل قا يَؤلاء القَوْمٍ لا يَكُادُونَ 
بَْْهُونَ ًا 4 [8/4/] في عين تحقّق حقية « قل كل يَعمَلُ على شَاكَِيِم 4 [4)/00] فالجع 
بين الفرق والجمع هو مقام القرآن في عين الفرقان . 


)١‏ ا يا أيهَا الَذِينَ آمنُوا إن تَتقُوا الله ْمل لم فرقانَا و بِكَمر نكم سناكم و يَغفر لكو الله ذو 
الْمَصْل الْعَظِيم 4 [5/4؟] . 


الفيش اناق 3 ب سس ب 8 
* ( وإن كان ربا ) مقيّدا به ومفرقا 
فيه خصوصه ( كان في عيشة ضنك ) 
لأنّ القيد مطلقا طرف الضيق والتفرقة . 
( فن كونه عبدا ) جامعا ( يرى ) الكل لجعيّته الإطلاقتة 
الك در اليش نك 
( ومن كونه ربا ) مفرقا ( يرى الخاق كله 
* يطالبه ) لغلية سلطان التفرقة في 


مشبده ذلك ( من حضرة املك ) 
وهو الذي يستحقّه لأصل استعداده وعلكه ( والملك ) 


( ويعجز عا طالبوه بذاته ) * 

لأنّ القدرة نما هو للجمعيّة والإطلاق * (لذا تربعصٌ العارفين به يبك ) 
بحذف الياء من « ترى » تخفيفا » وفي بعض النسخ « كذا كان » . 

( فكن عبدرت لاتكن رت عبده * فتذهب بالتعليق في النار ) 
المفرّقة ( والسبك ) 
بها لإفناء غش القاذورات المستتيعة للإنيّة الفارقة » وخلاص ذهب حقيقته 
العبديّة عنها . و« الباء » فيه على طريقة قوله تعالى : ا تَنْئْتٌ بالدّهْن # 
[0/55] أي : فتذهب متلبّسا' بالتعليق . 1 


)١‏ د : ملتيسا. 


فض سس سسيسسسس موس الام رع مائن المي 
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فص حكمة علية في كلمة إسماعيلية 


كأنك قد اطّلعت على أن للسير الوجودي والحركة الإيجاديّة نحوتمام 
الظهور والإظهار - التي مبدؤها من التعيّنات التي بها ينبت للعبد عيبن 
وجوديّة هو العقل الأول - سريانين : أحدهما ينتبي عند تمام ظهور الكثرة - 
كا في الفلك الشامن'- والثاني عند تمام الإظهار . وهو المبتدي من العنصر 


40 يعني الوجود الثاني - أي الجساني - لنفس الكل . التي هي اللوح الأول والتفصيل الكل ؛ 
تسمى بالكرسي#ة وَسِعْ كُرْسِيُهُ السَاوات وْ الأَرْض 05/1[4؟] أي تفصيلا : كا أن الفلك له 
المسمى بالفلك الأطلس هو الوجود الثاني لعقل الكل الذي هو القلم الأول الأعلى ٠‏ ومقام 
الإجمال ١‏ ويسمى بالعرش « الوْخْمن عَلَى الْعَرْشٍِ اسْتَوَى # [5/0] ونفس الكل ٠‏ التي هي ام 
الكدات يي تتريية العارية العلا 3د وَإِنْهُ 16 م الكتاب لَدَيْتَا لَعَلِئّ حَكِيم 4 [/؛] . كا أن 
عقل الكل هو ا محمدية البيضاء » فنزلة تلك النفس من ذلك العقل منزلة حوا من آدم . كما 
لذ :« يا علي أنا وأنت نت أبوا هذه الأمة » - نوري . 
فشجرة الإسماعيلية تحجرة ثمرتها المحمديّة والعلوية في عام الصورة - منه . 


الفهن الرسس اياي ااا سسسسسي ماي 


الأعظم'- الذي حصل العقل من التفاتته - المنتبي ببعض الوجوه إلى آدم » 
وبسائرها إلى الخاتم . 


[ وجه تسمية الفض ] 

ثم إذ قد تذكرت هذا الترتيب لايخفى عليك حينئذ وجه مناسبة الكامة 
الإبراهيميّة بالعقل - حيث أنّه بها يثبت للعبد عين - ومناسبة أول 
السريانين المنشعبين منه بإ*حاق من حيث تؤّلد الأنبياء والرسل المتكثرة منه , 
والثاني منهما بإسماعيل من حيث تّلد الخاتم منه . 

ولا يخفى أيضامنه وجه اختصاص كته بالعلوّ . فَإا وإن كانت منشعبة 
من الكامة الإبراهيميّة » إلآ أنَ استمدادها ' من العنصر الأعظم بالاستقلال 
ونسبتها إلى الذات أقرب وأعلى . 


وهاهنا تلويح يكشف عن تحقيق ما قلنا : وهو أنَّ أوَل ما يتقوّم به الأليلف 
هو النقطة نفسها , ثم تعدّدها وتكثّرها - فإنَ ذلك هو المادّة له - ثم الصورة 
الجعيّة الى بها يتحصّل الألف . وهذا هو الذي بإزاء الكامة الإساعيليّة . 


)١‏ لعله أراد من« العنصر الأعظم » التفس الرحماني . المسمى بالآدمية الأولى عندهم . وه مادة 
المواد وعنصرالعناصر في باب الرحمة ١‏ ويعبر عنه بالمادة الألفية والألف المطلقة المتطورة يأطوار 
البسائط من الحروف . المسماة بالسحاب المزجي , في اللسان القرآني ؛ ثم بأطوار الكامات المركبة 
من البسائط المسماة بالسحاب الثقال والمتراكم فيه كما يعبر عن نفس تلك الألف بالرياح فيه , 
فقوله : « من التفاتة العقل الأول » لكون العقل الكامة الأولى من الكامات التامات الإهيّة. 
والمراد من الالتفات التطور كاصورنا - نوري . 


؟) د :استعدادها. 


5 لس سس فوص الحم ترع مالى اللي 
كا أنَ الأوّلين هما اللذان بإزاء الكامتين الإبراهيمتة الإسحاقتة . 

ومن تفطن في « إسماعيل'»- على ما أدص إليه في المقدّمة - تفطن إلى 
ما يرشده إليه . 

ثم" إذ قد تبيّن أنَ الكامة الإسماعيليّة لتضمنها أمر صلوح الوالديّة المذكورة 
- تضتن الكامة الآدميّة أمر الوالديّة الكبرى - ولها نسبة إلى المبدأ ٠‏ وقربة 
خاصّة إلى الذات مها يستمد العاملون : لابدّ وأن تكشف عن أمر تلك 
النسبة الحاكة على تسمية أحدهما بالرت ؛ والآخر بالعبد - كشف الكامة 
الآدميّة عن النسبة المستية أحدهما بالإله . والآخربالمألوه - فلذلك أخذ في 
تبيين أمرتلك النسبة و[الف/58؟] الفحص عن مبدء ربطها وتأثيرها في الحضرات 
قائلا : 

) اعام أنَ مسن «الله » أحديّ بالذات )- لماسلف لك في المقدّمة 
أن الأنحدية أول هاايلزم الاطلاق والوحدة الحقيقة 2 ( كل بالأساء ) الأند 
بالعَلمْ والكلام يتحقّق الكامة , والكلام هو الكل . 

وهاهنا تلوح - وهو نه كما أنَ « الكل » هو الكلام' كذلك «الأحد» 
هو القلب" . 


. كتب تحت » إسماعيل » : « !|| » , ولعله إشارة إلى عدد حروف إسمعيل بالرد إلى الآحاد‎ )١ 

؟) لعله أراد بكون الكلام هوالكل .كون كامة « الكلام » حرفي الكاف واللام [ك - لام ] ولفظة 
« الكل » أيضا كذلك . فلا يخنى ذلك - فلا تغفل - نوري . 

؟) كتب في الحامش :« أحد إبيناته] - 2145 [ب م ق . بيناما]ك ايم اف > 2156 قلب » . 
وكتب النوري - قده - تعليقا عليه :« هذا هو بيان تلويح كون الأحد هوالقلب - نوري » . 


دقدنا 


الفهس. الإسماعياي 


وإثما لم يقل « أحدٌ » لأنّ اعتبار معنى التسمية يأنى إطلاق ذلك الاسم 
عليه إلا بضرب من الاشتقاق والنسبة . 

ثم إن تحقيق أمر النسبة - على ما هو بصدهه - إِنما يتصوّر بعد تبيين 
المنتسبين » وإذ قد بين الأول شرع في الثاني منهما بقوله : 


( وكل موجود , فماله من الله إل ربّه خاصّة ؛ يستحيل أن يكون له 
الكل ) لأنَ العين الواحدة المتشخصة - من حبث أتا كذلك - لايمكن أن 
ون ديه الأنا«القابلة : مووذا رنود امتكارة لضا فشك 33 كلذ 
ماعل امم شاد سبكس يذيك اشحس اقدى ستيه ب لين 
ولكن في الحضرة الأسمائية . 

[ الأحدية والواحدية ] 

( وأا الأحديّة الإلهّة فما لواحد فيها قدمٌ ) حيث أنَ الواحد منشأ 
النسب' والأحديّة مسقطها ٠‏ فلا يمكن أن يكون للأعيان الواحدة فيها قدم 


)١‏ فإنه في الاثنين اثنان وني الثلاث ثلاث وهكذا . وليس مرتبة من مراتب الأعداد غير الواحد 
الساري فيها » حيث كانت منزلته منها منزلة النقطة من الحروف والكامات في وجه ٠‏ أو منزلة 
الألف المطلقة التي هي عنصر الحروف ومادتها في وجه آخر . فالواحد هو الكل في الكل - 
تلطف في التأمل - نوري . 

اعلم أن للواحد الذي هو ملاك حصول التسب الأسائية اعتبارين : اعتبار كونه عتصرا 
ومادة . واعتبار كونه صورة منوعة ٠‏ وبين الاعتبارين بون بعيد . فالواحدالعنصري هو الواحد 
الساري . وأما الواحد الصوري فهو الواحد الذي به يصير جنس الواحد المهمة نوعا متحصلا 
متعينا . كالاثنين والغلاث والأربع - إلى ما لانهاية - وكل منهما كان ملاكا للنسب . أي 
لطائفة من النسب التي تناسبه ؛ هذا - تلطف فيه - نوري . 


سس سس فوص الحم مشر صائن الري 


وإلآ كانت موردة للنسب . 


( فأحديّته مجموع كله بالقوّة ') ولا يخفى أنّه إذا كان الكل بالقوّة تكون 
الجمعيّة التي بين أفراد ذلك الكل أحرى بأن تكون بالقوّة . فلا يرد أنَ إثيات 

معنى المجموعيّة للأحديّة ينافي ما اتفقوا عليه من أن" الأحديّة تنفي النسب 
كلها . 

وذلك لأنَّ نفي النسب وإسقاطها يتصوّر على وجهين : أحدهما أن يكون 
والثاني أن يكون مجموع ذوي النسب مندجا فها أسقط عنه . متحدا به : فهو 
ألحذي بالفعل ١‏ كل جا لقو “ابره المنضوةفاهنا : 


[ الربوبتة والعبودّة ] 
ثمدإنّك قد عرفت أن النسبة - حيث كانت حاكمة على طرقيها المنتسبين 


)١‏ مراده من القوَةَ هاهنا ليس بقوة إمكانيّة . بل يبمعنى القوة والشدة المقابلة لحا . والقوة الإمكانتة 
فق ملاك النقص والضعف والنى تقابلهاهي ملاك الكثال والعاميّة ٠‏ حييثك يكون 50 الكقاللات 
وتمام التىامات وعدم التناهى في الشدة خاصة الوجوب بالذات - نوري . 

9( و2 ان 5 

*) قد تقرر في الحكة العتيقة أن بسيط الحفيقة كل الأشياء بوجه أشرف وأعلى ١‏ فإن أريد من نفي 
النسب في مرتبة الأحديّة هذا المعنى ؛ فنحن نقول به بنحو ألطف وأقوى ء إذ أندماج حفائق 
الأشياء - بل الأسباء - في مرتبة الأحديّة بوجه ألطف وبضرب أعلى هو مما اتفقت عليه ألسئة 
أولياء العام والمعرفة بالوحدانيّة الكيرى ثب كيف وهو أم اع المعارف والحقائق الإليّة - نوري - 


الفهن الإساعياي 


إيشضن 
إلها - مسمّيةٌ لمما ؛ فهذه النسبة قد ستى الكل من طرف الحق : « را » » 
والعين من طرف الكون : « عبدا » - في نظر العاقة » وفي شهود الكتل 
والخواض : « سعيدا » - وإلى ذلك أشار بقوله : 


لأنه الذي يُبتى عليه ربوبيّته فهو عنده مرضي ١‏ فهو سعيدٌ ؛ ولهذا قال سهل ؛ 
« إن للريوبتة سراء وهو أنت » - تخاطب كل عين ) أي سر الربوبّة امتياز 
العين المعدومة بنفسها واختصاصها باتخاطبة منك . مع أنّه لاوجود له إلآ 
بربّه » فلوظهر ذلك السرّ . وبان عدمه على ما هو عليه لايصلح لاختصاصه 
با خاطبة » فيبطل الربوبيّة الموقوف تحقّتها على تمايزه واختصاصه بالخطاب ؛ 
فإنَ سائر المراتب الظهوريّة والإظهاريّة مبتنية على الخنطاب ؛ أما الأول 
فلتوقف أمر الظهور على خطاب « كن » ٠‏ وأا الثاني فلابتناء أمر الإظهار 
على القول الصادرعن الأعيان في النشأة الذرّية المسبوقة بالخطاب ءكا أفصح 
عنه في قوله تعالى : « أَلَسْتُ برب 4 [2/0] . 

ومن لطائف ما اشتمل عليه كلام سهل أن ظهور السرّ هو بطلانه 
بالضرورة » وبطلانه بطلان الربوبيّة » ولذلك قال : 

فذلك السرّ ( لو ظهر )- أي زال سرّيئُه وبطل - ( لبطلت الربوبتة ؛ 
فأدخل عليه « لو »؛ وهو حرف امتناع لامتناع ء وهو لابظهر ) أي لايزول 
سرّيته ولا يبطل ؛ فإنَ الخطاب باق إلى أبد الآباد (فلا تبطل الربوبتّة لأنه 
لاوجود لعين إلا بربّه ‏ والعين موجودة دائما ) به » وإن نحولت تنوعات 
تعيّناتها .( فالربويتة لاتبطل دائما ) . 


سي سح فيصو الحم شرم ماه الربن 

وما قيل' :« إن معناه أنّه في الغيب موجود دائما » لخخارحٌ عن قانوتهم . 
لأنَ مافي الغيب لابطاق عليه « العين'» ولا ترتبط به نسبة الربوبية .كيف - 
والشيخ قد صرّح هاهنا بأنَ الكل في الأحديّة بالقوّة » والغيب مقدّم عليها . 


[ الكل مرضي وتحبوب عند ريّه ] 

ثم إذا تقرّر أنّ الكل عند ريه مرضي ٠‏ ( وكلّ مرضى محبوب ) - لأنَ 
رضاه بإبقائه على الربوبيّة وتمكينه من الإتيان بفعله الذي هوعين المراد ٠‏ وكل 
مايظهرمنه المراد فهومحبوث -( وكل مايفعل انحبوب محبوبٌ : فكله مرضئ ) 
فعلا كان" أو عينا ( لأنه لافعل للعين » بل الفعل لرتها فييا » فاطأنت العين 
أن يضاف إليها فعل , فكانت راضية بايظهر فيها وعنها ) باعتبار قرني الفرض 


والنفل* (من أفعال رتها » مرضيّة تلك الأفعال ؛ لأنَ كل فاعل وصانع راض 
عن فعله وصنعته » فإنّه وفى فعله وصنعته حقٌ ماص عليه ) . 


. 1١١5 : شرح الفصوص للجندي : 581 . الكاشاني‎ )١ 
. ؟) د : - العين‎ 
*)د: - كان.‎ 


؟) نشر مرتب ء إذ قوله « يظهر فيها » إشارة إلى شرف قرب الفرض . وقوله « عنها » إلى فضيلة 
قرب النفل . ففي قرب الفرض يصير العبد آلة ومرآة للرب ٠‏ بأن يصير العبد مستورا مختفيا . 
والرب ظاهرا مشهود! ؛ وفي قرب النفل يكون الأمر بالعكس . ففي القرب الفرضي « هو الأول 
والآخر وهو الظاهر » وفي القرب النفلي إن الخلق هو الظاهر ؛ وإن الحق هو الباطن ا حتجب 
بحجاب خلقه . وعند نفخة الصعق يفني العالم - بفتح اللام - كله » ولا يبقى إلا وجه ربك 
الأعلى - نوري . 


الفس الرعاياى اتت بابب بابب 380949 

وذلك لأنَ كل فعل من الصانع الحكيم لابد وأن تككون له غاية كالية 
تترتّب عليه » فذلك الترتّب على الوجه الأتقن الأحكم هو التوفية المستلزمة 
للرضا عند عثور الصانع عليها . فالعين إذا اطأنّت عن إضافة ماظهر فيبا وعنها 
إليها ' وسكنت في مستقرّ عد ميّتها : كانت راضية عن أفعال رتها من حيث 
ظهورها عنها ‏ مرضية تلك الأفعال بالترتيب المذكور . والعثور من حيث 
الإظبار . 

وإلى ذينك الظهور والإظهار أشار قوله تعالى : (# أغطى كُلَّ شَىْءٍ خَلقَهُ 
هَدَى 4 [00/0] » أي بيّن أنّه أعطى كل شىء خلقه ) وأظير وفاء يكال 
الظهور والإظهار» ( فلا يقبل ) خلق الأشياء كلها ( النقص ولاالزيادة ) لأنّه 
لو قبل شيئا منهما ما كان وافيا بعام الحخلق . 

( فكان إسماعيل بعثوره على ما ذكرناه ) - من أنّ الكل مرضي موفي 
حقّه - ( عند ريبّه مرضيّا ) بظهور آثاره الكمالية فيه ؛ وهو العلم والعثور 
المذكور ؛ ( وكذا كل موجود عند ربّه مرضى ) بظهور أثره الخاص به منه : 
فيكون الكل مرضيّا وسعيدا عند ربّه . 

[ الشقي ومغضوب عليه ] 


وإذ قد استشعرأن يقال : « فلا يكون للشقاوة والغضب ح : ولايكون 
شق ولا مغضوث أصلا » » أشار إلى منشأ تلك التفرقة بقوله : ( ولا يلزم إذا 


لت فوص الحم شرع صائن الس 
كان كلّ موجود عند ربّه مرضتَا - على ما بيّئاه - أن يكون مرضيا عند رت 
عبد آخر ) . فإنَ المرضئ عند رت عبد الحادي ؛ غير مرضي عند رت عبد 
المضلٌ , وكذا السعيد عند عبد الرحيم شقن عند عبد القاهر . إذ الأرياب 
متقابلة الأحكام والآثار ( لأنّه ) أي العبد ( ما أخذ الربوبية إلا من كل ) 
في حضرة تفرقة الأسماء ( لامن واحد ) في حضرة الجعيّة ( فا تعن له ) - 
أي للعبد الذي أخذ رقيقة الربوبتّة أولا ( من الكل إلا ما يناسبه ) بحسب 
الأحكام والآثار ٍ فكل عبد يصدر منه حك يناسب اس من الأسماء المتقايلة 
( فبوره ) لأنَ العبد إنما يأخذ الرت من الكل ( ولا يأخذه أحد من حيث 


( ولهذا منع أهل الله التجلي في الأحديّة , فإنك إن نظرتّه بها فهو 
الناظر نفسه . فما زال ناظرا نفسَه بنفسه , وإن نظرته بك ؛ فزالت الأحديّة 
بك ) لاستازامه النسبة ؛ ( وإن نظرثّه به وبك » فزالت الأحديّة أيضا ء لأنّ 
شي افا فق هرك ماهر عين التطور )ت الذى بهو انا <( فلايذ عن 
وجود نسبة ما » اقتضت أمرين : ناظرا ومنظورا فزالت الأحديّة ) ؛ هذا كله 
إذا كان الناظر أنت » ( وإن كان" ) الناظر هو و ( لم يرَإلاً نفسه بنفسه ٠‏ 
ومعلوم أنّه في هذا الوصف ناظرٌ منظورٌ ) معاء مندمج حكم أحدهما في 
الآخر » فلا يكون ناظرا ولا منظورا . 


6 د : نظرته له . 
( «إن» عند الشارح شرطية 4 وعند القيصري وصلية ؛ حيمك قال غ2 أن لاميالغة 3 أي وان كان 
لم يدرك نفسه وم يشهد إياها إلا بنفسه ع 


لفن الإرسا ماي سسسب 88 
وإذا تبيّن أن الأحديّة مما لايكاد يصلح لأن يكون موطن الناظريّة 
والمنظوريّة » ولا غيرها من النسب ذات الثنوية والتقابل - كالراضي والمرضي 
- فلايكون المرضي المطلق هو العبد الذي يننسب إليها إلا بعد أن اطْأنَ عن 
الإضافة والتعمل كما سبق . 
( فالمرضئ لايصح أن يكون مرضيَا مطلقا. إلا إذا كان جميع ما يظهر به 
من فعل الراضي فيه ) غير مشوب بشيء من آثاره الكونية التي تنصبغ بها 
أحكام الرت ؛ وتلتبس وتختلط صرافة قابليّته الذاتيّة بتلك الآثار الخارجة , 
فتصير حجابا له عن إدراك الأمر على ما عليه ؛ وهو إعطاء الرت كل شيء 
خلقه وتبيينه - الذي هو الحداية . 


[ كان إساعيل بئه عند ربّه مرضيًا ] 

( ففضل إساعيل غيرّه من الأعيان ما نَعنّهِ الحقٌ به' من كونه عند ريّه 
مرضيًا ' ) فإِنّه هو المرضي المطلق . 

( وكذلك كل نفس مطمئتّة ) من التصرّف والتعمل وكل مايظهربها من 
خوالص الأعمال والأقعال صافية عن شوائب الامتزاجات الكونيّة وتخلصت 
بذلك من بهاوي البُعد إلى مدارج معارج القرب » حيث وصلت إلى حريم 
المباسطة ؛ واستوفزت ببساط امخاطبة و ( قي لا « ازج إل رَبك » 


6 3ه ايه , 
)١‏ < وَاذْكُرْ فى الكتَاب إِسمَعِيلَ إِنَّهُ كن صَادِق الْوَغد و كان رَسُولاً ًا * و كان يَأمُرُ أَهْلَه بالصَلُو 
وَالرَكُوةَ وَ كان عِنْدَ رب مَرْضِيًا © [:6/9ه-005] . 


سس فتوص الحم شر صائ السيى 
[50/41] فما أمرها أن ترجع إلا إلى رتها الذي دعاها ) بقوله : < يَا يثنا 
التُّش * . ( فعرفته ) بميامن تلك المقارية وا نمخاطبة رتها الذي دعاها ( من 
الكل ظ رَاضِيَدَ مَرْضِيَةٌ 4 ) [4/45'] . 

وأول ما يترنّب على ذلك الدخولُ في مواطن الخلص من المنتسبين إليه 
بأوثق النسب و أقرب الرقائق , هو العرفان لرته الخاض به ٠‏ فلذلك قال : 
(« فَادْخْلى فى عِبَاوِى 4) [14/45] بإضافة العباد إلى الياء : الدال على 
الخصوصيّة الني هي الموطن الأصلي للعبد'؛ ولذلك قال : 8 ارج 4 ؛ وإليه 
أشاربقوله :( من حيث مالم هذا المقام ) على ماهومقتضى مفهوم الرجوع . 


[ عبد الرتٍ ] 

(فالعباد المذكورون هنالك كل عبد عرف ره تعالى واقتصرعليه ولم ينظر 
إلى رت غيره ؛ مع أحديّة العين'- لابدّ من ذلك -) أي الاقتصار على ربّه 
الخاض » مع أحديّة العين , وذلك لأنّ مربط رقيقة العبوديّة والربوبّة إنما هو 
حضرة الكل - على ما بيّن - وذلك إنما يقتضي التفرقة في عين الجعيّة . 


وف لفظ « العبد » ما يلوّح على أنّ العبوديّة عرفان الرتٍ الخاص 


)١‏ الموطن الأصلي لكل شيء هو ربه الخاص ؛ لأن منزلة العبد من الرب متزلة الوجه من الكنه ؛ 
كنا قال جعفر الصادق ليه : « العبوديّة جوهرة كنهها الربوبتة » الحديث - نوري . 
سر ذلك كون العلّة تمام معلوله وكاله ٠‏ ومن هنالك كان علة العلل سبحانه تمام التّامات 
وكال الكالات وغاية الغايات ومنتى الطليات « ألا إِلَ اس نَصِيد الأُمُورٌ 0/41[4]- منه . 


؟) يعني مع أحدية الذات الإلمية رب الأرباب . 


الفسن الإسماعياي الس سس ببح 19 


مقتصرا عليه » فإنَ « داله » دال' على « صاد » الخصوصيّة والاقتصار . 


[ العبد يستر الرت ويوجد به ] 

ثم" إن العبوديّة بهذا المعنى وإن كانت متضمّنة لعرفان الرت » ولكتّا 
مستلزمة لستره تعالى , فلذلك قال : (8 وَادْحْبى جَتَتى 4 [00/:] التى ‏ 
ستري ) فإنَ الجتّة فُعلةً من « الْيّنَ » وهو الستر ( وليست جتتي سواك . 
فأنت تسترني بذاتك )لأنَ المظهر من حيث أنه مظهرساتر للظاهر فيه بالذات 
( فلا أعرف ) وأظهر ؛ ( إلآ بك , كا أنّك لاتكون ) وتوجد ( إلا بي ) . 


والذي يلوّح عليه أنَّ الثنويّة الفرقية الخطابية النى في الكاف' . ى 
مبدء الإظبار - كلاما كان أوكتابا - كا أنَ الوحدة الجبعيّة التكأميّة التى في 
الياء مبدء الظهور والوجود , ولاشك أن الأول متضقن للثاني . 

ولذلك قال : ( فن عرفك عرفني » وأنا لا أعرف" ) ما دام مستورا فى 


)١‏ لعله إشارة إلى كون ( د ) بيئة ( ص ) ٠‏ وييئة الشيء تشهد له وندل عليه - وفيه وجه آخر 
ألطف - نوري . 

؟) يعنى كاف كامة «كن » التى ص نفس إظهار الأشياء وإيجادها . والأشياء إن هى إلا مظاهر 
صفات الله العليا وأممائه الحسنى ؛ فإظهار الأعيان الإمكانية هو بعينه إظهار حضرة الذاث 
الأحديّة بصفاته العليا وأسرائه الحسنى . وذلك الإظهار على ضربين : ضرب كلامي وضرب 
كتابي . فن هنا صدّر كامة « الكلام » ولفظة « الكتاب » كل بحرف الكاف , الكاشف عن 
صدارته في تحفل الإظهار . و تفرع منه صلوح حرف الكاف للخطاب في قولك : « بك » و 
« لك » و « إياك » وسائر ماضاهاها , والمخطاب مقام الإظهار وتحل الإخطار - فافهم فهم 


نور » لا وهم زور - نوري . 


*) قوله « رأنا لا أعرف » أي من جهة قرب النوافل , والعبدلايعرف في قرب الفرائض -نوري . 


مم 


فصو المكم شرع مائن الدين 

الجتة حتّى يدخل فبها ( فأنت لاثُعرف ) لأنك عبن الْجنّة التي إنما تدخلها بي 
وبعبادي'؛ ( فإذا دخلت جتنه ) على قدم عبوديّتك الإطلاقية القرأنية - 
ولذلك أق بضمير الغايب الدالٌ على الهويّة - ( دخلت نفسَك . فتعرف 


)١‏ دخول العبدفي الجنة الساترة بريه وبعبادة ربه أي بقرب ربه تعالى ؛ يلزمه استنارالعبد وصيرورته 
مستورا ‏ فيكون الرب تعالى بحسب تجليه لعبده بصورة ستره جنته تعالى » ستره ساترة يدور 
تجليه لعبده إياه » ويصير العبد حينئذ متلونا منصبغا بنور نجلي الرب الذي هو صبغته تعالى ؛ 
« وَمَن أَحْسَنٌ مِن الله صِبْعَةٌ 4 [54/9] إذ صبغته تعالى نور ؛ وصيغة كل ما هو سواه 
سبحانه بما هو سواه ظامة . وللصبغة النوريّة الإلهية مراتب ثلاث مترتبة في انصباغ العبد بها : 
فعلية تصغ فمل العبد وعمله بها » ثم صفتية ننصبغ صفات العبد واحواله بها . ثم ذاتيّة 
تنصبغ ذاته بهاء وتسمى المرتبة الآولى منهافي طريق المعراج والعروج التدريجي بالتعلق ١‏ والثانية 
بالتخلق ؛ والثالشة بالتحقق ؛ وهذه هي مرتبة الحقيقة ومادونها طريقة ووسيلة إليها . وقد يعبر 
عن الأولى في وجه من الاعتبار بالشريعة وعن الثانية بالطريقة وعن الثالئة بالحقيقة ؛ وبهذه 
القسمة وعلى محراها جرى القسمة النبويّة المعروفة بين الأصحاب في باب العلم » حيث قال 
ايلع :« انما العلم ثلاثة : آية محكنة . وفريضة عادلة . وسنة قائمة . وما خلاهن فضل* » . 

وقد فسرت الآية امحكمة بالعلم الإلهي ٠‏ بمعنى معرقة المبدء والمعاد وما بينهما وهو المسمى 
بالإيمان بالته وملائكته ورسله وكتبه واليوم الآخر . واليوم ثلاثة : يوم الأمس ء واليوم الآخر 
المسمى بالغد . واليوم الواسط بينهما وهو الصراط في وجه » وذلك بتفاوت درجاته ومقاماته 

هو الإيمان الحقيقي الذي فيه يقع البيع والشرى . والفريضة العادلة فسرت بعلم الأخلاق ؛ 
وهو عام الطريقة » كا أن الأول هو عام الحقيقة » الي م ا 
البطون الذي اختص بنيله كما هو حقه خاصة الخاصة . وهم ورثة الختميّة نبوة وولاية . 
السنة القائمة فبي العلم العملي المعروف بالفقه » وبعلم الأحكام المتعلق بالأعمال ا : 
وقد يعبر عنه في وجه من الاعتبار بالشريعة وبعلم الشريعة . ومعنى كونها قائمة القيام والبقاء 
والغبات والدوام إلى يوم القيامة ؛ كما قال : « حلال عيد حلال إلى يوم القيامة » وحرام نهد 
حرام إلى يوم القيامة » هذا وقد خرجنا عن المقام الذي كنا فيه . فإن الكلام قد ينجر إلى 
الكلام » مع كونها غير خارج عن حق المقام حقيقة - فلا تغفل - نوري ٠‏ 

(*) قبل معنى كون ماخلا الثلائة فضلا . أي فضولا لا فائدة فيه . أي لا كال فيه ولا وسيلة إلى 
الكمال ؛ أي كال النفس الآدمية - منه . 


الفهن الإساياق 3333 سسا 8 
نفسَكٌَ معرفة أخرى ٠‏ غيرالمعرفة التي عرفتها حين عرفت ربك بمعرفتك إيَاها ) 
عند ماد خلتٌ في دارعبوديّتك الأصليّة » قبل دخولك في جتته' الجعيّة بقوله 
تعالى : 8 فَاذْخلى فى عِبَادِى * وَادْخْلِى جَتْتى 4 [45/-+-0] ( فتكون ) 
بدخولك' جتته ( صاحب معرفتين : معرفة به من حيث أنت") في مواقف 
عبوديّتك . ( ومعرفة به ) مستعينا ( بك من حيث هو - لا من حيث 
أنت -) في مواطن جتّته الني د خلتها . 


[ النفس لمن ] 

وقد استشعر صاحبٌ امحيوب من هذه الآية الكرمة لطيفة لا يخلو 
التعرّض لما من فوائد . وذلك أنّه نقل عن سهل بن عبد الله التستري قائلا : 
قال سبل - رحمة السه عليه - حين سئل عن النفس :« ليس للمؤمن نفش ء 
نفس المؤمن دخلت في البيع » , يعني في الصفقة التي باعها من الله عرّوجلٌ 
واشتراها منه , وتلا هذه الآية : ط إِنّاللّه اترَى مِنَ الْْمِِينَ ميم و 
أمؤاف: يان قناللتة 4 [/0] ء ثم قال : « دع النفسش على رت النفس . 
وأعبد رب النفس بلانفس ٠‏ واذكره به له عنده . وفرٌ منه به إليه » واعتكف 
عنده بلا أنت ؛ فإذا اهتممت بالدواء عند المرض ٠‏ وبالخيز عند الجوع , 
وبالشكوى عند الأذيّة : فنفسك باقية » وأنت بها قائمة » . 


0ن( د : جلة . 
؟) د : بدخول . 
*) لعله إشارة إلى قرب اتدرافل . وقوله « من حيث هو » إشارة إلى قرب الفرائض - نوري . 


آم سس سس فوص الحم شري سال الدين 

قال المؤلف لهذه الكامات [الف/56] والمدرح هذه الإشارات في هذه 
العبارات - يعني صاحب المحبوب - : « كلام يح في مرتبته وفي هيكله 
وقامته . لمن انتهى أمره دون قيام قيامته . والوصول إلى إدراك حقيقته' عند 
بسط سعة ساعته' , فأمَا المؤمن الواصل إلى إدراك حقيقة إيمانه . الذي سم 
نفسه إلى الله عرّوجل بنزول آيات الله إليه وبيّناته” » فالنفس له : وليس لغيره 
نفش ء لأنَ من لم يسلم نفسه إلى الله سبحانه وتعالى بعد البيع والشراء » 
فليست النفس له ؛ بل هو لنفسه ؛ ومن سلم نفسه إلى الله عزّوجل بعد 
المبايعة بطيبة نفسه - كنبيّنا مهد 5 - بمقتضى محبّته وححّة إرادته واستقامة 
حالته . ومن هو قريب المعنى من حالته وفعاله ومقالته ؛: فالنفس له ء لأنّ 
بالبيع والشراء وتسليم النفس؛ إلى الله سبحانه وتعالى صارت النفس نفس الله 


)١‏ حقيقة العبوديّة كنه الربوبيّة ٠‏ إذمتزلة العبوديّة من الربويقة منزلة الصورة من المعنى ومنزلة الظل 
لمعيس الأاطق الا والما:الأضان + وري 

؟) لعله نوع إشارة إلى كون الساعة المعروفة بالقيامة المرادفة لها مأخوذة من مادة السعة . مشتقة 
من باب الوسعة . ويعجبني هذا الاشتقاق لوافقة اللفظ حينئذ لامعنى ؛ سرالإعجاب كون 
القيامة والساعة محيطة بالأزمنة والأوقات كلها. وتلك السعة هى هذه الإحاطة الوجوديّة # لمن 
اخَلكُ اليَْمَ به الاجد الْمَبَارٍ 4 [7/0] - فاعتيروا يا أولي الأبصار- نوري . 

*) نزول الآبات والبينات إلى قلب المؤمن وتمكتها ونوطنها فيه , نازل متزلة كتابته تعالى على نفسه 
الرحمة . ونفسه سبحانه وتعالى شأنه إن هى هاهنا إلا قلب المؤمن . ونفسه التي باعها منه تعالل 
وسلمها إليه ؛ فصارت نفسه سبحانه مكتوبة عليها صورالرحمة ورقوها التي هي بعينها الآيات 
والبينات الازلة من عندربه على قلبه الطاهرالذي لاقى ربه تعالى . وليس فيه سواه . وقد سئل 
بعضهم ينك عن القلب السليم وعن سلامته ؛ قال ثيه :« سلامة القلب أن يلاقي العبد ربه . 
وليس في قلبه سواه  »‏ فاعتيروا يا أولي الأبصار - نوري . 

6) د : - النفسس . 


لمن الإسر يلي يي لاقع 
فصارت الرحمة مكتوية علها ؛ فانصبغت النفس المضافة إلى الله بصبغته » 
فصارت مفروغة في قالب فطرته ؛ وتحقلت مقادير خطه وكتابته » فظهرت 
بذلك ‏ وظهرت في ذلك ؛ وقربت هنالك وصارت نقيّة بيضاء » مغسولة في 
أبحر نوره بماء الرحمة . ساكنة ببرد اليقين . مطمئتة أمينة , فأخذ الله إيَاها ' 
باليمين مطمئتة معطرة بنفس روح القدس والروح الأمين؛ أدرج الله سبحانه 
وتعالى فيها بهذه الحكمة الجنّة . وجودّها وقصورّها وغلمانها و ولدانها ومقامها 
الأمين ؛ وجعل بفضل رحمته وجهه تعالى في رضوانه على المدريج دليلا ٠‏ وفي 
انخرج والمدخل ظلا ممدودا وظلاً ظليلا » وكمّل نعمته فيها لعبده المؤمن قليلا 
قليلا” وفتح له منباجا وسبيلا » وأدخله في عدن وهومقصورة الرحمان » الذي 
أجرى منا زنجبيلا وسلسبيلا . وعند كمال الله تعالى هذه النفس ١‏ وإنزاله 
العكس ٠.‏ ملكها للمؤمن - الذي هو رتها - تمليكا صريحا صحيحا جزيلا » 
وعند ذلك خاطب النفس وقال : 8 يا أبَينا النَفْش المطْمَيِئَةُ * ازج إِلى 
رَبك رَاضِيَةٌ مَرْضِيَة "* فَادْحْلى فى عِبَادِى * وَادْخْلى جَنَى # [حد/سمم] . 


)١‏ اين جان عاربت كه بحافظ سبرده دوست * روزي رُخش ببينم و تسليم وي كنم 
فيض روح القدس ار باز مدد فرمايد * ديكران هم يكتند آنجه مسيحاميكرد 

؟) د : المؤمن قليلا . 

*) أي راضية بما يفعل المول سبحانه ويتصرف فيا ٠‏ مرضية عند مولاها بما فعلت أو تفعل 
وتتصرف في ملكه الذي هو نفس تلك النفس بعيتها ؛ فافهم ولا تغفل . إذ معاد كل نفس هو 
بعينه مبدؤها ‏ فكنا صارت ملكا لمولاها بعد ما كانت لنفسها كذلك كانت ملكا في بداية أمرها 
له جل شأنه . ثم صارت بطريان الغواشى عن شهود الحقيقة والبداية محجوبة عن رؤية حقيقة 
فطرتها بطريان الغواشي الوهمية (*) . ثم رجعت بعناية من المولى ودلالقه وهدايته لها بإزالة 
الحجب الوهميّة والإضافات الباطلة الواهية إلى حال بدايتها ووصال حقيقتها وكال فطرتها © 


ل سس سس فوص الحم شرح صما اديع 

واف إنما ذكرت هذه الكامات . ونقلت هذه الإشارات - على أَفِّ بمعزل 
عن حكايات الرُبر السالفة » وتسطير أساطيرها الماضية - تلميظا لأهل 
الذوق من الطالبين خصائص موائد انحبوب ؛ وتحريضا لهم في الاغتذاء منها 
والاستطاءييا. 


تبن تنبا فزت 


ثم إذا تقرّر أنَ العارف بالمعرفتين هو أنت - من حيث هو كانت » أو 
من حيث أنت - قال بلسان الجع والإجمال نظما : 


(فأنت عبدء وأنت ربا * 0 لمن له فيه أنتعيد) 
هذا بحسب امعرفة الأول الثي أنت ثابت في مواقف عبوديك » وأقا بحسب 


المعرفة الثانية » التى أنت في مواطن جنّة ربوبيته » فقوله": 


©* التي فطر سبحانه الناس عليها ؛ وه أيضا من الناس ٠‏ ولكن يبب أن يفرق بين الأنفس 
بالتفرقة بين الرجوع إلى الأصل جبرا وقبرا بتربية الإسم الجبار القهار وبين الرجوع إلى الحقيقة 
الاصليَّة بضرب من انحبّة وصحّة الإرادة بتربية الإسم الرحمان الرحيم - فائفهم فهم نورلاوهم 
زور-نوري ٠.‏ 

(*) كذا - والمعنى وام ولو كانت العبارة غير مستقيمة » ولعل هنا سقطا أو تكرارا . 


)١‏ إن أريد من الربوبية هاهنا الربوبية الحقيقيّة الثي مرتبتها دون مرتبة الربوبية الحقّة التي هي كنه 
سخرة الات الأحدة تماق اترحه كلانه لمن وبجها دق البليف الاشكن نا كيل الام قلق 
ببمقٌ معنى كون الأمر التكويني عين المأمور والمأمور به . كما يكون الإيجاد عين وجود الثيء 
المنوجد بالإيجاد . ونيله صعب مستصعب . فاحفظ الادب - نوري . 

9( راجع شرح البيت في شرحي الكاشاني والقيصري واختلافهما في تفسيره .2 ؟) د : - فقوله . 


الفيسن السماعياي الع ا 13 101 الى 

( وأنت ربّء وأنت_عبدٌ   *‏ النله في الخطاب عيدٌ) 
وهو عبد < لست 4 أعني عبدكال الإظبار في الحضرة الأسائيّة المتريّب على 
كال الظهور» على ما هو مؤْدى أمرظ كُنْ 4 وهذه عقيدة أولي الألباب من 
أرباب الإطلاق . فأمَا أرباب العقائد الجزئيّة : 

( فكل عقد ) أي اعتقاد 

( عليه مخض ١‏ *20 يله من سواء)نهو(عقدٌ ) 

أي قبد لايرتجى انشراح الصدر من ذلك الاعتقاد ؛ ومكن أن يجعل « من 
سواه » على تركيب الجار وجروره . لخينئذ يكون « العقد » فاعل «يحله » 
ولا حاجة إلى التقدير . 


وعلى التقديرين يلزم أن يكون صاحب الاعتقاد له جهتان في ذلك العقد 
إحداهما كونه حلا لعقد ذي اعتقاد آخرء وأخرى كونه نفس العقد ؛ والأولى 
منهما بإزاء جهة الربوبية لأرباب الكشف والانشراح والثانية بإزاء جبة العبوديّة 
منهم ؛ فالعبد لايخلو عن الجهتين قط . 


[ ما في الوجود غبر حقيقة واحدة ] 

ثم إذ قد انساق الكلام إلى هذه الذوق الكماللي - الذي دون حيطته كل 
اعتقاد وذوق - عاد يتكام في المبحث بمقتضاه مما يكشف عن تمام التوحيد 
المنبئ عن التشبيه والتنزيه معا فما هو بصدد تبيينه مما يختص بنيله إسما عيل . 
من الرضا وصدق الوعد - على ما أخبر عنه التنزيل - قائلا : 


( فرضي الله عن عبيده ) إذ عرفوا أرباهم خصوصيّاتهم الككاليّة وإتيائهم 


سسسب فيهوس الأ تر ماش الري 
بمقتضاها . ( فهم مرضيون ؛ ورضوا عنه ) كلهم ( فهو مرضيٌ ؛ فتقابلت 
الحضرتان » تقابل الأمئال ) من حيث أنَهما راضيان مرضتّان ( والأمثال 
أضداد ؛ لأنَ المثلين ) حقيقة ( لايجتمعان ) وهما وجوديان . وإلآآلم يكونا 
مثلين ؛ وكل أمرين شأنهما ذلك فهما ضدّان . 


وما قلنا « أنهما لايجتمعان » ( إذ لايتمتزان » وما ثم إلا متميز ) أي 
عند الاجماع لابدّ من التمييز ٠‏ وإلاآً يكون اتحادا , لا اجماعا . 

( فا )أي في الحضرات الإلحيّة والكيانّة (مِئِلٌ » فا في الوجود مثلّ ؛ 
فا فى الوجود ضدّ ) سواء كان ذلك الضِدّية على طريق المماثلة أو على سبيل 
المنافات والمباينة » فإنّك قدعرفت أن غاية البعد والمباينة إنماتنتهي إلى المقاربة 
وعدم الامتياز . بناء على الأصل الممهّد من تمام كل شيء في مقابله '. 

( فإنَ الوجود حقيقة واحدة” ) على ما مرّ غير مرّة - عقلا وبرهانا . 
ذوقا وعيانا - ( والشىء لا يضاد نفسّه ). 


)١‏ سر ذلك هوكون كمال البينونة وتماءها(*) هو البينونة في الحم والصفة . وهذه البينونة التي 
لابمكن أن يتصور بينونة فوقها وأثم منها في باب البينونة إنما هي رفع بينونة العزلة ٠‏ فعند رفع 
بينونة العزلة كان كل من المتباينين بعينه عين الآخر لا بوجه الاتحاد ؛ بل بطور الوحدة 
النحضة . وفيه قال قبلة العارفين على 'لثه : « توحيده تمييزه عن خلقه وحكم التمييز بينونة 
صفة لا بينونة عزلة » - نوري . ش 

)0( يعني أن كال كل شيء يوجد في مقابله كما مرأن تمام البعدمن عين العبد مشهود في كنه القرب 
من حضرة الحق ٠‏ وكنه القرب هو كماله وتمامه . وسرٌ هذا الجمع في عين الفرق كون كل من 
المتقابلين في غاية التباعد وباية التقابل كما هو معنى البينونة في الح والضفة طرا ؟ وفي بينونة 
العزلة لا يتصور ذلك - نوري ٠‏ 

؟) بل أقول : إن الوجود لما كان حقائق مختلفة متقابلة - كا فال اف : « ما للغراب ورب 0 
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الف الإسماعياي 
ولاريب أنه إذا كان الحضرتان المتائلتان من العبيد -بالمعنى الذي بيّنه- 
والإله : هو موطن ذوق إسماعيل ومن تقرّبه من ذوي النفوس المطمئتة » وقد 
آلت الممائلة - على ما حُقَق أمزها - إلى الوحدة الحقيقيّة التي لاجال للثنويّة 
أصلا أن يحوم حول حماها : 
( فلم يبق ) في مطمح شهودهم ذلك 
( إلا الحق ) - الوجود الواحد - 
(ميبق ) في ذلك ( كائنٌ ) 0# من الكيان الإمكانيّة التي هي 
مبدء التفرقة ومنشأ الكثرة ؛ (فاتمموصول. وماتم بائ ) 
ضرورة أنّ تحقّفهما موقوف على وجود ثنوّة الحجب وتفرقة البُعد والقرب . 
( بذا جاء برهان العيان ) 
وحجج الذوق والوجدان ٠‏ لابرهان النظر ودلائل العقل والفكر ولذلك قال : 
( فاأرى * بعينى إلآ عينه إذ أعاين ) 
معا '؛ إذ المعاينة هي مقابلة العين بالعين وإدراكه بهء وذلك بأن يدرك بالعين 


© الأرياب »- بينها كمال التباعد والتقابل وتام التبائن والتخالف ٠‏ صارحقيقة واحدة بالوحدة 
امحضة . جامعة بين الأطراف الواقعة في غاية البعد من جبة واحدة . « عال في دنؤه ٠‏ دان 
2 علوه »- نوري . 


سس فوس الحام شرع ماص الدع 


[ رؤية الوحدة والكثرة في الوجود ] 

ثمالمابيّن في مبحثه هذا طرف التشبيه والإجمال ؛ الذي هي إحدى كفتي 
ميزان بيان التوحيد - على ما أُنُزل إليه جوامع الكام الختميّة - لابد وأن 
يعادله بطرف التنزيه و التفصيل . معتصا في ذلك كله لوثائق التنزيل الختمي 
وتأويله قائلا : 

(8« ذَلِكَ لمن حَشِىَ رَيَِدُ 4) [6/:4] أي ذلك الممائلة من الحضرتين - 
الكاشفة عن الوحدة الحقيقيّة الوجوديّة . الرافعة للكثرة الحاجبة الكونيّة لمن 
خشي ربه عار أن يكونه ) فارقا في عين تلك الجعيّة ؛ حتى يكون توحيده 
ذاتيا . وتحقّقَه بالوحدة الحقيقيّة الذاتيَة : لا الوحدةالرسميّة الوصفيّة - التي 
في مقابلتها الكثرة » فلا يحيط بها ولا يجامعها » بل يعاندها ويتافيها . 

وذلك الخشية والتفرقة ( لعامه بالتمييز ) بين الأعيان وتفاوت أقدارهم 
هرات إدراكاقت ونتاهم ؛ ( دلّدا على ذلك جبل أعيان في الوجود با أى 
بها عا قع التمييز بين العبيد) بذلك (فقد وقع التمييز بين الأرباب ؛ 
ولولم بقع التمييز) بين الأرباب . ويكون الكل في حضرة الأساء واحدا (لفتر 
الاسم الواحد الإلهي من جميع وجوهه بما يفسّر به الآخر ) حيث لاتفرقة 
بينهما بوجه من تلك الوجوه (والمهِرٌ لا يفسّر بتفسير المذل) ولا الحادي بالمضل 
( إلى مثل ذلك ) . 


١م‏ : انابه . د : اتابه . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا للعفيفي وسائرالشروح . 


الفهن الرسافياى 3332323333553 سسب بصب ااا 8# 

وهذه التفرقة والتفصيل بين كل اسم ومقابله إئما هو في حضرة الكل 
الذي بها مربط رقيقة العبوديّة والربوبتتة ‏ ( ولكته هو من وجه الأحديّة . 
ككايقول : كل اسم . إِنّه دليل على الذات وعلى حقيقته من حيث هو ) أي 
من حيث ذلك الاسم بعينه » وهو ظرف اسميّته وخصوصيّته الممتازة بها عن 
مستا . 

فالكل من حيث دلالته على الذات المسمّاة واحد » فإِنّ الأسباء وإن 
تكثرت في حضرة الكل باعتبار حقائقها من حيث هي ( فالمستى واحد ؛ 
فالمهرٌ هوالمذل من حيث المستى ؛ والمعِرّ ليس المذِلٌ من حيث نفسه 
وحقيقته ) يعنى من حيث ظاهر الاسم الذي به اسميّته : وهو الصفة . 

وإذ قد تقرّر أنَ مدرك الظاهر من كل شيء هو الفهم قال : ( فَإنَ المفيوم 


يختلف في الفهم فى كل واحد منهما ) ضرورة أنّ ماهم من مصدر «الإعزاز» 
مخالف لا ثم من مصدر « الإذلال » » وإن كان واحداثي الخارج والوجود 
#شاعك والناطق لازمان.: 


[ حصّل الكلام في التوحيد ] 
نمإذا عرفت أنّ الأمر في التوحيد الختمي القرآني هو الجع الأحدي : 


( فلا تنظر إلى الحقّ * وتعريه عن2 الخلق ) 
حى شاهد ظاهرته فى عين الباطن... 


(ولاتنظر إلى الخلق ١‏ * وتكسوه سوى الحق) 


بح فوص الحم تر صائ الرين 
حبّى تشاهد باطنيّته في عين الظاهر ٠‏ بناء على أنّ المنظور أوّلا هو الظاهر' . 

(ونرهه وشبيّهه | و * ف في مقعد الصدق) 
جامعا بين المتقابلين : نّهه وشتهه عقلا وعينا , و قم في مقعد الصدق ذاتا 
وفعلا . ثم فصَل ذلك بقوله : 

( وكن في الجمع ) قاعدا في مقعد التشبيه 

إن شئتٌ * وإن شئت فني الفرق ) 

قائما في معبد التنزيه . 


ثم إن تكن في الموطن الجمعي القرآني قادراعلى طرفيه بحسب مشيّتك سواء : 
( تحزبالكل - إن كل خ20208#- تبدّى- قصب السبق ) 
أي تحز قصب السبق بالكل إن كل تبدّى لك » بحيث لاتحتجب بأحدهما 


0 (ولا تُفني) غيرك بالإرشاد 
(ولا ثبقى ) 


)١‏ لعله ناظر إلى قوله تعالى : 8 هُوَ الأرّلُ وَ الآخرٌ وَ الظَاهِرٌ وَ البَاطِنْ # . وسرّ ذلك هو اقتضاء 
الحركة الرجوعية تقدم الظاهرعلى الباطن والشهادة علي الغيب . بخلاف الحركة النزولية ١‏ فإنها 
تقتضى تقدم الأول الذي هو الباطن والغيب على الآخرالذي هو الظاهر والشهادة بلاشك 


وريب - نوري ٠‏ 


الفس الزسماعياي ال سح ا جات 6 الا ات ا ا ا ا 
( ولايلقى عليك الوح عي في غير ) من غيرك 
ل ( ولايلتى') 
منك إلى الغير ٠‏ بل الأمر كله منك إليك . 


[ تحمقيق في الوعد والوعيد الإلي ] 

ثم إنَ من جملة ما يختض به إساعيل أنّه كان صادق الوعد ؛ فإذ قد فرغ 
من بحث الرضا » أخذ فيه قائلا : 

( الثناُ بصدق الوغد , لابصذق الوعيد ) وذلك أنّ الثناء امحمود إنا 
تقنضي الظهور والانبساط واللطف - على ما لايختى على الواقف لما سلف في 
تحقيق معنى الحمد - وصدق الوعيد إنما يستدعي الخفاء والانقباض والقهر » 
( والحضرة الإلميَة تطلب الثناء امحمود بالذات ) فإنَ الإله ما لم بظهر ويُعبد 
م يكن إلها ء( على ا ضاف ا كاه اود ل 
حيث قال : (8 فلا تخسن الله حل وَغدو رُسْلَهُ © [4//4] ول يقل 
وعيده » . بل قال :) فيه : 9 جاور عن ماهم 4 [/د] 0-7 
توعد على ذلك . 

( فأثنى على إسماعيل ) - جريا على ما عليه الكئال الإلمي الوجودي - 
( ب + انَهُ كآنَ صَاوِقٌ الْوَعْدٍ 5:/[)4] مع إمكان عينه وما يطلبه بالذات 


. عفيني : ولائلتى‎ )١ 


لحلضن فسوص امام شرم صائن الرين 


من الأوصاف العدميّة المذمومة ( وقد زال الإمكان في حق الحق لما فيه من 
طب الرق') . 
) فام يبق الأصادق الوعدوحده) * 
فإنَ صدق الوعيد ينفيه' الغناء الحمود الذي هو مقتضى الوجوب الذاني 
( ومالوعيد الحق عينٌ تُعايّن ) 

على ما ينادي عليه النصوص الجلية كقوله : « ذَلِكَ يجوف الله بو عِبَادَهُ # 
[ه*/] 8 وَمَا تُرْسِلُ بالآيات إِلاّ تَْويفًا 4 [0/ده] - إلى غيرذلك - مؤّدة 
بالبراهين العقليّة الذوقيّة . 

وما قيل" هاهنا : -<إِنّه بحسب ما يؤول إليه الأمر ؛ فإنَ أهل النار إذا 
دخلوها وتسلط العذاب على ظواهرهم ويواطهم ملكبم الجزع والاضطراب ٠‏ 
فيكفر بعضهم بعضا ؛ ويلعن بعضهم بعضا ؛ متخاصمين متقاولين - كما نطق 
به كلام الته في مواضع - وقد ظ أَحَاطّ بم سُرَادفَا 4 [0/1.] وطلبوا أن 
يخقّف عنهم العذاب - كما حى الله عنهم بقولهم ٠:‏ < يا مَالِكُ لِيَقْض عَلَيْنَا 
ريك 4 [0/4"]ء أوأن يرجعوا إلى الدنيا - فلم يجابوا إلى طلباتهم ٠‏ بل أخبروا 
بقوله : © لأ يُحَقَ عَنُْمُ الْعَذَابِ وَ لآ هم يُنْظَرُونَ © [/408] ٠‏ وخوطبوا بمثل 


)١‏ أي لما في الإمكان من طلب المرجح ١‏ ولايتوقف صفة ما من صفات الله على شيء » فتحقق 
وجوب صدق وعده ؛ وقد وعد التجاوز ( شرح الكاشاني ) . 

6 د : بلفيةه . 

؟) القائل الكاشاني (شرح الفصوص ؟؟1) وتابعه القيصري (1975-771) . والكلام مقتبس من 
شرح الجندي :1598 . 


القهن اللإسجامياي + ب## ب 7 77ل _ ناب 8 
قوله  :‏ إنك. مَاكِنُونَ #  ]00/:0[‏ اخْسَنُوا فيا وَ لا تُكلْئُونِ # [55/م-] ؛ 
فلمًا ينسوا ووطّنوا أنفسهم على العذاب والمكث على مر السنين والأحقاب . 
فعند ذلك رفع العذاب عن بواطتهم » - 

فكلام من ليس له ذائقة إدراك الحقائق كما ه » فإِنَ ذلك التكفير و 
الاضطراب والملاعنة وانخاطبة كلها موائد استلذاذهم الخاضة . التي ليس 
لأحد أن يحوم حولها ؛ أو يروم نيلها 3 كا قال أبويزيد يه ': 

فكل مآربي قدنلتُ منها * سوى ملذوذ وجدي بالعقاب 

وإليه أشار شرف الدين ابن الفارض بقوله"' : 

وإن فتن النشاك بعض محاسن * لديك ؛ فكل منك موضع فتنة 
وكذلك سؤالهم المالكَ # لِيَقَْض عَلَيْنَا رَبك # [707/42] وعدم جوابهم 
تارةٌ وإخبارهم بعدم التخفيف عنهم أخرى وخطابهم بالمكث والخساء ٠‏ كل 
ذلك نعم يتنقمون بها ٠‏ كما قال الشيباني": 

جورواوصدوا واتجروا مضنا م * وتباعدوا ماشئتم وتجتبوا 

فالجور عدل منكم . وصدودم * وصل. وبُعدكم لدي تقرّب 


)١‏ كذا ورد البيت في كتب ابن العربي - مثل الفتوحات : الباب الغانون ومأتان : ؟/214- 
منسوبا إلى أبي يزيد . وقد نسبه الخطيب في تاريخ بغداد (17/4) إلى الحلاج . وقبله : 


أريدك لا أريدك للغواب * | ولكتني أريدك للعقاب 
راجع أيضا الفتوحات المكية : 911/١‏ و5-8/5 و9014 ولا70 و3لا و85/4ا . 
؟) من أبيات تائيته الكبرى المسمى بنظم السلوك . 


؟) | أتحققه . 


الل سس سسسب فهو اقلم شرع صائن الدين 
وإ مايعرف'هذآاقن خلصت لامشارب عبوذيته عن شوائب التفتلات 
الإمكانّة . والتسبّبات الكيانيّة » وحصلت له بذلك نسبة المحتّة المشعرة 
لودراك ذلك ووجده وذوقه : 
فقل لقميل الحب : وفيت حقّه * وللمدعي: هيهات ماالكخل الكُخل' 


#4000 * 


والذي أوهم البعض أتَها ليست بنعيم : أنَ صورتها مباشنة لصور نعيم 
الجنان . الذي قصر مدارك [الف/0] استلذاذهم علها » وإلى دفع ذلك أشار 


بقوله : 
( وإن دخّلوا دارّالشقاء فته *# على لدَّة فيا نعيمٌ مبائن) 
( نعي جنان الخلد فالأمرواحد) * 
من حيث أنه مبدء اللذة * ( وبيهما عند التجلى ) 
بحسب مدارك الأقوام ومراتب أفهامهم ( تبائن ) 
حيث أن كل منهم لايدرك نعيم الآخرء ولذلك يسعى الأول بالنعيم والأخر 
بالعذاب » إبانة لحم تلك المباينة الموهومة ؛ ولكنَ الأمر في نفسه واحد » 
فإنَ العذاب أيضا نعيم يستلذٌ به أهله . 


ررب سسبو 


١)د:‏ - نسبة , 


؟) الكَخَل : سواد منابت شّعرالأجفان خلقة . الكُخل : الأنمد وكل مايوضع في العين يشتفى به . 


لمانا 


الفس الإسماعياي 

( يسقى عذابامن عذوبة طعمه * وذاك ) التخصيص والتسمية 

الموهمة للاختلاف (له) أي لنعيم دارالشقاء 

( كالقشرء والقشرصائن ) 

يصونه عن غير أهله » وعن أن يوصل إليه ويدرك مغزاه في غير أوانه . فإنّه 

إنما يصل إلى ذلك أولوالاً لباب في أوان ظبورها للأفهام ؛ وبروزها عن الأ كام 

يوم تبلى السرائر ؛ واما الظاهريون من اهل القشر وذويه . فليس لهم منه غير 
معنى التعذيب والتأليم . الذي هو ظاهر اسمه . 


جد د 
[ تمهيد للفض الآتي ] 
ثم ليعام أنَ مادة الروح - بجواهر حروفها - تدلّ على مبدء الانبساط 
ومصدر اللطف والانتشار - كالرّوح والرُوح والريح والراح - وإذ قد كان 
الكامة اليعقوبيّة بين آباء هذه السلسلة هيمبدء الانبساط الزائدالاثنى عشري 
واللطف الكالي اليوسفي : خصصبا بالحكمة الروحيّة قائلا : 


فمرض الحم شرع ماشن الدين 


] 5 [ 


فص حكمة روحيةافي خُلمة يعقوبية 


ولذلك قال تعالى على لسانه : ظ لا تَيَأَسُوا مِنْ رَوْح الشَّهِ 4 [/*ه] ؛ و 
إن لأَجدُ رع يُوسشف 4/5[14*] . 1 

وبين أن أتم ما يظهر به الانبساط الوجودي المستتبع للطائف العاميّة فى 
الأوضاع الدينتة والأحكام الشرعيّة . فإتها مع كونها هي المقوّمة للصورة 
الانبساطيّة , والهيئة الجمعيّة الانتظاميّة التي بها قامت العين في الخارج 
متشخصة بالفعل . منطوية أيضا على جملة من الحقائق : كاشفة عنها ؛ لذلك 
أخذ في هذا الفص يبيّن أمر الدين بأقسامه وأحكامه ؛ في قوله : 


[ الدين دينان ] 


( الدين دينان : دينٌ عند الله وعند من عرّفه الحق ) بوسيلة الوحي 
الدون د ند ل 


. الروحية » بضم الراء عند أكثر الشارحين ؛ ولكن القيصري رج القراءة بفتح الراء‎ « )١ 


الفشل بعري 4 
من الأنبياء والرسل , ( ومن عرّفه' من عرّفه الحق ) بوسيلة الفكر والإلحام , 
و الكشف من الوارثين لهم ؛ ( ودين عند الخاق ) مما واطأ عليه خيار الناس 
وحكناؤهم من الأوضاع المستحسنة المستجلية لامكارم, الموافقة للحم الخاضة. 
المطابقة لمصلحة العامة » ( و قد اعتيره الله ) بلسان الخاتم" . المعرب عن 
اليم والمصالح كلها ؛ فإنه ما لم يعتبره كذلك فهو من العادات الرديئة المردية 
التى تتبعها الغواشى المظامة المضلة . 

( فالدين الذي عند اسه هو الذي اصطفاه السه وأعطاه الرتبة العليّة” 
على دين الخلق , فقال تعالى :لآ وَوَضّى بها إِبْرَاهِيمْ بيه و يَْقُوبُ يا بي إن 
الله اط لََْدالدَينَ 4 [55/1]) بيّن أوضاعكم المرغوبة وعاداتكم المطبوعة 

: ب ايانم الاختيارية , التي تخرجكم عن مشتهياتك المتفرقة وتجمعك فيها جمعا 
# فلا تمُودْنَ 4 اختياريًا كان بالفطام عن تلك العادات ٠‏ أ واضطراريًا 
بالانفطام عن مطلق الطبيعيّات وانقطاع أحكاما ١‏ إلآ 1 نثم مُشإمئون » 
[51/1] ( أي منقادون إليه ) ظاهرا بلزوم الاعتقاد والإخلاص فيه . و إلزام 
الجوارح بالعكوف على مقتضاه . و باطنا بالتدبّر في جزئتّات أوضاعه و 
استكشاف لطائف المعارف ودقائق الحقائق منها جملة كافية . 


( وجاء « الدين » بالألف واللام للتعريف والعهد . فهو دين معروف 


١)ده:‏ عفيفي عفينى : ومن عرف . 

؟) إشارة إلى الآية الكرعة و اا را ل ا رضوان الله قا رَعْوْهَا 
حَقّ رِعَايَا اننا الّذِينَ آ مَنُوا مِنِْمْ أَجْرَمْ: وَكَبِيرٌ مْكم فَاسِقُونَ # [90/00] . 

*) عفيفى : العليا . 


7 ل بيب سس فوص الحم رع صاش الرين 
معلوم ) ضرورة أن الغاية الى هي الحقيقة الآدميّة لماكانت معلومة معروفة في 
الأزل : فكذلك الطريقة الموصلة إياها إلى كمالها المتقمة لها » لاب وأن تكون 
معلومة معروفة . وإلى ذلك في القرآن الكريم إشارة :( وهو قوله تعالى :لآ إِنَّ 
الدَِّينَ عِنْدَ اله الإسْلامٌ # [14/6] وهوالانفياد )- كما عرفت - ظاهرا وياطنا . 

( فالدين عبارة عن انقيادك والذي من عند اللّه هوالشرع الذي انقدت 
أنت إليه ) , فالانتساب إليه تعالى هو الذي يسقية الشرع , و إلآ ( فالدين 
الانقياد والناموس ) أي المستور المضنون به على غير الكتل ؛ فإنَ ناموس 
الرجل هو صاحب سرّه الذي يخصّه بها يستره عن غيره . 

وذلك ( هو الشرع الذي شْرّعه الله ) للعامة بحسب التعلق به أفعالا 1 
وللخاصّة بحسب التعلّق والتخلق أفعالا وأوصافا . ولخلص الخاصضّة بحسب 
التعلّق والتخلّق والتحقّق أفعالا وأوصافا واستكشافا عتا ينطويه من الحقائق 
المضنون بها ( فن اتصف بالانقياد لما شرّعه اللّه له فذلك الذي قام بالدين 
وأقامه - أي : أنشأه -كا تقيم الصلاة )فإنَ الإذعان والانقياد إما هو إعداد 
الجوارح والقوى الفعآلة لارتكاب الواجبات والكف عن المحرّمات . وليس 
ذلك سوى فعل من أفعال العبد . ( فالعبد هو المنثئ للدين . والحقٌ هو 
الواضع للأحكام ) من الوجوب والتحريم ؛ المستد عي للإتيان أو الك . ( و 
الانقيادٌ ') والإذعان لما ( عينُ فعلك ؛ فالدين من فِعلك ؛ فما سعدت ) 
وانصفت بككال العبوديّة ( إلا بما كان منك ) . 


. عفيفي : فالانقياد هو‎ )١ 


الفش البعقوي ساس ل ل بأر ‏ ___ ببست 1059 

( فكنا أثبت السعادة ) التي هي كمال العبوديّة ( لك ما كان فعلك , 
كذلك ماأثبت الأساء الإلمية) التى هى كال الألوهيّة الأسائية ( إلا أفعالم, 
وهى أنت ) يعني العين باعتبارتفرقته في ثنوّة الخطاب وثبوته فيه عيانا ( وهى 
المحدّثات ) . 


(فبآثاره ستّى إلها , وبآثارك مقّيت سعيدا ؛ فأنزلك الله منزلته إذا أقت 
الدين » وأنقدتٌ إلى ماشرّعه لك ) فكمّلت نفسك بأفعالك : كما كقل الله 


نفسّه بك'- وهو عين فعله -( وسأبسط في ذلك - إن شاء الله - ما تقع به 
الفائدة بعد أن تبيّن الدين الذي عند الخاق . الذي اعتبره الله)فبوأيضا لله . 


( فالدين كله لله ء وكله منك ) - لأنّه فعلّك - ( لامنه . إل بحم 
الأصالة ) ؛ فإنَ الكل بذلك الحك' منه إليه ؛ لاتفرقة هناك أصلا . 


)١‏ إلا أن تلك النفس الإلهيّة التي كملت بأفعال اسه تعالى لهي نقّشه - بفتح الفاء - المعبر عنه 
برحمته الواسعة التي وسعت كل شيء وسبقت غضبه وكتب على نفسه - التى فى نقسه الحيط 
المنبسط الوسيع الذي وسع السماوات والأرض - الرحمة ؛ وهو البحر انميط بمحيطات حار 
الحقائق التى هى كلمات الله التامات التى هه أعيان حقائق الأشياء المتحدة بالأساء الإلهية 
الحسنى و وعقدا ٠‏ لكون الأساء الإلهبة من جنس حروف تلك الكامات التي هي صنائعه 
تعالى ومظاهر صفاته العليا وأسرائه الحسنى - فاحس التأمل فيه - نوري ٠‏ 0000 

") أي بحم الأصالة التي إليها بشير قوله تعالى : 8 كل من عِنْدٍ اشم 4 [4/4؟] وس ذلك كون 
فعل فعل الشيء هو أيضا فعل ذلك الشيء ؛ فإليه يرجع الأمر كله . وسرَ السركون فعله تعالى 
حيطا مغل ذاته تعالى , والإحاطة تنافي ثنوية المقابلة والتقابل التي هي ساقطة هالكة عاطلة 
باطلة بالإحاطة ٠‏ إذ لا تفرقة عند الإحاطة ولاعين ولا أثر منها ولاخير عنها هناك - نوري . 

وإذ قال « بحم الإحاطة » اندفع عنه المعارضة بقوله تعالى - 8 ما أَضَابَكَ من حَسئة 4 
[غ/دم] -الأية - منه . 


ل مف سح > ون جح جب جم يحض فين ايان مر صائن الرين 


[ الدين الذي وضعه الخلق واعتيره الله تعالى ] 

وأا بيان اعتباره تعالى ذلك الدين : فإنّه ( قال تعالى 8 وَ رَهْبَانيَة 
ابْتَدَعُوَهًا * [7ه/57] ء وه النواميس الحكيّة ) والأسرار المضنونة الخاضة » 
0 التى لم يجيء الرسول المعلوم بها ) - أي لم يجيء بتلك النواميس - ( في 
العامة من عندالله ) . 

ولا يتوهّم أنَ عدم مجيء الرسول بها مطلقا : بل' ( بالطريقة الخاصضّة ' 
المعلومة في العرف ) الشرعي التي هومسلك أنمّة الفقهاء وامجتهدين في استنباط 
الأحكام ؛ فإنَ الرسول الخاتم - عد التحقيق - لابدّ وأن يجيء بسائر 
الأسرار والكم - كما سلف بيانه - ولكن لاعلى الطريقة المعلومة في العرف 
العام لعدم بلوغ مدارك أهل ذلك العرف إليه ؛ ولاب له من التنزّل إلى 
مقاءهم » والتكلم على مقادير عقولهم وأفهامهم ؛ وعلى ذلك العرف قال : 

( فلمَا وافقت الحكمة والمصلحة الظاهرة فا ال؟:الإلهي في المقصود 
بالوضع المشروع الإلمي)وهوالانتهاج إلى الغاية الكمالية . أعني النظم الوجودي 
والسلوك الشبودي الذي هو وجبة الحركة الكباليّة الإنسانيّة : ( اعتبرها الله 
اعتبار ما سْرّعه من عنده تعالى . وما كتبها الله علييم ) كتابة إلزام و إيجاب 


- لما عرفت أنفا - 


0( 8--- بل 5 
؟) خالف الشارحٌ هنا الكاشاني والقيصري (370) حيث صرحا بأن الباء في « بالطريقة » متعلقة 
ب« ابتدعوها » ؛ أي رهبانية ابتدعوها بوضع تلك الطريقة الخاصة المعلومة في عرف خاص . 


1 


باب العناية والرحمة من حيث لايشعرون) 
مورد ذلك الرحمة . ولامصدرتلك العناية '- فإتّهم رأوا أن المعارف والعلوم 
إنما استحصلوها من الفكر والنظر» وليس للانتساب بالكتل من الورثة الختميّة 
التي للأنبياء والأولياء له دخل في ذلك ؛ وقد اقتبس هذا المعنى من قوله تعالى 
لوَجَعَلنَا فى قُلُوب الَذِينَ ابعُوهُ رأف وَرَخْمَة و رَهْبَنِيةُابتَدَعُوهَا 4 [0,/50] 
( جعل في قلوبهم تعظيم ما شرّعوه ٠‏ يطلبون بذلك رضوان الله على غير 
الطريقة النبويّة ') الموضوعة للعامة ؛ ليكون شكرا وفاقا . بإزاء تلك العناية 
الخاضّة الخفيّة عندهم مورد نزوها وفيضانا . 


فإنَ ذلك عبادة زائدة - على ما ألزهم بها 0 من عند أنفسهم تبرّعا 3 
كسنن المتصوّفة من الإسلاميين وغيرهم من سائرالملل: ولذلك وصف الطريقة 
المذكورة في أكثر النسخ بقوله : ( المعروفة بالتعريف الإلمى ؛ فقال ) مفصحا 
عن ذلك المعنى : ( 8 فا رَعَوهَا © هؤلاء الذين شرّعوها ) - بوضعهم تلك 
الرهبانيّة الناموسيّة - ( و شُرّعت هم ) بالتزام أحكاءها -( حَقٌّ عابتا 4 
« إلا انِعَاء رضْوَانٍ الل 4 ولذلك اعتقد وا) الرضوان برعاية تلك الرهبانّة . 


فتكون الاستثناء - على هذا التقدير - متصلاء ففشر الآبة على المعنى 
إظهارا لذلك , فإنَ ظاهر الآية - على ما عليه العامة - أن الاستثناء منقطع 


 ةيانعلا كذا في النسختين ؛ ولعل الصحيح : بورد ذلك الرحمة ولاممصدر تلك‎ )١ 
قال القيصري (771) : « وفي بعض النسخ : على الطريقة التبوية » . كا أنها القراءة عند‎ (١ 
. الكاشاني (/ا١1) وأورد ما في المتن نسخة بدلا عتها‎ 


اب ب سس واد يت كمه الوم تلا ا 
والمعنى على ذلك أيضا مشوّش ٠‏ فلذلك عدل عا موالظاهر من التركيب , 
وجعل الاستثناء عن قوله « قا رَعَوهَا 4 مع تقدّمه ؛ فإنّ ذلك غير بعيد على 
قانون ذوي الألباب , الذين لايلتفتون إلى الرسوم الاصطلاحيّة الجعليّة . 


و9 


(0 فآنينا الي آمَنُوا 4 بها « مِنْم أَجْرَم 4) وهو الرضوان'. ( و 
كتيامئئ: » أي من هؤلاء الذين شرع فيبم هذه العبادةظ فَاسِفُونَ 4[+ه/50] 
أي خارجون عن الانقياد إليها والقيام بحقها ؛ ومن لم ينقد إلمبا لم ينقد إليه 
مشرّعه بما يرضيه'؛ لكن الأمر ) على ما عليه حقيقته في نفسه ( يقنضي 
الانقياد ) : إذ لابلزم من عدم اتقياد المشرّع إليه بما يرضيه عدم اتقياده إليه 


مطلقا , فإنّه لابد للأمر مطلقا من الانقياد . 


[ الدين هو الجزاء ] 

( وبيانه أن المكلّف إمَا منقاد بالموافقة » وإمّا مخالف ؛ فالموافق | 
كلام فيه لبيانه ) وظبور أمره ؛( وأمَا الخالف : فإنّه يطلب بخلافه الحا كم عليه 
من الله)- فإنَ الحك إنما هولصرافة القابلية الأصليّة الذاتيّة كاسبق تحقيقه - 


( أحد الأمرين : إمَا التجاوز والعفو . وإمّا الأخذ على ذلك . ولابدّ من 
اخجد الا امزين: :ما اتج وروا لعفيو ا واامااة ل ا ا ات 


أحدهها . لأنَ الأمر حقٌ في نفسه ) وهويقتضي ذلك ١‏ ومقتضى الحق حقٌ . 


. د : - وهو الرضوان‎ )١ 
٠ » ؟) قال القيصري (775):« ذكّر ضمير مشرّعه باعتبار الدين . وفي بعض النسخ :« إلى مشرعه‎ 
1 » فضمير « مايرضيه » عائد إلى المشرّع حينئذ‎ 


الف البنترق 33س اف 
انقياد الح إلى عبده لأفعاله ١‏ وما هو عليه 
من الحال فالحال هوالمؤثر. فن هنا كان الدين جزاءء أي معاوضة عايسرٌ أوما 
لايس فمايسرٌ ال ا شيا ] هذا جزاء بما يسر ) 
لامكلف الموافق . ( 8 وَمَنْ يَظْل مِنْمْءنُذِفْهُ عَذَابًا '"» [5/50] هذا جزاء بما 
لايسرّ ) لمكلف ابخالف (9 و نْتَجَاوَرُ عَنْ سَيْنَاتهِمٍ © [7/43] هذا جزاء ) 
عا يسرّ للمكلف ا مخالف ( فصح أن الدين هو الجزاء ) . 
( وكا أنَ الدين هو الإسلام ٠‏ والإسلام عين الانقياد : فقد انقاد إلى ما 
يسرّ وإلى ما لايس - وهو الجزاء ) - فيكون الدين كلا معنييه مرادا » مستقها 
إرادته هاهنا . 


[ لايصل إلى العبد شيء عن غير ذاته ] 

( هذا لسان الظاهر في هذا الباب ) حيث فصل المكلّف ؛ وقشم 
المكلّفين إلى الموافقين منهم وانخالفين , وبين لكل ما لهم من الدين ؛ ( وأمَا 
سه وباطنه فإنّه تجلى' في مرآة وجود ا حقّ ؛ فلا يعود على الممكنات من الحق 
إلآّ ما تعطيه ذواتهم في أحوالها ) فإنَ المرآة إئما تعطي ما على الرائي من 
الأوضاع والهيآت وتحوّلهم في تلك الأوضاع في مراتي السعادة تارة » ومباوي 
الشقاوة أخرى ١‏ بحسب تطوّرهم في الأحوال ( فإنَلحم في كل حال صورة ٠‏ 
فتختلف صورهم لاختلاف أحوالهم . فيختلف التجلى لاختلاف الحال ١‏ فية 


اام اذم براي 


7 اكت كك فوس امار مر صائن الرين 


الأثر في العبد بحسب ما يكون ) عليه بالذات ( فا أعطاء الخير سواه ) . 


وإذ قد تفرّر على أصوهم أنَ الشر- من حيث أنّه شر- لايقبل الوجود ؛ 
فإنَ ما يقال له « الشرّ » عرفا إنما هو باعتبار نسبته إلى الخير ومضادته المظهرة 
إِيَاه - كا قيل'؛ « فبضدها تتبيّن الأشياء » - وينتّه على هذه النكتة حيث 
قال :( ولا أعطاه ضدّ الخير غيره ) ٠‏ وما قال :« ولا أعطاه الشرّ » فإنّه من 
حيث هو شْرٌ غير قابل لأن يكون معطئ 

فظهر أنّه لا شيء ما هو سبب نعيم العبد وعذابه خارجا عن ذاته ( بل 
هومُنهم ذاته ومعذَّبها ء ولابذمن إلا نفسه ء ولا يحمدن إلا نفسه قله 


الحجة البالغة في عامه . يتبع المعلوم ) . 


وهذا السرّ وإن انطوى فيه كثيدٌ من متفرّقات أحكام الأكوان ومتوهمات 
أ-ميان عوالم الإمكان . ولكن ما أفصح" عن التوحيد الذاني خالصا عن 
شوائب الثنويّة و التقابل - حيث أثبت المعلوم بإزاء العالم : و الظل بإزاء 
الشمس . والكثرة بإزاء الوحدة - فلابدٌ مايفصح عن ذلك السرَّ حتّى 
[الف/71؟] يتم البيان » كا" قال العارف التامسافي : 


)١‏ قال المتنبي : وتديهم وبهم عرفنا فضله * وبضدها 2 تتبين الأشياء 

؟) لفظة « ما » هاهنا نافية ؛ إذ رؤية المعلوم بازاء العالم : وجعل العلم تابعا للمعلوم والمعلوم 
متبوعا يشهد لاثبات الثنوية التقابلية المنافية للتوحيد الخالص وخالص التوحيد » المسمى 
بالتوحيد الحق وحق التوحيد - نوري . 

ع)د: د عا 


الف اللسيوق  33-‏ سس ب 8 
ماانتهت عيني إلى أحيابها *# شاهدت صرف الراح' عين حبابها 


ثم إنه ماجاوز صاحب المشهد هذا - بَعدُ - عن مفترق المتقابلين » وهو 
المعبّر عنه ب آ قاب قوسين * , والذي يناسب طوركتابه هذا إنما هو المشبد 
الختمي ٠‏ المعتّر عنه ب أو أَذْن 4 [4/58] وهو الذي لا تغاير هناك ولا نسبة 
أصلا ٠‏ وإلى ذلك أشار بقوله : 


[ ليس في الوجود إلا الحقّ تعالى وتجلياته ] 


( ثم السرّ الذي فوق هذا في مئل هذه المسألة : أنَ الممكنات على 
أصلهامن العدم » وليس وجوةٌ إلا وجود الحق بصور أحوال ما هى عليه ؛ 


أي الممكنات في أنفسها وأعيانها ) . 


فلئن قيل : إذا ثبت أنّ الممكنات على عدما الأصلى ١‏ فكيف يتصوّر 
لها أحوال يظهر الحق بصورها ؟ 
قلنا ': إن الممكنات إذا لوحظت من حيث أنفسها وأعيانها - أي ذواتها 


)١‏ « صرف الراح » كناية عن حضرة الهوية الصرفة احيطة القاهرة . و حبابها عن الصور التي 
تجلت ونطورت بها صرف المويّة الظاهرة الباهرة - نوري . 

؟) لعل مراده أن منزلة الأعيان الثابتة المتقررة الواقعة في صفع من الواقع باقتضاء من الأساء 
الإلهيّة امختفية أحكاءها - اقتضاء الظاهر لمظهره من الأساء الإلهيّة - منزلة الصور لمعانها . 
والأمثلة والأظلة من حقائتها , فتلك الأعيان الثابتة المتقررة الواقعة - النازلة يمتزلة امجالي 
والمظاهر لحفائتها . التي هي أربابها المقتضية لما ليكون مظاهرسلطاما ويجالي أحكاءها - لا يمكن 
أن يجري عليها حك الإمكان , القسيم لحم الوجوب الذاتي . بل إن هي من تلك الجهة الإمية 
والنسبة العالية إلا تصورات أسماء الله الحسنى وأمثلتها وأظلتها الكاشفتعنها وعن أحكاءها ‏ ته 


سس فوس الحم شرع صا الدين 
- وأصالتها - فهى الاعتبارات المستاة بالشؤون الذاتيّة ؛ وهي عين الذات ؛ 
ونم يقال لحا « الممكن » إذا لوحظت خارجة عن الوجود الحق ٠‏ مقابلة له ؟ 
وكأنا ينا زيادة بيان لحذه المسئلة في كتاب « التمهيد' فليطالب مه . 


[ الثواب والعقاب ] 
( فققد عامت من يلتذّ ومن يتأ ؛ وما يعقب' كل حال من الأحوال, 


وبه ستى عقوبة وعقابا . وهو شائع' في الخير والشر . غير أنَ العرف ستاه في 
الخير « ثوابا » وفي الشرّ « عقابا » ) فإن عقب الشيء آخره , ولذلك يقال 
للولد : عقب . وبهذه النسبة خصّص بحث الدين بالفض اليعقوني . الذي 
هوآخر الآباء في هذه السلسلة . فإنّ « اليعقوب » في أصل اللغة هوذكر 
الحجَلة ؛ لما له من عقب الجري . 


© والمظهرة لسلطاتها . وأما اعتباركوها ممكنة الذوات قسيمة بالقسمة العفلية الاعتبارية للواجب 
بالذات القاهر القبار » الذي ليس كمثله شيء وهوالسميع البصير. فهوبضرب من اللحاظات 
والتعملات العقليّة التي لا مطابق لها في متن الواقع الخارج عن ظرف التعمل والتصرف التعملي 
الصرف . اللهم إلا بضرب من الفرض والتقدير الفرضي ؛ فليس في دار الوقوع والوجود الواقعي 
إلا هو بأطواره وشؤونه الذاتية الراجعة إليه - نوري . 


. التمهيد في شرح رسالة قواعد التوحيد‎ )١ 

؟) د : ومايعاقب . 

؟) عفيفي : سائغ . 

:) الحجلة : صغار أولاد الإبل وطائر اسمه بالفارسية : كيك . وقيل : العقاب . راجع الخلاف 
في معنى يعقوب في لسا ن العرب : عقب ١‏ 191/1 . 
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[ الدين هوالعادة ] 

( وبهذا سمي - أوشرح الدين ) الذي هوالجزاء -( ب« العادة ». لأنه 
غاة :عليه ما يتحطيه ويطليه عاله ) :مي المتورالللاقة وَضين الملاقة >دعان ما 
سبق تفصيله - ( فالدين : العادة ؛ قال الشاعر : 

كدينك من أَمْ الحويرث قبلها 

أي : عادتك . ومعقول العادة أن يعود الأمربعينه إلى حاله : وهذا ) العود 
بعينه ( ليس تم ) أي في الدين'؛ ( فإنَ العادة تكرار ) ولا تكرار في الوجود 
أصلا . ( لكن العادة حقيقة ) بمعنى التكرار ( معقولة ) . فلا يأباه العقل 
ظاهرا » ( والتشابه في الصورموجود ) كما في المتحدين بالنوع والماثلين من 
أفراده » فيتصور العادة حينئذ بحقيقتها كا في الأفراد الإنسانيّة مثلا . 


( فنحن نعلم أنَ زيدا عين عمرو في الإنسانية ؛ وما عادة' الإنسانية إذ 
لو عادت تكثرت ) الإنسانيّة ( وهى حقيقة واحدة ) غيرمتكترة .( والواحد 
لابتكتر في نفسه ؛ ونعام أن زيدا ليس عين عمرو 
ليس خص عمروء مع تحقيق وجود الشخصيّة بما هى شخصيّة في الاثنين) أي 
مع اعتبار معنى التشخّص فهما . فإنّه معنى واحد لا تكثّر فيه ندسه كالحقيقة 
بعينها ( فيقول فى الحش « عادت »لهذا الشبه ) الواقء يبما من عروض 


ف الشخصيّة : فشخص زيد 


0-6 كذا قال الكاشاني أيضا 3 ولكن القيصري. قال :ام أى 5 الجراء‎ (١ 


2-6 


. كذا في الد ختير ؛ والأظير أن الصحيح اا م م شاي عفيني‎ (١ 


سبي سح فتهوص الحم شرع صائ الي 
هذا التشخص الواحد . ومن حيث تمائلهما في أصل الحقيقة ( ونقول في 
الحم الصحيح ) العقلي : (<ل تعد ») من حيث أ العائد بالذات غير 
البادئ ؛ على ما دلّ عليه برهان امتناع إعادة المعدوم بعينه . 

( فا عادةٌ بوجه , وم عادةٌ بوجه ) فقدجع في حكمه هذين الطرفين؛ 
مما خصٌ ذلك في الحش لأنَ مرجع الاشتباه بين الممايزات ومورده ذلك . 
ومن ثمَة يُرى العقل يغلطه في كثير من المواضع ٠‏ ولذلك وصف الحكم العقلي 
بالصحة ؛( كا أن نّم جزاء بوجه ) حيث أن العقاب بمايستعقبه أفعال العبد 
وأحواله فهو العوض لها وجزاؤها » ( وما ثم جزاء بوجه ) حيث أن كل حال 
مستقلٌ في طروّها للعبد بنفسها ( فإنَّ الجزاء أيضا حال في الممكن من أحوال 
الممكن )تا يقتضيها الممكن بذاته , وهي الأمور المتغايرة بالذات : فليس بينها 
مقن عدا بقعام حى ا لسي كوا تارارقل لاا قينا 
الاعتبار . 

وملخّص هذا الكلام أنَ الدين الذي هو من أحكام الأعيان الممكنة 
جامع للطرفين؛ كالأعيان بعينها ؛ فإنّها من وجه عدم محض ١‏ ومن وجه 


آخر أحوالٌ وأحكامٌ يتصور بها الوجود » فلها وجود بهذا الوجه'. 


٠ ألايا صاحب البصيرة الناقدة ويا طالب الحقيقة الحقة ؛ إن الحق الحفيق بالإذعان والتصديق‎ )١ 
هوأن يقال بالتفرقة بين الممكنات التى هي أمورمتفررة متحققة متحصلة موجودة في الواقع‎ 
وبين الممكنات التي حكموا بكونها أمورا اعتبارية‎ ٠» بإيجاده تعالى إياها من الآزال إلى الآباد‎ 
ذهنية لاحظ لها من الوجود ولانصيب لها من التقرّر والتحصل إلا بضرب من التعمل العقلي‎ 
واللحاظ الفرضي الذي يحكم بحسبه خلوها وتجردها عن كافة الوجودات رأسا ؛ حتى عن ذلك‎ 
3 . اللحاظ والتعمل والتحلية والتجريد الذي هو أيضا ضرب من الوجود الحقيقي‎ 


الف اتقو 3ب ببست 15 

إل ل ل ع ل ا 
ينبغي. لا أئهم' جيلوها الأوالاح يكو ف على بالعان املا وإنما أغفلوا ” 

ل سرّ القدر المتحكّم في الخلائق ) إذ ما من مخلوق إلآ 
وهو مجبور تحت حكم قابليته الأصليّة الذي" يتّبعه التجلى ؛ وأعيان علماء 
ذلك الشأن ما حكمت قابلياتها وما طلبت ألسنة استعداداتهم إيضاح تلك 
المسئلة على ما ينبغي . 


[ خدمة الرسل تع ] 


وبيان ذلك ما أشار إليه بقوله :( واعام أنه كايقال في الطبيب :« إِنّه 


“© وحاصل التفرقة أنه إن أريد من الممكنات ومن الأشياء والأعيان الإمكانية الأمور التي هي 
فاقرة (ظ) الذوات إلى الوجود الحق الحقيقي القيوم الغني المطلق الواجبي : تعلق الحويات الغير 
البائنة عنه تعالى ببينونة العزلة والبائنة عنه جل وعلا بالبيتونة في الحم والصفة - التي هي أتم 
أنحاء البينونة وأكملها الذي لاوجود ولا تحقق له إلا في مقابله الذي هو في غاية البعد عنه للا 
قيل :« إن تمام الشيء وكاله في مقابله »- فهي أمور حقيقية موجودة في متن الواقع متحصلة 
متقومة بتقويم حضرة القيوم تعالى قائمة به . قاقرة إليه : راجعة إليه ١‏ بائنة عنه سبحانه ١‏ كما 
قال عر من قائل :ط وَعَنَسَر الوْجُوهُ للحي الْمَيُومِ 4 وقال هته : « بان عن الأشياء بالغبر لها . 
وبانت الاشياء عنه بالخضوع له » . 
وإن أريد منها الأمور التعملية التي حك بتعمل ما من العقل النظري أنه أمر وذات غير أبتة 
بحسب نفسها عن الوجود والعدم ٠‏ وخالية في نفسها عن كافة الوجود والعدم . فهي أمر لا 
تأضّل ولا تحضّل له أصلا إلا بالتعمل - فتأمل - نوري . 


)١‏ في شرح الكاشاني ونسخة في عفيفي : لانهم 
؟) د ؛ غفلوا , 
©*) د : التى . 


سس ست قتهوص الحاص شرع صالص الرين 
خادم الطبيعة ») فيمن يستعلجه ويعالجه ( كذلك يقال في الرسل والورثة ) 
الذين هم العاماء بالشأن المذكور : ( اتّهم خادموا ا لاصوالافي ق العسوعن 
منا يتعلّق بأنفسهم من الأحكام الخاضة بهم ؛ وثما يتعلق بالأم المتعلّقة بهم 5 
يختض بهم ( وهم في نفس الأمر خادموا أحوال الممكنات » وخدمتهم من 
جملة أحوالهم التي هم عليها في حال ثبوت أعيامب ) وباقي الأعيان هم 
امخدومون في حال ثبوت أعيانهم . 

( فانظر ما أعجب هذا ) حيث وقع أحوال الممكنات مخدومة - وهي 
خادمة بعينها - و حيث وقع الأشرف خادما ء والأخش مخدوما في أصل 
القابلية ( إلآأن ) لهذه الخدمة تفصيلا لابدّمن الوقوف عليه عند الاستطلاع 
لما يراد من هذا البحث هاهنا ؛ وهو أنَ ( الخادم المطلوب هنا إنما هو واقف 
عند مرسوم مخد ومه إمَا بالحال أو بالقول . فإنَ الطبيب إنما يصحّ أن يقال 
فيه : ) « إنه بالفعل ( خاد الطبيعة » لو مشى يحك المساعدة لما ) فما تريد 
في إصلاحها حالا أو قولا ( فإنَ الطبيعة قد أعطت في جسم المريض مزاجا 
خاصًا به سمّى « مريضا » ؛ فلو ساعدها الطبيب خدمة ) في إبقاء ذلك 
المزاج له ( لزاد في كلية المرض بها أيضا, وإنما يردعها طلبا للصحة ٠‏ والصحة 
من الطبيعة أيضا بإنشاء مزاج آخر يخالف هذا المزاء 
الانحراف عن نبج الاستقامة والاعتدال الصحيح . 

( فإذن ليس الطبيب بخادم للطبيعة ) مطلقا ( وما هو' خادم لها من 


) الذي هو مبدء 


اييي مه 


)د:-هو. 


اال سبح حت + 2ج اججبدر].). 

ْ زاج الآ بالطبيعة أيضا ) كا 
أنَ الخدمة للأعيان الممكنة من أحوال أعيان الرسل ( ففى حتها يشفي' من 
وجه خاض غير عام ) وذلك هو معاونة الطبيعة في إنشاء مزاج يقيمه على 


إصلاحه واعتداله بالطبيعة ٠‏ فخدمته مختصضّة بهذا الوجه ( لأنّ العموم 
لاب بصخ" في مثل هذه المسئلة ) ١‏ 

( فالطبيب خادم ؛ لاخادم - أعنى للطبيعة - ) فهو أيضا ذو طرفين ؛. 
( كذلك الرسل والورثة في خدمة الحق ) فإتّهم يخدمون الأمرّ الإلمي لامن 
جميع الوجوه؛ بل من جهة الإصلاح ومساعدته للوصول إلى موقف الإسعاد . 

( وأمرالحق على وجبين في الحم في أحوال المكلفين ) فإنّه قدسلف لك 
في مَطلع الكتاب أنَ للأمر الإلمي مدرجتين في النزول : إحداهما من عرش 
الذات نحو تحصيل الاعيان بلا واسطة الرسل - وهوالمستى بالمشيّة - 
والحاصل منه هو الشيء . والثانية من علم الرسل نحو تبيين أحكام تلك 
الأعيان وخواضها ‏ وهو المسى بالتشريع والحاصل منه هو الشرع ؛ والكل 
من المدرجة الأولى , لكن خدمة الأنبياء والرسل إِنما تعلق بما يعرض أحوال 
المكلفين منها من الأحكام . وخدمتهم أيضا من تلك المدرجة ؛ وإليه أشار 


بقوله : 


قرف الأ مم الس ضنييا تطبه ] راف للق ااوتتماق إرادة 


٠ د عهملة . عفيفي : يسعى‎ )١ 


") د : لايصلح . 


سسسب فوس الم رم مال الدين 
#الحق على حسب ما أعطاه المعلوم من ذاته , 
فاظير ) الأمرالحقٌ التابع للعام ( إلا بصورته ) أي بصورة المعلوم . 


[ الرسل خادموا الأمر الإلهي » لا إرادته تعالى ] 

( فالرسول و الوارث _خادم الأمر الإلهي ) - مما يتعلق منه بأحوال 
المكلفين - ( بالإرادة ) الني ظهرت بذلك الرسول وتعلقت به . لما عرفت 
من ثمول المدرجة الأولى للكلّ ‏ ( لاخادم الإرادة ) فَإنَ الإرادة حكمها 
شامل للإسعاد والإشقاء . وخدمة الرسل إنما تتوججه نحو إسعاد العبيد 
والمكلفين فقط :( فبو يرد عليه به طلبا لسعادة المكلف ) كما يرد الطبيب على 
الطبيعة بها طلبا لصحّة المستعلج , أي يرد على الأمرالمراد بذلك الأمرأيضا . 
عند النصيحة بكمّهم عا يتوجهون إليه بأنفسهم وذواتهم . 

( فلو خدم الإرادة الإلميّة مانصح ؛ وما نصح إلا بها - أعني بالإرادة ) 
كبا أن الطت ما و الطيحة الخارحة عن الاعتدال ق أمرجه امرض إلا 
بالطبيعة ؛ ( فالرسول والوارث طبيب أخراوي' للنفوس ٠.‏ منقاد لأمر الله 
حين أمْره » فينظر في أمره تعالى » وينظر في إرادته تعالى » فيراه قد أُمرَهبما 
يخالف إرادته » ولايكون إلآ ما يريد , ولهذا كان الأمر )- أي وقع من 
الأنبياء أمر أمهم - ( فأراد الأمر فوقّىء وما أراد وقوع ما أمَر به بالمأمور . 
فام يقع من المأمور ؛ فسمي مخالفة ومعصية ) . 


ملسست 


. عفيفي : أخروي‎ )١ 


الفيشس البعقوي حبحب ييج بج بيعب جح + ب ب 2527 ثبب 72707979772 (إب7بو9إ©؟تاتآت << يو 2101 


[ قول رسول الله #فلد : شيبتني سورة هود ] 

( فالرسول مبلّغ ) للأمرانتحتمل ل يوافق الإرادة ويخالفباء فيسعد ويشقي 
به'( و هذا قال': «شيبدني هود وأخواتهاه ماتحوي عليه من قوله ٠‏ ظ فَاستقم 
كنا أمرت 4 [11/1] ) من وجوب دعوة الأم كلها ؛ ومن جملتهم من تعلقت 
الإرادة بأن لايقع منه المأمور به , فإنَ طلب وقوع المأمور به منه مع مخالفته 
لامراد ؛ يكون تكليفا با محال وطلبا لما متنع حصوله ( فشتّبه 8 كا أمرت 4 ٠‏ 
فإِنّه لابدري هل أمربما يوافق الإرادة - فيقع - أو بما يخالف الإرادة - فلا 


يقع - ولا يعرف أحد حكم الإرادة إلا بعد وقوع المراد - إلا من كشف الله 
عين" بصيرته , فأدرك أعيان الممكنات في حال ثبوتها على ما هي عليه . 
يح عند ذلك بما يراه . وهذا قد يكون لآحاد الناس في أوقات ) صافية لهم 
( ايكون طحا ) فيسائر الأوفات.. 


وليس ممايختض بنيله الأنبياء ٠‏ فلايلتفتون إليه كل الالتفات فإنّه ليس في 
معرفة الجزئيات وتصفّح سماتها من الككال مايعت به ؛ ولهذا (قال) الب 36 


. د : فيسعد به ويشقى‎ )١ 

؟) المعجم الكبير : 54807/19 . طبقات ابن سعد : 459/١‏ . الدرالمنثور : 553/4 ١‏ سورة 
هود/115 . وجاء مايقرب منه في النصال : 19494 ؛ باب الأربعة : الحديث العاشر . أمالي 
الصدوق : الحديث الرايع من المجلس الحادي والأربعون . البحار : 195/71 و1958/97 . 
الترمذي : 01/0 . كتاب التفسير . باب 07 . المستدرك للحام : ؟/؟]؟ دلائل 
النبوة : ١//ا0‏ . مصابيح السنة : 10/9 . 


") عفيفي : عن . 


_ سس يون الحا شري الي السيع 
(ط! ما أذري ما يُفْعَلُ بي ولا بم 4:؛/». فصرّح بالحجاب وليس المقصود إلا 
أن يطلع في أمرخاض ) من الكمال الذي لاشركة لأحد فيه ( لاغير ) ذلك 
من المآرب المتنوعة التي لأفراد نوعه . 


| تمهيد للفض الآني ] 

م إنّه قد اتضح لك - حيث تكأمنا على كيفيّة نضد الفصوص - أنّ 
الكامة اليوسفيّة هي التي تمنت بها إحدى الحركات الوجوديّة في هذا النوع 
الكماليَ الإنساف » وهي التي تتوجّه فيها نحو ظهور كمالانه الصوريّة التي في 
مخارج الخارج على المشاعر الشاعرة ٠‏ وذلك إِنما يتحقق بالنور الظاهر بنفسه . 
المظهر لسواه . ولذلك خصها بالحكمة النوريّة : فإنَ التور على اصطلاحهم 
ظاهر الوجود » فقال : 


الف اليوسني 1 
[؟] 
فص حكمة نورية في خُلمة يوسفية 


وما يلوح عليه أنّ التسعة الكماليّة المتبطنة ' في عقد الوجود تراها ظاهرة 
5 « النور » والكامة . وهما متطابقان فيه » متوافقان في إظهار تلك الصورة 
الككاليّة وابرازها إلى العيان : وجود (15) » نور(191) », ون اوا (54)". 
ين ال (91)” ١‏ يوسف )١1(‏ » اأوين | (39) . 


[ تسمية الف ] 
وبين أنَ الحكمة التورية كما هي منتهى سرّ الظهور وإبانة الصور في أحد 


. د : الكمالية التي المتبطئة‎ )١ 


؟) د : ؛؟ (سبو ظاهر) . 
*) بيئنات حروف نور : ون اوا -354عس د . وييناتهما : ين آل 2 1١‏ , 


سسس؟7ب7 ست فيصو الحم شرج مام الع 
الأبعادالثلاثة '- التي عليها بناء نظم الفصوص الحكريّة التي في هذا الكتاب - 
لابت وأن تكون كاشفه عن أمر الإظهار وتبيين المعاني - على ماهوبصدده - 
الكاماتٌ الكمالتّة النبوّة » التي هي مظاهر تلك الم . إلآ أن ذلك الكشف 
والإظهار إنما يتصوّر تحقّقه في الصور بحسب عقائد العامة » إذا كانت تلك 
الصور خياليّة محضة في المنام ؛ دون الحسيّة المشاهدة . وأمَا عند الخاضضة 
من امحققين فعامٌ كما سبق الإماء إليه في طن منظوماته ١‏ وإليه أشار بقوله : 


[ مبادئ الوحي ] 

( هذه الحكمة النوريّة انبساط نورهاعلى حضرة الخيال )وذلك في أوَل 
مراتب إظهارالنور لطائف المعاني . ولذلك قال : ( وهو أوّل مبادئ الوحي 
الإنمي في أهل العناية ) فإنَ الأكثرين عاكفون عليه في استكشاف المعاني , 
مايجاوزون عنه . سيا أهل الظاهر, الذين هم بنات آدم - كا سبق تحقيقه - 
وإليه نته بقوله : ( تقول عائشة [الف/572]- رضي الله عبا -":« أوَل ما بُدئ به 


رسول الله يل من الوحى ؛ الرؤيا الصادقة , وكان" لابرى رؤيا إلاخرجت ) 


)١‏ أول الأبعاد الثلاثة هوالطول من الواحد إلى التاسع الواسع . فالتسعة هي لبعد الطولي الظهوري 
والتاسع منتهى السيرالظهوري ؛ والفض المودي التالي له بلافصل -كا سترى - هو بداية السير 
العرضي الإظباري ؛ واول السير العرضي الإظهاري يظهرمن كامة « هود ». فإن « هو » يشير 
إلى الموية الإطلاقية . وداها دلالة يظهر بها مايجب أن يظهر- نوري - . 

( البخاري : كتاب بدء الوحي 5/1١‏ . مسلم : كتاب الإعان . باب بدء الوحي "9/١ ١‏ . 
المسند : 3585/5 . 

*) كذا في النسختين . ولكن في سائرنسخ الفصوص ومصادر الحديث : فكان . 


اليش اليوسفي 135 
- أي ظهرت في عالم العيان - ( مثل فلق الصبح » ) في الصدق والإيانة ؛ 
ولذلك قال :( تقول : لاخفاء بها '؛ وإلى هنا بلغ عامها )- أي إلى ظبور رؤياه 


مثل فلق الصبح بمالايشك فيه ولايرتاب - (لاغير ) ذلك من المعاني . 


[ الدنيا منام في منام ] 

( وكانت المدّة له في ذلك ستّة أشبر . ثم جاءه الملك )؛ وهذا التفصيل 
من عندها بحسب مبلغ عامها في رسول الله يي ( وماعامث أن رسول الله يكل 
قد قال' : « إن الناس نيام » فإذا ماتوا انتهوا ») ؛ فتكون الصور المرئتة في 
هذا العالم كلها مبيّئة للحقائق مثل فلق الصبح في الشهود الخنتمي ؛ ( وكل ما 
برى في حال النوم" فهو من ذلك القبيل ) مثل فلق الصبح ؛ وذلك لأنَّ 
الصورة - حيغا كانت - مبيّنةٌ لامعافي . كاشفةٌ عن تفاصيلها - سيا للحضرة 
الختميّة - ( وإن اختلفت الأحوال ) بحسب النوم واليقظة . 


( فضى قولما « ستة أشبر « ) أي مضت المدّة التى حدَيها بحسب عامها 


الذي مضى حككها , فإنّه ما هي مقصورة عليه ( بل عمره كله في الدنيا بتلك 


6 « لاخفاء بها » من كلام ابن عزني وتتمة الحديث ما سيجيء : وكانت المدة ... 

؟) نسب إلى النبي #فلغ مرفوعا (الإحياء : كتاب التوبة . بيان توزع الدرجات . 58/4 . 
البحار: 5/4: . 154/00 . عن زهرالآداب 30/2١:‏ . وقال العراتي (المغنى : ذيل الإحياء 
الطبعة القديمة . 4/؟5) : « لم أجده مرفوعا . وإئما يعزى إلى علي بن أبيطالب » . وجاء في 
عمج البلاغة (الحكمة 08) : « أهل الدنيا كركب بسار بهم وهم نيام » . 

*) في شرح الكاشاني :« في حال يقظته » . وني بعض نسخ الفصوص - على ماحكاه القيصري-: 
في حال اليقظة . 


وسيسب فوس الحم رم مان المين 
المثابة )- هذا كلام وقع في البين , وقوله : ( إنما هو منام في منام ) الضمير 


فيه رأ جع ناد كن ابرى وبال النوم ٠»‏ أي كل مايرعة وتبحال الو 5 


( وكلّ ما ورد ) من الصورا حشية العيانتّة أيضا ( من هذا القبيل ؛ فهو 
المستى « عالم الخيال ») لأنَّ سلطان الخيال أمره قويّ في العالمين » والصور 
متشاكلة ماسة فيما 4 وأمتسة الراق حت 'أوقاعا وروابط ستاسناتها إلى 
تلك الصور متفاوتة , فرتما رأى شيئا في المنام . أو ورد عليه في القيام على 
صورة مشاكلة لما عليه في نفس الأمر , بحسب مناسبته لتلك الصورة المرئيّة 


[ التعبير ] 

( ولمذا يعر ) من الصورة المرئيية - مثاليّة كانت أو حشية - إلى 
الصورة التي عليها في نفس الأمر ٠‏ فإنَ الصور كلها من الخيال . 

ولغرابة هذا الكلام على المدارك احتاح إلى تفسير عالم المقال مطلقا 
والتعبير عتاوقع فيه بقوله :( أي الأمر الذي هو في نفسه على صورة كذا ظير 
في صورة غيرها » فيجوز العابرٌ من هذه الصورة التي أبصرها النائم إلى صورة 
ماهوالا مر عليه - إن أصاب ) ؛ وهذه هي الحكئة النوريّة التي تفرد بإظبارها 
الكامة اليوسفيّة ( كظهور العلم في رن الل ٠‏ فعبر في التأويل من صورة 


القش اليونلي -بب ‏ ب 6 
اللبن إلى صورة العام ٠‏ فتأوّل - أي فآل'- مآل هذه الصورة اللبنية إلى صورة 
العام ) . و وجه المناسبة بينهما بحسب الأصول الحكنيّة : أنَ اللبن - مع 
صفاء جوهره وبياض نوريّته المبين - أُوَل مايتغذي به القوابل في مهد تقدّسها 
وتنرّهها عن التعقلات الإمكانيّة والنسيّبات الكونية الهيولانيّة ٠‏ وهو الذي' 
يعد مزاج الطفل القابل للأغذية المتكثّرة . فذلك هي الرقيقة الوحدانيّة بين 
القابل والأكوان المعدّة له أن يتحد بالكل - إعداد العلم للعالم أن يتحد 
ععلوماته المتكثرة - . 

وأمَا بحسب التلويحات الحرفيّة فهوأنَ ما يستحصل من بيّنات « اللبن » 
يدل على الصحة التي هي من خواض الصور العلميّة , المطابقة لما في نقس 
الأمر ؛ وإذا انضم إليها بتنات عددها يستحصل منه صورة الوضوح" التي إنما 
يكون للعلم : لبن :اما ون - 5/8 .ادا. 


. عفيفى : قائل‎ )١ 
. *)د: : الذي‎ 
: يعني من « صورة الوضوح » لفظة « الصحو » فان من (98) يستحصل حرفا الصاد والحاء‎ ( 
وعدد هذه الحروف الثلاثة جمعا هو الستة التى هي عدد‎ ٠ ومن بينات صاد وح يعني (1د) و()‎ 
الواو . فاذا انضم الواو إلى ص وح حصل لفظة « حو » . والصحو نهاية الظهور الذي يعبر‎ 
. عنه بالوضوح في عرف العامة - نوري‎ 
فيه نوع سبو وقع الغفلة عنه . بل المراد هوكون صورة‎ ٠ إن التأويل والإرجاع إلى الصحو‎ 
» كامة « العلم » عدد حرثتي القاف والدال . وهواربع وماة . وعدد بيكات لفظة « لبن‎ 
. بضميمة عدد البينات أيضا كذلك . أي (ق) و(د) هذا - نوري‎ 
والأظهر أنه يشير إلى‎ . -٠١4 25 يعنى عدد بينات لبن 58+ (تعداد حروف قاف ودال)‎ 
كات لبن (98) - صم . الدال على الصحة التي في بالرد -5؟ وبإضافة بينات حرفي صح‎ 5 
. 58 - كا أن عدد حروف الوضوح بالرد‎ 14-2 


سس فوص الحم شرم صا الرين 


[ أخذ الوحي في حضرة الخيال ] 

هذا ما في عالم المثال من الصور الخياليّة . وأمًا ما في عالم الح منها . 
فإليه أشار بقوله : ( ثم إنه يخ كان إذا أوحي إليه أخذ عن ا نمحسوسات 
المعتادة ) بجواذب الصور الفائضة عليه'؛ الشاغلة له عنها » ( فسجى وغاب 
عن الخاضزين عنده )- سيت الثوب على الميِت : إذا مددته عليه -( فإذا 
سري عنه ) - أي كشف - ( رد ) إلى تلك الحسوسات المعتادة . 


( فما أدركه إلآ في حضرة الخيال )؛ أي ما أدرك الوح إلا في طن 
الصورالخيالية ؛ مما لا اعتياد لقواه الحاسّة بها . كالصور الحرفيَة وتركيباتها 
المعجزة الفائقة » وإدراك تلك الصور وإن كان لايمكن' إلا في حضرة الخيال 
التي هي من عالم المثال (إلآ أنّه لايسمى نائما) لعدم تعطيل قواه وتحويلها جملة 
من هذا العالم إلى عالم المثال . 

هذا إذا قوي عليه سلطان الوجي ؛ بحيث غاب عن اللحسوسات . 


( وكذلك إذاتمقل له الملكُ رَجُلا ) فم لم يغب عن تلك ا محسوسات": 


. د : - الفائضة عليه‎ )١ 

؟) د : وان كان مما لايمكن . 

؟) ذلك وان كان كذلك ؛ لكن بون ما بين ما كان في حضرة الخيال وبين ما يراه من حضرة 
الخيال في حضرة الحس . بل وقد يتعدى من الس أيضا إلى فضاء الجو بين الأرض والسماء - 
كما قالوا - وذلك التفاوت كأنه ناش من قوة القوة المتجلية التي تتجلى على الحس الباطن من 
النبى حالة نزول الوحي . وقد تتعدى منه إلى الظاهر [..] وقد سرى من الحس إلى الحواء © 


الف اليوسق بحجحج7ج7 لب7 2 2 7ت او 77 6777297977 8 1171 
( فذلك من حضرة الخيال') أيضا ( فإنّه ليس برجل ) في نفسه ( وإنما هو 
ملك ٠‏ فدخل في صورة إنسان ٠‏ فعيره الناظر العارف حتّى وصل إلى صورته 
الحقيقيّة) التي هوعلها في نفسه (فقال' :« هذا جبرئيل أتا 


؟: « روا على الرجل » ؛ ضنتّاه ب« الرجل » من أجل 
الصورة التى ظبرلهم فها ) تنرّلا إلى مواطن إدرا كهم (ثم قال :<« هذا جبرئيل» 
فاعتيرالصورة التي هي مآل هذا الرجل المتخيّل إلبهاء فهو صادق في المقالتين ؛ 
صدق للعين في العين الحشية ) ؛ لأنَ ايحسوس هو المشار إليه بهذا الرج 


© الخارجي ولكن يحفظ بهمة البي تفل - نوري . 
وكان قد يرى جبرئيل بصورة دحية الكلبي في صورة الجلوس على سطح الأرض امحسوس ء 
ولكن إحساسه لغيره #فلع لا يتيشر إلا بالتصرف منه تزه فيه وفي قلبه - مله . 


)١‏ لوكان تمل الملك بصورة الرجل البشري بمجرد الموطن الخيالي ٠‏ فليت شعري - كيف بمكن أن 
يحضر عند حس الحاضرين ؟ إذ الحس الظاهر لاسبيل له إلى مشاهدة ماني الخيال » إذ 
الخيال غيب وغائب عن الحواس ١‏ فكيف يستقيم ويصح قوله : « ظهر هم - أه » ؟ وكيف 
يوجه حل هذه العقدة . 

أقول : لعل وجه الحل هوكون حش الحضار حيتئذ منجذبا إلى عالم المثالل الخيالي بضرب 
من التصرف النبوي . الذي يقلب الامور بمجرد الإرادة - فافهم إن كنت من اهله - نوري ٠‏ 
أقول بعد : محصل القول فيه هوما أشرت اليه قبيل هذا . من التفرقة بين ماني الخيال وبين 
ما من الخيال ؛ فالأول لابمكن إدراكه بالحس , وأما الثاني فيمكن كا صنوّرنا وحرّرنا - نوري . 

٠١ الترمذي :كتاب الإعمان‎ . 67٠ ؛ حا‎ ١ مع فرق يسير في مسام : كتاب الإمان . الباب‎ )١ 
: المسند‎ . 18/١: 35 . 35 ابن ماجة : المقدمة ؛ الباب‎ . 7/9 . 577١ الباب 4 . ح‎ 
. و18 و05‎ ؟ال/١‎ 

؟) ملم : الياب السابق . جح 4 55/١0‏ . 


ااا سس فهو الحم شرع مات الرين 
والعين صادقة في إدراكها هذا بأنّه رجلٌ »(وصدّق في أنَ هذا جبرثيل » فإنّه 
جبرئيل بلاشك ) » فإنّه هو في نفسه . 


هذا ما أشار إليه الحضرة الختمّة من الججعيّة في هذا الموطن . 


[ رؤيا يوسف ووجه تعبيرها ] 

( وقال يوسف ينه : ل إِفْ وَأَْتُ أَحَدَ عَفَرَكَوكيَا وَالشّعْس وَالْقمْرَ 
َأَنْعُمْ لي سَاجِدِينَ 4 [/4] فرأى إخوته في صورة الكواكب ) لا في متخيلة 
يوسف من الاقتداء بأوضاعبم البيّنة الواضحة لديه والاهتداء بنتّرات أعمالهم 
عنده في ظامات الغواسق الطبيعيّة والعوائد النفسانيّة . 

ثم هذا النور تتفاوت أضواء هدايته في متخيّلة يوسف - تفاوت الأنوار 
الحشية فها - فلذلك رأى الإخوة في صورة الكواكب ( ورأى أباه وخالته 
في صورة الشمس والقمر ) . 

( هذا من جبة يوسف ) ومافي متختّلته من الصورة المناسبة لهم حسب 
نيه وخلاصة عقيدته فهم ؛ ( ولوكان من جيهة المرثي لكان ظهور إخوته في 
صورالكواكب وظهور أبيه وخالته في صورة الشمس والقمر مرادالهم) ويستازم 
ذلك أن يكون مقتضى إرادتهم ومقاصد نتّاتهم إنما يتوه إلى تبيين مسالكه 


وهدايته ؛ ( فلما لم يكن لهم عام بمارآه يوسف ) من الصورة الحادية ( كان 


الإدراك من يوسف ) إياهم في تلك الصورة ( في خزانة خياله ) فقط . 


( وعام ذلك يعقوب حين قصّها عليه ) وهو أنَ الصور النورانيّة الهادية 


ا 02222 
التي رآهم فيها من جبة يوسف وماني صافي نيّنه لهم (ف#8 قَالَ يَا بين #)- على 
صيغة التصغير ترحما عليه بما فيه -(2 لآ تَفُصْض رُؤْيَاكَ على إِحْوْتِكَ 4) لثلا 
يعرفوا رتبة منزلتهم في نتّتك و كمال عقيدتك فيهم و علو رتيتبك عليهم في نفسه 
(« فَيكِيدُوا لك كيدا 4) . 

( تبأ أبناءه عن ذلك الكيد ) إبقاء ليوسف في صفاء نيّته'ونقاء سريرته 
( وألحقه بالشيطان . وليس ) ذلك الإبراء والإإلحاق ( إلآعين الكيد عين الكيد ) , 
لئلآ ينحرف يوسف عن جاة نيّته القومة الموصلة له إلى كالاته » وان كا ٠‏ وإن كان في 
طريقه ذلك من المهالك الموحشة ما رآه - هذا من أدب الإرشاد - ( فقال : 
ل إن الّيطَانَ للإثتان عَدُوُ بين 4 [/:] أي ظاهر العداوة ) : فل في 
الباطن ما كان عداوة , بل لونظر إلى ما يؤول إليه أمركيدهم ذلك كان عين 
الشفقة والحفاوة . ولذلك قد استردف هذا الكلام بقوله : 


( ثخ قال يوسف - بعد ذلك في آخرالأمر ) قاعدا على سرير جلاله . 
ومتمكّنا في مستق كاله . مشيرا إلى موطن ذوقه وحاله -: ( 8 هَذَا تَوِيلُ 
زات ون كل قد كاه رن ل 10114 أى اطررعان الحتى يعدا اد 
في الخيال') . 


)١‏ د: د نيته. 


؟) كذا في الن تير . ولكن في عفيفي وسائرالشروح : بعد ماكانت في صورة الخيال . 


1 فموص الام شرع عاش الرين 


[ البيان الختمي للرؤيا ومقارنته مع البيان اليوسفي ] 

( فقال له )> أي للأمرالذي قبل' فيه من يوسف :لآ هذا تَأوِيلُ رُوْيَاىَ 
مِن قَبْلُ قَدْجَعَلَهَا رَنٌ حَنّا 4(النى عد ي3#)- بلسان رتبته الإحاطيّة المنتمّة 
في مضار تسابق جياد الأذواق الحامدة ٠‏ والإنباء عن الحقائق الكاشفة - : 
(« الناس نيام ») في هذه المرتبة الحشية أيضا , لأنهم مشغولون بالصور . 
مستغرقين فيه ومشتغلين به عن جلائل الحقائق واللطائف المشتملة هي عليها. 


( فكان قول يوسف :ل قَدْ جَعَلَهَا رَقُ حَمّا © بمنزلة من رأى في نومه أنه 
عترها ولم يعلم أنّه في النوم عينه ما برح ٠‏ فإذا 
استيقظ يقول : « رأيت كذا ء ورأيت كأن استيقظت وأوّلها بكذا » ؛ هذا 
مثل ذلك ) ففام عد يك هو الاستيقاظ الحام بالأشياء على ما هي عليه . 


0 د 0 


( فانظرك بين إدراك عد يل وبين إدراك يوسف لثه في آخر أمره ٠‏ حين 
قال : ظ هَذَا تَأُوِيلُ رُْبَاىَ مِن قَبِلُ قَد جَعَلَهَا رَنَ حَمّا 4 معناه : حسا- أي 
محسوسا- ) فأدرك مطابقة عقيدته ومافي متخيّلته من الصورة با نمحسوسات . 
وستّاها بالحق . 

وهذا ليس تأويله حقًا . لأنَ تأويل الصور ومآل أمرها إنما هو الحقائق 
المعنويّة ولطائفها الأصليّة ؛ لا ايحسوسات نفسها . كيف ( وما كان ) عند 
رؤيته ( الآحسوساء فإنَ المخيال لابعطي أبدا إلا الحسوسات ) ١‏ بتركيباتها 


. كذا . ولعل الصحيح : قيل‎ )١ 


الفهن البرسقي اب ب ل ل ب ا لا يي ع م :114 
الخاضة وامتزاجاتها الاختراعيّة » ( غير ذلك ليس له ) . 

( فانظرما أشرف ع ورثة د يل؛ وسأبسط من القول في هذه الحضرة 
بلسان يوسف امحقدي ماتقف عليه إن شاء الله تعالى ) وذلك لأنَ لنقطة 
الولاية في دائرة الدولة امحمّديّة سيرا خاصًا بحسب تطوراتها الأصليّة . ولذلك 


نسمعسم يقولون لكل من الأولياء الحتديّة : « إتّهم على قدم واحد من 
الأنبياء' » . 


ثم إن ورثة دمن الأولياء . الواقفين على مواقف يوسف ٠‏ المقتفين آثار 
أقدامه مايقنعون في تأويل رؤياه من سجود الأنوار كلها له با حسوسات فقط 
بل يعترونها باللطائف المعنوّة. وذلك بميامن تلك الوراثة الختمية فإتها شنشنة 


أعرفها من أخزم'؛ كا أسار إليه بقوله : 


» كاقال فيلك :« عاماء أمتي كأنبياء بني إسرائيل » أي في الاستفاضة من التور امحمدي سواء‎ )١ 
فكل ولي من أولياء الدولة الختميّة » بكون في سيره وسلوكه إلى الله على مسلك نبي من الأتبياء‎ 
لماضين المبعوثين قبله فيك زمانا ؛ واللاحقين له نفك دهرا . والمقتبسين من مشكاة نبوته‎ 
العامة الجامعة والتامة الشاملة أنوار مصابيح ولايتهم فضلا عن مصابيح نبوتهم ؛ ومنزلة العلويّة‎ 
العليا من ا محمديّة البيضاء , منزلة الخلافة والنيابة في تربية أولنك الأنبياء الماضين واللاحقين‎ 
معاء وله لزه في إرشاد الانبياء والذب عنهم وعن اديانهم - التي ص منزلة أظلة الدين‎ 
امحسدي - منزلة عالم الحقائق والمعاني ومرتية عالم الصنم الكباني ؛ إذ منزلة امحمديّة منزلة‎ 
حقيقة الحقائق . ومتزلة العلويّة لطيفة اللطائف في العالم المعنوي الإلهي : ومنزلة سائر الأنبياء‎ 
منزلة الصور والقوالب والأمئال والأشباح من حقائق الأرواح ورقاتقها ولطاتفها التي بها قوام‎ 
. الأشباح وحياتها - نوري‎ 

)١‏ الشنشنة : الطبيعة والعادة . قال الميداني (بجمع الأمعال ؛ ١ا/لد؟)‏ : «قال ابن الكلبي : إن 
الشعر لأبي أخزم الطائي - وهو جد أبي حاتم أو جد جده - وكان له ابن يقال له أخزم , © 


1 ماس بسي مسج :وحن تهزنن الال شرع صاس الربن 


[ العالم كظل للحق تعالى ] 

( فنقول : إعم أنّ المقول عليه :« سوى الحق » أومستى « العا » هو 
بالنسبة إلى الحق كالظلٌ للشخص . فهو ظلٌ الله ) . ولاشك أن الظلّ صورة 
ظهورالشخص » فنسبة الظلّ وإن كانت إلى الله ( فهو عين نسبة الوجود إلى 
العالىء لأنّ الظل موجود بلا شك في الح ٠‏ ولكن إذا كان ثم من بظهر فيه 
ذلك الظلّ ؛ حتّى لو قدّرت عدم من يظهرفيه ذلك الظل كان الظل معقولا) 
وجوده بمجرّد الاعتبار ( غير موجود ني الحش ) ولا ظاهر في الخارج ١‏ ( بل 
يكون بالقوّة في ذات الشخص المنسوب إليه الظل ). 

(فحلٌ ظبورهذا الظل الإلي- المستى بالعامّ- إنما هوأعيان الممكنات ٠‏ 
عليها امتدّ هذا الظل ) , وإذا كان الأعيان الممكنة كاحل المنبسط عليه 
الظلّ ؛ الذي هو للذات كالصورة للشخص ( فيدرَّك من هذا الظل بحسب 
ما امتد عليه من وجود هذه الذات ) ليس لتلك الأعيان دخل في الظهور 
عند المدارك بوجه'. 


وبين أنه لابت للظلّ من أمور ثلاثة حتى يظهر: الأول هو الذات - ذات 


وقيل : كان عاثًا ؛ فات وترك بئين » فوثبوا يوما على جده أبي أخزم قأدموه ١‏ فقال : 
إن بي ضرجوني بالدم * شنشنة أعرفها من أخزم . ويروى ؛ زملوني » . 


)١‏ لعل مراده هو الدخل في نفس الظهور , لا في نحويته وكيفيته . إذ نفس الظهور هو حم نفس 
النور لا غير فافهم - نوري . 


الفس اليوسفيٍ كه تفي 


الظلّ - والثاني هواحل الممتد عليه الظل » والثالث النورالذي يدرك ويتميز 
به الظلّ . فلا بتّن الأولين أراد أن يشير إلى الثالث ٠‏ ثم إنَ المعبود في الظلال 
احسوسة أن يباين النورالمميز لتلك الذات التي هي ذات الظل ١‏ وفيا نحن فيه 
وقع الأمرعلى خلاف ذلك ٠‏ فإنّ النورأيضا من تلك الذات ٠‏ لذلك نبّه عليه 
بأداة الاستدراك قائلا : 


( ولكن باسمه « النور » وقع الإدراك ) وكا أنّه ليس للأعيان دخل في 
الظهوروالمدركيّة » كذلك ليس له دخل في الإظهار والمدركيّة ' فإنَ الأعيان 
باقية في كنه بطون الخقاء والعدميّة التي لما في الغيب . 


( وامتدّ هذا الظل على أعيان الممكنات في صورة الغيب انجهول ) لما 
متد من أنّ حل انبساط الظلّ إذا كان معدوما أو قدّ ركذلك ٠‏ كان بالقوّة 
في ذات الشخص المنسوب إليه ؛ منغمرا في كنه بطونها الذاتي . 
وقد أبدع في هذا البيان"' حيث برهن ذوقيّا وعقليَا للمتفطن ظهوره في كنه 
البطون , وبطونه في غاية الظهور [الف/977] وقد أشار إليه نظما : 
وباطن لايكاد يخفى * وظاهر لايكاد يبدو" 


. يعني المدركيّة - بكسر الراء- كايكون بفتح الراء مها رديفا للظهور ومرادفا - فلاتغقل- توري‎ )١ 

؟) نعم ٠‏ كذلك أظهر في عين ما أبطن ٠‏ وأبطن في عين ما أظهر ؛ وهذا من البيان البديع وبديع 
البيان في الكشف عن لطائف المعاني ودقائق المباني - نوري . 

*) فيه سرّالكشف عن سرّ تعانق الأطراف الذي هو مقام معرفة الأشرف » وفيه شهادة صحة المعرفة 
وعلامة سلامتها . بطن وخفي من فرط ظهوره وظهرمن فرط بطونه » بطونه عين ظهوره وظهوره 
عين بطونه . 


1 سس سس ست قوس الأ سرع ماعن الربن 


[ نسبة الظل مع صاحبه ] 
( ألا ترى الظلال تضرب إلى السواد ‏ تشير إلى ما فيبا من النفاء لبعد 
المناسبة بينها وبين أشخاص مَن هى ظل له'؛ وإن كان الشخص أبيض » فظله 


بهذه المثابة ) . 


هذافي البُعد المعنوي 0 وكذلك الصوري منه - يعنى البُعد المكاني جاه 
( ألاترى الجبال إذا بَعدت عن بصرالناظر تظهر سودا '. وقد تكون في أعيانها 
على غير ما يدركه ال من اللونّة , وليس ثم علة إلا البعد ) . 

هذا إذا كان البعيد متلونا . وكذلك إذا كان شفافا , فإنّه لابدَ وأن يرى 
وفيه بعض السواد ٠‏ وإليه أشار قوله : ( وكزرقة السماء ) . 


( فهبذا ما أنتجه البُعد في الح في الأجسام غير النتّرة ) وذلك لأنّ 
نورالبصر يتحلله بحب المسافة . ولذلك لايشخص البعيد , ولا يفى بإدراك ما 
عليه في متختّلته من الأوضاع والهيآت المشخصة له مالم يقرب ؛ فإذا لم يكن 


)١‏ ظل الشيء هوظهور ذلك الشيء بعينه . وهوخلاف ذلك الشيء بعينه ؛ إذ ظل الشيء لبس 
بذلك الشيء بوجه ؛ ومع كونه ذلك الشيء بوجه . وهو كما قال نيتيم حين سئل عن الأظلة : 
« ألم تر ظلك في الشمس شيه وليس بثيء » وكيف لايكون شيئا وهو وجه ذلك الشيء و 
صورته ٠‏ وكيف يكون شيئا وهو وجه الشيء ٠‏ ووجه الشيء لا يكون شبئا . إذ كل منبما 
على خلاف الآخر ‏ فتدبر ‏ مع كون كل عين الآخر بعينه ؛ إذ ظل الشيء هو ظهوره بعينه ٠‏ 
وظبور الشيء لا يمكن إلا بنفسه لابغيره - أحسن التأمل فيه - نوري . 

6 سواذا , 'غفيق + ستوداه:. 


) في التسختين : الغير . والصحيح ما أثبتناه مطابقا للعفيني . 


الفش الوك لل لت ججح ا ا ا تت 1210 
البعيد من الأجسام النيّرة » ولم بصل إليه نور البصر بحيث بظهر في ضوئه 
أوضاعه لابدّ وأن يرى شبحا أسود . 

( وكذلك أعيان الممكنات ليست نترة . لأتها معدومة) في نفسها (وان 
انصفت بالثبوت . لكن ل تصف بالوجود' إذ الوجود نور . غيرأنَ الأجسام 
النيرة يعطي فيا البُعدُ في الحش صغرا . فهذا تأثير آخرللُعد ) في الحش ( فلا 
يدركها الح إلآ صغيرة الحجم ؛ وه في أعيانها كبيرة عن ذلك القدر وأكثر 
كثيات . كا تعام بالدليل ) الهندسي ( أن الشمس مثل الأرض في الجرم مأة 
وستّون وربع وثمن مرّة" وه في الحش على قدر جرم الثّرس" مفلا ) . 


هذا يتبيّن به إنْيته ؛ وأمَا ميته : فهو أنَ الشعاع انخروطي . الذي قاعدنه 
عند مرق > وراسه عن النقية الصنية ٠‏ كاما كان مسافة المري أبعد . كان 
الخروط أرق و رأسه أحدءوكاماكان أحدكان المرفي أصغر - على مالاخنى 2 

ا أيضا ؛ شما د 


. في النسختين : وإن اتصف بالغبوت ولكن لم يتصف بالوجود‎ )١ 
. د : مأة وستون ومن مرة‎ )١ 
. الثْرس : صفحة من الفولاذ تحمل في الحرب للوقاية من السيف وتحوه‎ )" 
. د : عدا المرق‎ ) + 
. د : البعيد‎ )5 
: حاصل محصله هو ما قال ناضمة إخوان الصفا‎ )1 
كاه بينش *- در حم وجودت أفرينش‎ ١ أي سايه مثال‎ 
. » وذلك كما قال قبلة العارفين ثم : « تنجلى للأوهام بها وامتنع بها عنها‎ 
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فوس الام شرع مان الرين 
فمن حيث هو ظل له يُعام ) ٠‏ وقدعرفت ما بين الظلّ وشخصه من وجوه 
امخالفة وصنوف المباينة والمباعدة فما يعلم من الظلّ إلا وجود الشخص أو 
بعض ما عليه من الأوضاع والأشكال إجالا . 


[ ماذا نعرف من الحق ) 

( ومن حيث ما يجهل ما في ذات ذلك الظل - من صورة شخص من 
امنذ عنه - تجهل من ا حقّ , فلذلك نقول : إن الحق معلوم لنا من وجه . 
تجهول لنا من وجه ) كا يدلّ عليه قوله تعالى : (8 أ ثَرَإِلَ رَبلفَ كُنف مَدَّ 
الظّلٌ 4) [5؟/0؛] دلالة إشارة . فإنَ الرؤية فيه إنا تعلق بالرت من حيث 
مد الظل - لامطلقا '- وهو وجه معلوميته للأعيان الخاطبة . وذلك الرؤية 
والعلم للأعيان إنما يتحقّق ومكن بعد حركته في مدّه الظل على تلك الأعيان 
(9 وَلَوْسَاء لجَعَلَهُ سَاكِنَا 4') فيبقى الأعيان على ما عليه ( أي يكون فيه 
بالقوة ) . 

فتبيّن أن رؤية العبد في الحركة المدَيَة الظليّة ٠‏ وإليه أشار بقوله : (يقول: 
ما كان الحقّ ليتجلي للممكنات حتى يظهر الظلْ . فيكون كما بقى من 
الممكنات التى ما ظبر لحا في عين الوجود ) . 


١‏ ثم جَعَلنَاالشّنس عَلَيِِ ليلا 5/01)4»] فظهر بها طهورالمد لول بدليله 


١)د:‏ الامطلقا. 
؟*) هنا سقط- كراسة من نسخة (د) وذلك ابتداء من قوله : «الجعله ساكنا ... » إلى ما سيجيءه 
في أواسط الفص السلمافي « ... كا أن الجهد المصيب ... » . 
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الفش اليوسئي 
( وهواسمه النور الذي قلناه ؛ وبشهد له الحش ) بكونه هوالدليل عليه ( فإنَ 
الظلال لايكون لما عبن بعدم النور ) . 

ثم إنَ مدالظل كاأنه عبارة عن الحركة الوجوديّة » فالسكون حينئذ إِنما 
يدل على الثبوت الذي عليها الأعيان في نفسها . حيث يتميّز المعلوم عن العلم 
ويتشعب الإمكان عن الوجوب ٠‏ فإنَ الحضرات السابقة على ذلك لا تمايز 
فها » فيكون فها من بقايا أحكام الظل شيء يسير , ولذلك قال : (8 تمه 
قَبَضْنَاهُ إلَّيِنَا قَنِضًا يَسِيرًا ©) [3/0] . 


[ تحقيق في معنى : ألم تر إلى ربك كيف مد الظل ...] 

اعلم أنه يمكن أن يتفطّن من هذه الآبة تمام الحضرات على طريقة الإيماء 
والإشارة فإِنْهِمكن أن يجعل هذا هو الحقيقة المحقديّة ؛ التي فها وجه 
الظليّة يسير مقبوض ٠‏ كما أن قوله : فا و ل شَاءَ جَعلَهُ سَاكنًا م جَعَلْنَا 
الشَّمْس عَلَيهِ دَلِيلاً # فيه إشارة إلى الحقيقة الآدميّة بوجوهها ونشآتها » فإنَ 
الذركة إلمدية با سكنت من رياه اانا لكت عاقيا ا والفو مي 
دلت من آخر ؛ وهوعين الحقيقة الشاهدة المظهرة ‏ وما اعتير في تعبير 
السكون من « لو» الامتناعيّة الشرطيّة المعلقة ؛ إيماء إلى أن السكون المتوهم 
في هذه النشأة تمتنع بامتناع المشيّة » ولذلك جعل الشمس عليه دليلا . ومن 
هاهنا قيل : « الاعيان على عدا - مع نسبة الوجود إليها - مطلقا » 
فالقرينتان الأوليان - اللتان أجري الكلام فيهما على الغيبة تدلآن على قوس 
الوجود - والقرينتان الأخريان - اللنان سلك فيهما مسلك التكلم والحضور 
- تذّلان على قوس الشهود . 


3-3 لممرس الام شرع ماثن الدين 

وإمًا قال  :‏ قَنِضًا يَسِيرا 4 إذ الظلّ هو المقبوض ٠‏ وما بقي من الظلتة 
هناك إل قايلا » فيكون قيضه يسيرا ؛ فإنَ القبض في تلك الحضرة عين 
ا ل ا ا 
اليجهول - كا سبق أنفا - . 

0000 
وذلك لأنه جعل الشمس عليه دليلا ؛ فيكون رجوعه إلى أصله : وقبضه إليه 
غير عسير ٠‏ ضرورة أنّ دليله جعلي . 

( وإنما قبَضه إليه لأنه ظلّه ) والذي يدل عليه مااعتيرفي فاعل القبض ؛ 
من الكثرة العدميّة الظامانيّة الظلّيّة - فافهم - . 


( فنه ظهر :ل وَإِلَيِهِيرْجَعْ لمر كلّهُ 1()4/+] ظهورا كان أو رجوعا ؛ 
وظامة كان أو نورا ( فبوهو ) المسند إليه بالهوّة التي هي' مرجع الأمور ( لا 
غيره - فكل ما يدركه' فيو وجود الحق في أعيان الممكنات ) . 


[ مراتب الموة الذاتية ] 

ثم من الآيات الدالة على نطواء هذه الآية الكرمة على جملة من الحضرات 
والعوالم أنّ نّ الشيخ قد تعرّض في طن مؤداها للهويّة الذاتيّة الإطلاقيّة ٠‏ بمراتبها 
الأربع ؛ المعربة عن الكل بكهه . حيث نبّه للهويّة الإطلاقتة . ثملحيثياته 
الأربع بقوله : 

( فن حيث هويّة الحقّ هو وجوده ) الذي هوظاهر المويّة الإطلاقية ( و 


١)عمدهو.‏ 5) عفيفي : ماندركه . 


الف اليوسني ببببتت ‏ ت ‏ س77777 ا ل تت 118010 
من حيث اختلاف الصور فيه ) اختلاف ظلال الزجاجات المتلوّنة عند 
ظبورها في النور وإظهاره لما (هوأعيان الممكنات . فككالايزول عنه باختلاف 
الصور اسم الظلٌ » كذلك لايزول عنه باختلاف الصور اسم « العال » ١‏ أو 
اسم « سوى الحقٌّ » فن حيث أحديّة كونه ظلاً هو الحق ) لاغير ٠‏ كا أنه 


من حيث أنه نور هو الهويّة الإطلاقيّة الوجوديّة - وفيه إشارة إلى أن ظلّيته مما 
لايزول بها كونه نورا » كما أنَّ وحدته مما لايزول بالكثرة ؛ وإليه أشار بقوله : 
( لأنّه الواحد الأحد ) أي الجامع بين الوحدة النورانيّة والكثرة الظامائتة - 
( ومن حيث كثرة الصور ) بدون اعتبار صورته الجعيّة ( هو العام 1 

( فتفطن وتحقّق ما أوضحته لك ) من التوحيد الذاتي الذي لايشوبه 
ثنوّة ظلّية الأكوان والأغيار - كا قيل : 

لانرم في شمسها ظل السوى * فهي شمش وهِي ظل وه فيء 
هذا مفهومه الإجبالي . وأمَا ما علم منه من تفصيل الحضرات والعوالم : فهوأنَ 
الوجود هوظاهر المويّة الذاتية '. وأعيان الممكنات هي صورها المتخالفة . و 
أنَ الظل هو حضرة الأسماء والصفات ٠‏ وأنّ العالم هوصورها المتخالفة ؛ و إذا 
تفرّر هذا ظهر أنَ العالم هو الظلّ الثاني': والوجود في الحقيقة ليس إلا النور . 

[ العالم متوقم ماله وجود ] 

( وإذا كان الأمرعلى ماذكرثه لك فالعالم متو 
هذامعنى الخيال ‏ أي خُيّل لك أنّهِ أمرزائد قائم بنفسه . خارج عن الحق ) 


. فباطن الحوية الذاتية هو غيب الغيوب - نوري‎ )١ 
. ؟) يعني كما أن حضرة الأسماء والصفات هي الظل الأول - فتأمل - نوري‎ 


م موص الحم شرع صائن الدين 


خروج الأشكال اللونيّة للزجاجات عن جمعيّة الندر وظلّه ٠‏ ( وليس كذلك' 
في نفس الأمر ) فإنَ تلك الأشكال إِمَا هي للظلال قائمة بها ٠‏ ليست قائمة 
بنفسها فإنّه ليس خارج الظلّ شيء ؛ ( ألا تراه في الحش متصلا بالشخص 
الذي امتدٌ عنه؟ يستحيل عليه الانفكاك عن ذلك الاتصال , لأنّه يستحيل 
على الثىء الانفكاك عن ذاته ) والشخص هو الذات للظلّ . 

[ مراتب العبد ] 

( فاعرف )- من هذا التفصيل المدرج في طي هذا البيان المثالي المنزل 
به الخاتم - ( عينك ) الذي هوشكل الظلّ . ( ومن أنت ) الذي هوباطن 
العين » يعني الظلٌ نفسه . ( وما هوّتك ) الذي هو النور'؛ يعني باطن 
ا ا 
يعني طرف الجعيّة الظلّية وأحديتها ( وما أنت عالّم وسوى . وغير - 
شاكل هذه الألفاظ -) يعني طرف كثرة 0 
والألوان المتخالفة له من حيث هي قائمة بنفسها . 


. مراده من نفي الوجود الحقيقي نفي الوجود الانفرادي الاستقلالي . لا غير- فلا ضير- نوري‎ )١ 
؟) أي النور انمحمدي لهو باطن الظل انحتجب بالظل , والظل باطن عين العبد ا نحتجب بصورة‎ 
عين العبد التي هي شكل الظل الذي يغشيه 8 وَ اللَّيل إِذَا يَفْشَاهًا 4/50[4] واما مرموزة 8 و‎ 
. نهار إذا جَلَيَا 4 [81/+] فلعله كناية عن خاتمة امحمدية التي هي عين قاتحها الراجعة إليها‎ 
فيظهر بتلك الخائمة الرجوعية عند قيام الساعة الكبرى ثمس الاسم النور ؛ الحجبة بحجاب‎ 
: الظل . كما في المروي بإسناد صاحب الكافي (*) في شرح حال ذلك الاسم الأعظم الجامع‎ 
أسكنه تحت ظله »لم يخرج منه إلا إليه » يعني أن ذلك الاسم المخزون المكنون تحت الظل‎ 7 
الإلهي ؛ لم يخرجح من حضرة المسمى تعالى إلا إليه جل وعلا . وذلك النور هو الشمس التي‎ 
جعلها اسه تعالى دليلا على الظل . إذ بالنور يظهر الظل . والظل مظهر النور من وجه آخر‎ 
. .لأس التدان با تور (*) لم أعثر على الرواية في الكاني‎ < 


سه 


الف اليوسني 

تم اعم أنه قد أدرج في هذا التفصيل مراتب العيد - من ميدء اعتباره 
إلى منتهى وجوده واختياره - حيث بتن ست مراتب 3 ثم في التعبير عن 
الأول ب « العين » والثاني ب « من » والثالث ب « ما » : إشارة إلى ماله في 
الحضرات الثلاث . 

هذا قبل بروز تعيّنه الباين العالمي , ثم إذا ظبر ذلك وتحقق النسبة شرع 
في تفصيل ذلك با ينبئ عن خصوصيّات كل من العوالم الإمكانية - على ما 
لس هن اللي وه ويف 

وني بعض النسخ :< بما أنت حقّ »- بلاواو » فيكون « ما » موصولة , 
أي : بماأنت به حقّ - وفي أكثر النسخ مع الواو . فيكون استفباميّة » و 
إثبات الألف على غير القياس المتعارف إشارة إلى ما لمذه المرتبة العالميّة من 
إثبات الزوائد والنوافل 


[ المعرفة ذو درجات ] 

) وفي هذا يتفاضل العلماء : فعالِحٌ وأعلم ) تفاضل الأنوار في قوابلها 
الشفافة » حسب تفاوت تلك القوابل في الصفاء وقبولها وإظهارها لما يفيض 
عليها من أشْعّة تلك الأنوار ( فالحق بالنسبة إلى ظلّ خاض' صغير وكبير » و 


صاف وأ صنى ؛ كالنور بالنسبة إلى حجابه عن الناظر في الزجاج يتلون بلونه , 
وفي نفس الأمر لا لون له ء ولكن هكذا ثراه' ) - على صيغة انجهول من 


)١‏ قال القيصري : فقوله « صغير وكبير » يجوز أن يكون مرفوعا على أنه خير المبتداء ٠‏ ويجور أن 
يكون بجرورا صفقة لظل خاص : وخبر المبتداء قوله ٍ «كالنور» 5 
*) قال القيصري :«من أرى يُرِي - بضم الفاء وكسرالعين - أي أرانا الحق حال النور وظبورم» . 


سسا تس فوص الحأم شرم صائن الرين 
الإراءة -(ضزب مثال لحقيقتك برتك ) أي تعلم الزجاح المذكور ضزب مثال 
لحقيقتك مع ربك - فيكون نصب « ضرب » على أنه مفعول ثافي ل« تراه », 
ويجوز أن يكون نصبا على المصدر ؛ والباء في « برتّك » يمعنى « مع » . 

( فإن قلت ؛ « إن النور أخضر » -لخضرة الزجاج - صدقت ) بما 
أدركت منه ( وشْاهِدُّك الحس ؛ وإن قلت : « إنْه ليس بأخضر ولا ذي 
لون » كا أعطاه' لك الدليل ٠‏ صدقت » وشاهِدّك النظر العقلى الصحيح ) 
فأنت في إضافة الألوان إلى النوروتنزيههاعنه صادق . وذلك لأنَ ظلّ الزجاج 
المتلوّن هوالمشار إليه بقوله :( فهذا نورٌ ممتد عن ظل » وهو عين الزجاج ) بما 
بين آنفا أنَ ذات الظل إِنما هو الشخص ( فهو ظل نوري لصفائه”) أي صفاء 
ذاته » وهوشخص الزجاج . (كذلك المتحقق متا بالحق تظهر) لصفائه (صورة 
الحق فيه أكثر مما يظهر في غيره . فمتا من يكون الحقٌ “معه وبصرّه وجميعٌ قواه 
وجوارجه بعلامات قد أعطاها الشرع الذي يخبرعن الحق )كا سمعت غيرمرة 
في حديث قرب النوافل ( ومع هذا عبن الظل موجود , فإنَ الضمير من 
سمعه ) في قوله : « كنت سمعه » ( يعود عليه ؛ وغيره من العبيد ليس 
كذلك ٠‏ فنسبة هذا العبد أقرب إلى وجود الحق من نسبة غيره من العبيد) . 


[ الوجود الحق هو الله تعالى والباقي خيال في خيال ] 
( وإذا كان الأمر على ما قرّرناه : فاعلم أنَّك خيالٌ . وجميع ما تدركه 
مما تقول فيه : « ليس أنا » خيال ) - من القوى العقليّة ودلائلها النظريّة - 


. عفيفى : لما أعطاه‎ )١ 
. ؟) ذلك كما قال العارف نظما : رق الزجاج ورقّت الخر * فقتشابها وتشاكل الأمر + نوري‎ 


الفش اليوسقي 11113101010 
(فالوجودكله)- سواء أدركته بأوصافك الوجوديّة أو بسلها عنه من الأوصاف 
التنزميّة -( خيال في خيال )- باعتبار أنّه في قوّتك الإدراكيّة الحاككة عليه 
بأله لل عخيال 2+ 


( والوجود الحقّ إنما هو الله خاصّة . من حيث ذاته وعينه , لا من 
حبك أماته:. لأن أسناءه لها مذلؤلان + المدلول الواحد عينه ”وهو عين 
اميق )أي الحدلول الأول عيّن المسقن :( والمذلول الآخر ما يدل عليه مما 
ل الاسم به عن الاسم الآخر ويتميّز ؛ فأين « الغفور» من « الظاهر» 


ومن « الباطن » ٠‏ وأين « الأول » من « الآخر » ) . 


[ نسبة كل اسم مع الحق ومع الأسباء الأخر ] 

( فقدبان لك ماهو كل اسم عين الاسم الآخر وماهو غيرالاسم الآخرء 
فما هو عينه هو الحق ) - أي بان لك بما هو عينه من الأسماء أنه الحق -( و 
بما هو غيره هو الحق المتخيّل' ) أي بان لك بما هو غيره أنّه المتخيّل . أي 
الوجود الظلى الذي أثبت أنّه الحقّ . باعتبارجمعيته وأحديّته الظلية . التى 
هى ذات لسن الحقيقتة » لاغيرها . وهو بصدد [الف/794؟] إثبات ذلك في 
هده قات ولك ال الك كا م 1 


0ل الى سو الننو لوي القبوم لواحي التي اللظطلى بنوانليق لتحيل مو ابلق اااي 
الذي هو الإضافة الإشراقية ٠‏ كا أن الحق الحقيقي هوشمس الحفيقة » وقديسمى الحق الإضاني 
الغير الحقيقى بالحق الخلوق به . أي الفيض المقدس الفائض أولا وبالذات من حضرة ذات 
الحق الحقيقي ؛ ثم: خلقت أعيان الأشياء به . وامخلوق به هو فوله نعالى :ا كن 4 . والخلق 
امخلوق ب« كن » هو قوله تعالى : فآ فيكون 4 المصدر بحرف الفاء في قوله تعالى : 8 إِنا 
مره إذا راد سَيًْا أن يَقُولَ لَه كن فيكُونٌ © [01/5]- نوري . 


بو فموس امام شرم مائن الرين 


( فسبحان من لم يكن عليه دليل سوى نفسه ) لأنَ الظلّ الذي هو 
الدليل قد ثبت أنه قائم بالشخص الذي هو نفسه . والأساء التي هي دليل 
كونه . ه' عينه ١‏ فلذلك قال ؛ ( ولا ثبت كوثه إلا بعينه ) . 


( فا ني الكون إلا مادلت عليه الأحديّة . وما فى الخيال إلا مادلت 


عليه الكثرة؛ من وقف مع الكثرة كان مع العام )- إن كان الملاحظ من تلك 
الكثرة هي صور الظلالات المتنوعة بما هي كذلك - ( ومع الأساء الإلمية ) - 
إن كان الملاحظ من تلك الصورامتكثرة هو وجه أحدية الظلية ' وجمعيتها - 
( وأسماء العالم ) إن كان الملاحظ من تلك الصور الظلية هي نفس الكثرة "؛ 
وعلى اي حال فاصل تلك الصور إنما هي الخصوصيّات الاسمائيّة التي بها ينفرد 
بعضها عن البعض . 


.وهدم)(١‎ 

5) في الصحيفة السجاديّة :« لك يا إِللمي وحدانية العدد » كأنه يراد من الوحدانية الجهة الجامعة 
بين مراتب العدد وبين أحاد الكثرة + نوري . 

*) اعلم أن ذلك الظل الرحماني له باطن وظاهر ٠‏ باطته هو اسمه التور المسمى بالنور الخمدي . 
وإاشراق شمس الحقيقة - عت رحتها - وظاهره هو الظل الممدود .كماقال عزمن قائل :8 أله 
تَرَإِل بك كيف مَدّ الظّلّ 4 [45/10] ١‏ أي مده وبسطه على هياكل أعيان الأشياء ومن 
ما بسمى بالنفس الرحماني وبالانبساط الظلي وباللطف المطلقة التي هي عنصر [...] الريح 
الرحماني . مادة انتشاء السحاب المزجي . الذي هو مادة تكون السحاب الثقال الذي هو نفس 
الكامة الإلهيّة ٠‏ المعبر عنبا ب « كن » بأقساءها الأربعة : الإبداع . والأمر . والخلق . 
والتكوين ؛ فذلك الظل الممدود من جبهة باطنه الممسك فيه هو الحقيقة المحمدية - حقيقة 
حقائق الأشياء - ومن بجبة ظاهره الممدود المنبسط على هياكل أعيان الأشياء - وهو في كل 
عين بحسبه - هوالآدمية الأولى» فبون [ما] بين الحقيقة انحمدية وبين الآدمية الأولى كالبون 
بين السماء والأرض . 
وتلك الحقيقة احمدية حتجبة بالآدمية , كا أن الآدمية الأول - وه الظل المندود في © 
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الف اليوسفي 

( ومن وقف مع الأحديّة كان مع الحق من حيث ذاته الغنيّة عن 
العالمين» وإذا كانت غنيّة عن العالمين فهو)- أي غناؤها عن العالمين -( عين 
غنائها عن نسبة الأسماء لحا لأن الأسماء لما كما تدلّ عليها ) باعتبا رحد ا 
( تدل على مسقيات أخر ) باعتبار مدلوله الآخر ( محقّق') تحقق الأعيان 
( ذلك ) المسقيات ( أثرها ) أي أثر تلك المسقيات ' التي هي مصدر ذلك 


5 الأرض والسماء -محتجبة بكل عين من أعيان الأشياء ١‏ لكونها في كل بحسبه ويتراء! بحسبه . 
وي الكاني بإسناده :« هد حجاب الله » . فتكون الحقيقة الحمديّة الني هي الفيض الفائض 
أولا وبالذات عن حضرة الذات - وه صبغة اهه - ابا لحضرة الذات . والظل الممدود 
ابا لتلك الحفيقة امحمدية . وكل عين من الأعيان الإمكانية الظامانية ابا للظل الممدود: 
وآثار هذه الأعيان وأحكاءها الكاشفة عنها هي حجبها . فن هاهنا يوصف وينعت حضرة الذات 
الأقدس تعالى بغيب الغيوب ٠‏ وهو سبحانه كما قال حبييه زان :« موجود لاعخقى ٠.‏ يطلب 
بكل مكان . ولم يخل عنه مكان طرفة عين . حاضر غير حدود . غائب غير مففود » ومن 
هنا قيل : « بدت باحتجاب واختفت بمظاهر » « ياهو ١‏ يامن لاهو الا هو » - نوري . 


. في أكثر نسخ المتن : يحقق‎ )١ 

؟) حاصله أن الأسماء الإلهية من جبة كون كل منها عين الآخر - يعني من جبة الوجود والحقيقة 
- يكون لها مدلول واحد هوتلك الحقيقة التي هي حقيقة الحقائق سبحانه » ومن جبة كون كل 
منها غير الآخر- يعني من جبة المعنى والمفهوم الذي لا يمكن العينية والاتحاد فيه - وإلا لزم 
أن تكون الأساء الإلهية كلها [...] وهذا هو خلاف البديهة وخلاف الحكئة - يكون لكل 
منها معنى غير معنى الآخر ٠‏ فمن جبة وحدة المعنى والمدلول - كما ني الصورة الأولى - 
يكون ذلك المعنى والمسمى المشترك بين الأسماء مصدرا يصدر عنه ظله الوحداني ؛ المسمى 
بالوجود المنبسط والنفس الرحماني والرحمة الواسعة . وذلك الظل الوحداني هو التجلي الأزلي 
المسمى بالنور الخحمدي المستور فيه » وهو الاسم المكنون الذى أمسكه في ظله ولم يمخرج منه 
إلا إليه . وهوالاسم الذي أشرقت به السموات والأرضون : وقد يسمى بحقيقة الحقائق في 
الأشياء ٠‏ وبإمام الأمة ف الأسماء وفي زواياه خبايا . 

وكاس عن أن لكر كن الأبياء سدى ومسرود كني ويا باكر ٠‏ يكون كل معنى من 

تلك المعاني امنتلفة مصدرا لعين من الأعيان الثابتة اتختلفة نوعا . فكل عين من الأعيان 
الإمكانية تكون أثر معنى من معاني الأساء الإلمية » وأثر الشيء هو صور جباته وحكاية صفاته 
ومثاله وخياله - فافهم إن شاء الله - نوري . ْ 


444 بي سس يي بمب وض الام شرع ماش الرين 
الأثر » وهو العالم '. 


[ سورة الإخلاص نسبة الحقّ تعالى ] 

وقد كشف عن معنى الأحديّة قوله : (« قل هُوَ انه أَحَدٌ # [ثا/ا] من 
حيث عينه )- أي الموتة الإطلاقية الجامعة للأسباء »لها - سد من حييت أنه 
عين الكل ؛ وهو الأحديّة العينيّة التي لايشوبها شيء من النسب والإضافة . 

(# الله الصّمّد # من حيث استنادنا إليه ) في الافتقار . وهذا أحديّة 
الكثرة » وفيها مبدء أمر النسبة » لذلك أخذ في نفي سائر الأصناف عنها . 


(18: يلد 4) أي ليس في نسبة استنادنا إليه' نسبة الوالديّة و المولوديّة 
( من حيث هويّته ونحن") أنّه والد بالنسبة إلينا نحن . أو ما يجري مجراه مما 
يحصل الشىء منه مستقلاً بنفسه . كالعلية والفاعليّة وغير ذلك . 


( © وَل يولد #كذلك ) من حيث هويّته ونحن ٠‏ بأن يكون مولودا أو 
ما لاد حل ويه لماو عه والمعير اكه 2د : 


)١‏ قال الفيصري : « الأسباء من وجه غيرها . وإن كانت من وجه عيها ١‏ لأنها كما تدل على 
الذات كذلك تدل على مفبومات يمتاز بعضها عن البعض بها ١‏ ويحقق ذلك المنهوم أثر تلك 
الاسماء . وهو الافعال الصادرة عن مظاهرها » . 

*) خلاصة نقد محصله : ليس في تلك النسبة الاستناديّة نسبة استناد شيء إلى شيع فافهم ان 
كنت من أهل الإشارة - فلاتغفل - قال الأمير- أمبر ملك الولاية هئم -: « داخل في 
الأشياء لا كدخول شيء في شيء ٠.‏ خارج عن الأشياء لا كخروج شيء عن شي ع4 - نوري 

؟*) قال القبصري : « يجوز أن يكون ونحن نلد - والواو للحال - ويجوز أن يكون للعطف ء 
ومعناه : لم يلد من حيث هويته وهوية عيننا ؛ فإن الأعيان من حيث الهوية والذات عين 
هويته وذاته » وإن كانت من حيث التعين غيرها » . 
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(طو ين لَه كُمُوا أحد #كذلك ) من حيث هوتته ونحن ٠‏ بأن كبا 
فاعلين مستقلين ؛ متكافئين في التقدّم والعلوَ . 

وقداندرج في هذا سائرأصناف النسب . وذلك لأنّ مؤدى قوله نظ الله 
الصّمَد 4 نفي سائرالنسب عنه إلآ مجرّد نفي انتسابنا إليه واستغناه عنّا ٠»‏ فين 
لقا لكوعي ١‏ سنافا كليا ).نات ! للقن لار امرهنا :لشي عو أن 
يكون أحدهما عاليا مقدّما حيطا ء كما للعلة إلى المعلول . والقديم إلى 
الحادث » والعامَ إلى الخاض . أوسافلا مؤْخَّرا مخاطا . كا للمعلول إلى العلة . 
والحادث إلى القديم . والخاض إلى العامَ » أو يكونا متكافئين في ذلك . 
متقابلين » وفي هذا القسم الأخير لكل من المنتسبين تفرّد واستقلال بنفسه » 
دون القسمين الأوّلين » ولذلك كرّر لفظ «الأحد » في الأخير . 

( فهذا نعته ) في كيفّة انتساب الأساء إليه ونسبته إليها ( فأفرد ذاته 
بقوله : لا النَهُ أَحَدٌ 4 ) من حيث نفي تلك النسب عنه بصنوفها وجزئّاتها 
(وظبرت الكثرة بنعوته المعلومة عندنا » فنحن تلد ونولد » ونحن نستند إليه » 
ونحن أكفاء بعضنا لبعض ؛ وهذا الواحد ) - وهو الأحد المنتفي عنه هذه 
النسب التي هي لنا - ( منزه عن هذه النعوت ) التي هي لنا ( فهو غنن عنها » 
كالنو تكن نهنا #روها للحن هبي ) عندتيين أأطله وتعريكابها علي اميه وي 
نفسه ( إلآ هذه السورة - سورة الإخلاص -) التي إنما أتى بها الحضرة 
الختميّة , التي أوتي بجوامع الكلم “نكا كمال اسمقناء الت عن العالم ونفي 
الصفات والأسماء عن جلاله ؛ على ماورد عن أمير مالك الولاية على لثه': 


- 


. . هبج البلاغة : الخطبة الأولى‎ )١ 


1 نوس الم شرع ماش الرين 


»2 كمال الإخلاص له نفي الصفات عنه » وبه ستيت سورة الإخلااص (وف 
ذلك نزلت ) . 1 

( فأحدتة الله من حيث الأسماء الإلهيّة التى تطلبنا : أحدية الكثرة ) 
على ما يستفاد من ا الصمد 04 ( وأحديّة الله من حيث الغِنى عنّا وعن 
الأسماء : أحديّة العين ) على ما هو مؤدى ظ اسه أحَد 4( وكلاهما يطلق 
عليه اسم الأحد ) فقوله : «( أحدٌ 4 شامل لما ( فاعام ذلك ) . 

( فما أوجدَ الحقٌ الضلالٌ وجعلها ساجدة ) على الأرض خاضعة 
متذللة له ( متفيّئة عن الثهال ) » وهو طرف ثمول الطبيعة وشيوع أحكامها 
الظاهرة أولا » ( واليمين ) ؛ وهو طرف ميامن تعيّن الحقيقة وظبور أحكامها 
انختفية آخرا , على ما ورد في التنزيل : 8 أو لَ يرو إِلَ ما خَلَق اله مِنْ شنم 
يتمَيَوَا طِلاَلَهُ عن الْيمِينٍ و الغَهَائْل محا بن وَهُمْ دَاخِرُونَ 4 [4/0)] فإنّه قد 
علم في طيّة أن تفيَؤ ظلال الشيء الواحد الذي هو ذو أظلال وصور شالة 
جلاليّة » وكينية جماليّة إنما هو لسجدمم لله داخرين . 

فا بين لك هذا ( إلآ ) ليكون ( دلائل لك عليك وعليه » لتعرف من 
أنت 5 ويا كك اليه * )اق شام وتيود دنه ٠‏ قيام الظل بشخصه ( وما 
ح يد ان ستاك ناسنا عطي يل قلق ا ل 
أي ومن أي حقيقة إليّة انتصف ما سوى الله بالفقر الكلىي ؛ وهو الاحتياج 
في الوجود نفسه ( إلى الله) احتياج الظل إلى خصه ( وبالفقرالنسى بافتقار 
بعضه' إلى بعض ) وذلك كما في انتظام أمرالمعاش أو تبيين طريق المعاد . فَإنّه 


. عن : بعضنا‎ )١ 


الف اليوسفٍ 


في الأول يفتقر أهالي ظلال اليمين إلى الشمال . كا أنه في الثاني بالعكس . 


14 


( وحتّى ب رق رخ 2 من' أي حقيقة اتصف المقٌ بالفِنى عن الناس 
والغنى عن العالمين واتصف العالم بالغنى-أي بغِني بعضه عن بعض من وجه) 
لكن لابد وأن يكون وجه الاستغناء ( ما هو عين ما افتقر به إلى بعضه') . 


م أنَ العالم له الافتقار الكلي والجزي , والحق له الاستغناء الكي . 
مترّه عن الافتقار الكلي والجزثي ؛ وأمَا الاستغناء الجزثي فقد يكون للعالم . 
ولكن لايد وأن يكون فيه جية افتقارية 2 0 - ( فإنَ العام 
مفتقرإلي الأسباب بلا شاك - افقارا اتا - ظير ال سداق اله ستدة 
إلها . سوى 0 ) ٠‏ كالحياة 
والقدرة والمخلق والرزق ؛ وذلك سواء كان من المظاهر الجزئية التي للعالم ؛ أو 
عق ابلق باعل با فا + 


| العالم مفتقر ] 

( والأسماء الإلميّة كل اسم يفتقر يفتقر العالم إليه ) سواء كان ذلك المفتقر إليه 
( من من عام مثله ) كاحتياج الابن مثلا إلى الأب في ظهوره ( أو ) من ( عين 
الحق ) كاحتياجه في حياته إليه , (٠‏ فهوالله لاغيره ) هذا خبر «كلّ اسم» 
متصف بتلك الأوصاف » ف «كل اسم » مبتداء ؛ و« يفتقر » صفة له - . 


( ولذلك قال :طبَا أَيْها الثاش أَنتم اماه إل اله 4) فأطلق « الفقر» 


. عفيفي : أو من‎ )١ 
. عفيفي : إلى بعضه به‎ )" 
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فتموص الم شرع مائن الرين 
عليهم بإطلاقه. لأنه ذاتي لهم كليا وجرئيًا (2 وَ الله هُوَالَْيُ الْحِيدُ © )0/م] 
وقيّد الغناء بالله بالحميد منه . لما عرفت أنّ الغناء الجزئي قد يكون للعالم فيه 
حق؛ وعلى التقادير فالمفتقر إليه لابدّ وأن يكون هو الله - على ما عُلم من 
النض - . 

( ومعلوم أن لنا افتقارا من بعضنا إلى بعض'؛ فأسماونا أسماء الله تعالى , 
إذإليه الافتقار بلا شك . وأعياننا في نفس الأمر ظلّه ) المتقوم به ( لاغيره . 
فهوهوتتنا ) باعتبار نسبة الأساء إلينا ( لا هويها ) في نفسه. 0000 


( وقد متدنا لك السبيل ) في تحقيق ذلك مما يشاهد من الظلّ وقيامه 
بالشخص ( فانظر ) في ذلك حتّى يتبيّن لك ما به تصل إلى المراد . 


كن دن تن 


[ تمهيد للفص الآتي ] 

ثم إنه قد تبيّن مما نتهبت عليه في أمر تنسيق هذه الفصوص وترتيها أن 
الفص الهودي كاشف عما بُدئ به من السير الكمالي الإظهاري الذي علي 
عرض أرض الكون الجمى الإنساني . فلذلك خصّه بالحكمة الأحديّة الى 
حضرتها أول التعينات قائلا : 


545 


الف ا مودي 


] 
قفص حخمة أحدية في كلمة هودية 


وإذا نظرت إلي أول بيّنات اسم هود (١اوال)‏ ظبرلك أولتته ؛ وكذلك 
إذا تأقلت في بيّنات' عدده'. 


وأيضا - فإن لكل من الكامة والاسم له حروفا من أول المراتب ٠‏ وبيّن 
أن الأول - حيغا كان - غالب عليه حكم الإجال - على مامرّ غير مرّة - 
وإذ كان صورة النظم لها مزيد اختصاص بالإجمال ؛ وأجلى مراتب ظهوره 
وأعمها حكما عام الأفعال الي فها منتبى أمر التفصيل ؛ وعليها مبتنى أوضاع 


. )1( وأيضا تجته‎ ) ١١ ( كتب في الحامش (10) . وكتب تحنه‎ )١ 
2 است ء بينه «هأ» الف است‎ )1١5( ثم كتب الحشى تعليقا عليه :« بينات عدد هود كه‎ 
وبينه الفش - يعني صورت عشره - (ل) و(ف) . وعدد لام وفا صدوده است ؛ بدين‎ 
ء به ضابطه رو به أحاد صدوده حرف « با » مي شود . وبينه حرف با‎ )1١١( : صورت‎ 
» جون «ها» يازالف است . بس دوالف برميكردد يفاد حرف « ب » ثائيا وبينه « با‎ 
همان الف است لهذا تصوير نمود عدد هود را به صورة (19) وبينه بانزده را به صورت دو‎ 
الف . ودوالف را كه راجع به حرف با است بصورت يك الف كه در مرتيه از تصوير تموده‎ 
. » شد . ودلالت حرف الف بر أوليت ظاهر است عيان وحاجتى نيست به بيان - نوري‎ 
. 1-2 ؟ > ب . وييناته‎ > )١1( : يه . ويناته‎ > 1١9 : ؟) هود‎ 


1 سس سس سمس فوس ال شري صالن الرين 
الأنبياء وأحكاءهم أخذ يبيّن الوحدة الإجمالية ف مرتبة الفعل بصورة النظم 


قائلا : 
( إن لله الصراط المستقيم ) * وهو أقرب الطرق لأن الأقرب هو 
الأقوم » وهو * ( ظاهرغيرخؤن ) أمرظهوره 


( في العموم) من الخلائق 
( في كبير وصغير عينه ) * إذ لاتفاوت للأعيان في ذلك وإن 
كان صغيرا بحسب الظاهر ناقصا , كا أنه لاتفاوت للحقائق في ذلك : وان 
كان جاهلا بحسب الباطن' ناقصا فيه » كما قال ؛ 
* ( وجبول بأمور وعليم ) 
( ولهذا وسعت رحمته * كل شَّىء من حقير و عظيم ) 
قدرا ومنزلة . 
تلوع : 
لايخنى - على اسواقف بأساليب أولي الأيدي والأبصار وعبارات 
إشاراتهم - أنّ كامة '« هود » في عرفهم ذلك عبارة عن الدال الكاشف 
اسم « هو » ما له من الأحكام في غيبه . 


)١‏ إن الجاهل من الحقائق هوالحقيقة القهرية التي مظهرها بليس الجهول الذي هوأبوليس وأبوالجهل 
الكامل الجامع ؛ البالغ في الجهالة والعميمة - فافهم فهم ثور ١‏ لأوهم وثم وزور- نوري . 
3( لعله يريد من وجه الإشارة كون تلك اللفظ منحلة إلى لفظة « هو » ولفظة « دال » 
كالايخقى - نوري . 
كنا تتحل لفظة « داود »- حسما جاء به الخير(*)- إلى داوى وده - تقطن - منه . © 


لين 


الفشس ا مودي 


[ كلّ دابّة على الصراط المستقيم ] 

الذي يدل على أن لهود هذا المشهد الذوقي ما ورد في التنزيل حاكيا عن 
هوه (© مَا مِن دَابَدَإِلاً هُوَآَخِدٌ ِنَاصِيَتا إن رَفُ عَلى صِرَاطر مُسْتَقِيم 4) 
[7/11] » وهو المنبج الاعتدالي الموصل إلى الكمال المنتمي . الذي به سبقت 
الرحمة غضبه ؛ ( فكل ماش') من السالكين نحو ذلك الكمال ( على 
صراط الرتٍ المستقيم ) ضرورة أن َ المأخوذ بالناصية لاينفك عن الآخذ » 
فهو واصل ألبتة إليه'. 


[ المآل إلى الرحمة ] 

( فهم غير مغضوب عليهم من هذا الوجه ) وان كان بحسب مداركهم 
الجزئيّة الكونيّة ؛ وسلطان الواهمة عليها كلها فهيم ترى بعضهم يسوقون مطايا 
أفعالهم وإدراكهم إلى مبامه نهايات التفرقة الموحشة ؛ فيفضي بذلك أمرهم 
إلى دركات الحرمان ونيران البُعد والخذلان . ولكن لم يزل لذلك الكمال 
وجه إليهم ؛ به يأنسون ونحوه ينتبجون ٠‏ فهم في سلوكهم الموصل إلى ذلك 


وه أي لفظة « هو » دالة على معناه الذي هو اسم هو ١‏ واللفظ في باب الأساء هو اسم 
الاسم - كا تقرر في محله - منه . 

(*) إشارة إلى ما جاء في علل الشرائع )7/1 ٠‏ الاب 35 . ح) في حكاية مكالمة النملة مع 
سليان الئل 2 لأن أباك داود داوى جرحه بود 2 فسمي داود ا 


. م : ماشي . *) كذا - ولعل الصحيح : عن هود‎ )١ 
: ؟) إشارة إلى مفاد ما قيل نظما بالفارسيّة‎ 
. كفتم بكام وصلت سنواهم رسيد روزي * كفتا كه نيك بنككر شايد رسيده باشى - نوري‎ 


1 فوس لمكم شرع عاغن الدين 
غبرمغضوب عليهم( ولاضالون ) وإن كان في طريقهم ذلك من الأغوا,الحائلة 
والمهامه المضلة مالا يحتمله إلاكل حل من أبطال الرجال , فإنَ ذلك واقع 
في طريقه بالعرض . 

( فكما كان الضلال عارضا؛ كذلك الغضب الإلهى عارضٌ . والمآل 
إلى الرحمة التى وسعت كل شيء' - وه السابقة '-) وتطابقت البراهين 
الحكرّة العقليّة والمؤتدات الذوقيّة اليقينية . أن كل حركة إِنما ينتبى عند 
حصول مبدنها الباعث لها . ولذلك ترى سائر العوالم والحركات دوريّة . 


مإذ قد بيّن أن المآل إلى الرحمة » شرع يتبيّن أنَ ذلك عام ؛ فإنَ مآل 
الذوات كلها إلها , قائلا : ( وكل ما سوى الحق دابّة - فإنّه ذوروح - وما 
ثم من يدت بنفسه . وإنها يدت بغيره » فهو يدت : التبعية للذي هو على 
الصراط المستقيم ( والذي يدت مستقلاً بنفسه هوا حق ؛ كما أنَ الذ 
يدت عليه هو الصراط ( فإنّْه لايكون صراطا إلا بالمثى عليه ) . 


: إن الرحمة الواسعة لحي الرحمة الامتنانية التى غير مسبوقة بالاستعداد والاستحقاق .كما قيل‎ )١ 
يللكه شر اقابلقت واد اوسيت‎ ٠." دادخق را تابلقت كرط. تيت‎ 
. فالرحمة رحمتان : امتنائية غير مسبوقة ؛ واستحقاقية مسبوقة بالاستعداد والقابليّة - نوري‎ 

(١‏ الاك لان تعالى : «اكنا بَدأم تَحُودُونَ 4 وقال جل من قائل : « ألا إلى اسه 
تَصِيد الأمور 2/46 ] فالحاصل : « كل يرجع إلى أصله © ١‏ ففي الحركة الإيجاديّة ‏ نزولية 
لاد لك مر ره - يجب أ ن يكون ما منه وما فيه وما إليه واحدا متحدا 
ضربا من الوحدة التي لا يعرفها إلا الأوحدي الفريد في الدهر ٠‏ وي الوحدة الإحاطيّة 

الوجوديّة التي قال سبحانه في الإشارة إليها :8 ألا إِنهُ بَكُلّ شَيْءِ حيط 1/90[4م] - نوري . 

فهذا هو معنىكون حركة حضرة الوجود دوريّة - فافهم فهم نور لا وهم وثم وزور - منه . 
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وإذ قد انساق مآل إجماله هذا المساق يما هو مقتضى الذوق الهودي , 
أى بنظم يفصح عن ذلك على ما عليه الكامة امنتميّة في التوحيد الفعلي من 
القول الفصلء الفارق في عين الجع . المنرّه في عين التشبيه . قائلا : 

( إذادانَ لك الخلقٌ ١‏ * 0 فقددان لكالحق) 
لما مرّ من أنّ الفاعل من الخلق في فعله بالتبعيّة , ٠»‏ فلا يتخلّف عنه المتبوع . 

( وإن دا نلك الحقٌ _ فقد لايتبع الخلق ) 

لأنّ المتبوع المستقل بنفسه له الإحاطة في [الف/505] الأحكام . فلا 

يكون محاطا '. فشبّه ونرّه . 

( فحقّق قولنا فيه 2 * فقول _كله الحق) 
أي اسمع قولنا في هذا المرام ؛ فَإنّه مما لاحركة له بنفسه » وللقول في حركاته 
مقالات إليك من هذا الباب إن وعيت . 

( فافي الكون موجود ١‏ *20 - تراه- ماله نطق ) 

( وماخاقٌ تراه العين *- إلا عينه حق') 

( ولكن مودّع_فيه ) * أي لهفي الخلق مواطن الاختفاء 
كا أن له فيه منصات الظهور * 2 (لذا صوره حق؟) 


6 قال عز من قائل أذ إِنَهُ بكل شْء حيط 4/4 فالإحاطة الوجوديّة الكليّة لإمكن 
أن يبقى معها ثنويّة التقابل. ففيه تنزيه في عين التشبيه الذي هونتيجة الإحاطة الوجودية 2 
وتشبيه في عين التنزيه. الذي هو نتيجة تلك الإحاطة النافية لثنوية التقابل ء المنافية لبقائها . 
فسبحان من جع بين الضدين من جبة واحدة . التي هى الإحاطة الوجوديّة - نوري . 

") محصل معناه هاهنا أن صوره مظهره - نوري . 

؟) كذا قرأ الشارح « الجق» يكسر الحاء . قال في الصحاح : « واليق - بالكسر - ماكان من 
الإبل ابن ثلاث سدين وقد دخل في الرابعة ؛ والأنثى : جِقّة وق أيضا . سمي بذلك ‏ © 


5 _-_ 
فهوس ا مام شرع صاش الرين 


أي مطايا ظبوره وصوره' إنما هو الميق ؛ وهه من الإبل ما بلغ عمره إلى 
أن يركب عليه » ويظهر فيه . 


ومن تأمّل في الأبيات الثلاثة ظبرله من التوحيد الجبعي ما يستفاد من 
قوله تعالى :8 لِيْسَ كفلم َو 'وَ هُوَ السَمِيعٌ الْبَصِيرٌ 4 ]١1/42[‏ بترتيبه . 


[ أقسام العلوم الإلهية ] 

مان الحركة والفعل - الذي هو حل البحث هاهنا - منها كوني ظلي 
لا اعتداد به لديهم » و منها وجودي حقيقن هو مقصد الإشارة و الدلالة 
عندهم ؛ وهو مالمدارك الكتل من التنوعات الذوقتة وتطوّراتهم فيها ) ٠»‏ فأخذ 
في تحقيق ذلك فيه بقوله : 

١) 


أنَ العلوم الإلميّة الذوقيّة الحاصلة لأهل الله مختلفة باختلاف 


© لاستحقاقه أن حمل عليه وأن بنتفع به » . ولكن الكاشاني (ص؟65١)‏ والقيصري (ص6٠7)‏ 
قرء! بضم الحاء وقال القيصري :« أي صورالخاق حُقٌ له - بضم الحاء - وهوجمع الحقاق . 
شه صوراخلائق بالحقاق والحق با فيها » فالصورجمع الصورة » سكن الواولضرورة الشعر» . 


)١‏ سّذلك كون منزلة صورة الشيء منه متزلة ظهوره » وما كان منزلة الخلق من الحق عند العارف 
بالل منزلة الطوزة .من المح وصورة الي دكا يكن مطهره يكون خبايه في عين كونه انطيزا + 
ومن هاهنا قيل : « بدت باحتجاب واختفت عظاهر » - نوري . 

؟) يريدون في عرفهم من لفظة « المثل » المثل الأعلى , الذي هو المعنى الحمدي الظاهر في 
صورة الآدمي , وهو- أي النور انمحمدي - هوالاسم المكنون الذي أمسكه سبحانه في ظله 
م يحرج منه إلا إليه . كا من منا الإشارة إلى هذا السرٌ المكدون امحنزون المستور عن المخلق فيا 


سبق منا - نوري . 
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الوا الحاضلة ) مي ( مها مغ كينا رحعة إل حي واخلدة')-توهوعين 
الحق المتجلي في تلك القوى بمالها من القبول - . 


( فإنَ الله تعالى يقول' : « كنت ممعه الذي يسمع به ؛ وبصره الذي 


يبصر به » ويده الذي ببطش بها ء ورجله الذي يست بها » فذكر أن هويّته 
في عين الجوارح ٠‏ التى هى عين العبد , فالهويّة واحدة"؛ والجوارح مختلفة ) 
ولكون تلك الوحدة حقيقية يستجمع مع التكثر والتخالف ولا ينافها ذلك 
أصلا ؛ فإنَ لكل من تلك القوى شعورا خاضًا بتلك الوحدة . 

( ولكل جارحة عام من علوم الأذواق يخصّها من عين واحدة تختلف 
باختلاف الجوارح »كالماء حقيقة واحدة تختلف” في | 
واكتساب خواضها المعدنيّة منها . و ذلك للطافته وصلوح اتحاده بما يجاوره 
وكرّ عليه . وبهذه المناسبة شتهها بالعام ( فنه # عَذَبٌ قُراتٌ ©) له صلوح 


التغذي ( ومندظ مِلحٌ أجاج 4) ليس له ذلك ( وهو ماء في جميع الأحوال 


لايتغتر عن حقيقته وإن ن اختلفت طعومه ) . 


[ عام الأرجل ] 


( وهذه الحكمة من علم الأرجل ) وذلك لما سبق من أنّ الفيض في 


4 مضى الحديث . 
)١‏ يعني بطور الوحدة في الكثرة الذي هونتيجة الكثرة في الوحدة وفرعها المتفرع عنها . ولا يتمكن 
من ادراك ذلك الأصل الذي هوام الأمات وأصل الأصول في المعارف الإلهية إلا 
الأوحدي الفريد في الدهر - 
2( عفيق : مختلف . 


1 


فمرس الح شرع مائن الدين 
ذلك على صورة امحل القابل ؛ متلتسا بخصودميات المشاعر الجزثيّة 
ومشخصاتها » فهو من طرف السفل والرجل . دون ما يفاض على العقل 
بكليته بدون توسّط الآلات والجوارح » فإنّه من طرف العلو . 

والذي يدل على ذلك ( هو قوله تعالى : « فى الأكل #) [؟/)] وهو 
التغذَّي بما يفاض عليه روحا أو جسدا إلمن أقام كتبه) وه كليّة تفاصيل 
البيان » سواء كان من طرف الجزئيات و فرقان الجوارح القوابل . أو من 
الكليات وقرآن ن العقول الفواعل ٠‏ أ وما يجمعهما ٠‏ كما قال الله : لوَلواَئم 
اناف الخو وَالإنجيل ما أَنِْلَ إلَهِمْ من ريم لأكَلُوا من فوقهِح ( وَ مِنْ 

تخسر أََجلِوخ 4) [ه/] . 

5 ( فإنَ الطريق - الذي هو الصراط - 
هو للسلوك عليه , والمثى فيه والسمي لايكون إلا بالأرجل ؛ فلا ينتج هذا 
الشبود في أخذ النواصى بيد من هو على صراط مستقيم . إلا هذا الفن 
الخاض من علوم الأذواق ) وهوأنَ الناس عند تحركهم في مدركاتهم الجزثية 
نحو مستلدّاتهم المألوفة ومشتهياتهم المطبوعة » غير مستقلٌ بنفسه في تلك 
الحركة . بل جبور » جبر من أَخَذْ نواصيّه مَن هو أعلى منه وأقوى ١‏ ومن 
ثمَة ترى التائب عن الذنب - وهو الذي يتحرّك إليه بتلك الحركة طبعا - 
عائدا إليه وهو نادم في عوده ؛ عائذ منه ومباشرله » حريص عليه كما قيل : 


وإذاذكرت التائبين عن الطلا ١‏ * لاتنس حسرتهم على أوقاتها 


. الطلاء : ماطيخ من عصير العنب حتى ذهب ثلثاه . ويكتى به عن الخمر‎ )١ 


الف ا حودي 


ان 


ولايتوقف المتفطّن اللبيب هاهنا أنه ما ذلك إلا صفات مجبور محسور . 
وسمات متنحير حصور : 


[ مساق ا نجرمين ] 

( فيسوق امجرمين - وهم الذين استحقّوا ل 
صراطه المستقيم ( المقام الذي ساة أ ٍ 
نفوسهم بها ) بما ورد في الحديث" : « تُصرتٌ بالصبا 4 - وهو الريح الذي 
يستقبل الوجه عند توبك إلى مطلع شمس الظهور والإظهار - « وأهلكت 
عاد بالذبور » , وهو الريخ الذي يستدبرك في ذلك . فهو يسوقك إلى ذلك 
المطلع ؛ وإن كان ما يروحك ترويح الصبا . وذلك من مرورها على المطلع 
وظبورها عليك بآثاره - كما قيل” : 


أيا جبلي نعمان بالله خليا * سبيل الصبايخلص؛ إلحّ نسيمها 
فإنَ الصبارج إذا ما تنمت" * على قلب محزون تجلت همومها 


. عفيفي : أهلكهم‎ )١ 

؟) « نصرت بالصبا وأهلكت عادبالدبور » راجع البخاري : 11/5 . 151/4 و1357 . 16١/0‏ . 
مسم : صلاة الاستسقاء ؛ باب في رع الصبا والدبور ؛ ح/1( 719/50 . المسند : 0518/1 
فك لفك فوى 5/5 .كتزالعمال : 2/11 441 وال ءاس 551/1 51356 , 

*) البيتان يجنون العامري قيس بن الملوح (ديوانه : 54) وبينهما : 

أجد بردها أو يشف مني حرارة * على كبد لم ببق إلا صميمها 
4) قوله : بخلص بصيغة المضارع اجرد ١‏ وإ بالياء المشددة - ياء المتكام وحده - نوري - 
) ف اقل إقيد جى «اتنسيك / هذا هو الألصق والأوفق وزنا » بل وفصاحة ومعنى - تفطن 


- نوري . 


6 هوس الحم شرع عالن الرين 


07 0 نواصم 0 ل 1 م ؛ وض 2 هاهنا لطيفة إئا 
الذات .2 وتخلف ار عنياء وتَقدّم 500 3 7 
الكل . 

وما يلو على ذلك أ نّ لفظ 2 هود » ذلك الضمير مع الدال الدالهة 
على إظبار أمره:وتعين كين ل 
فد هو » هوالمسند إليه أخذ النواصى ٠‏ ولا شلك أنه كما كان أقرب إلى 
الذات من الأسماء » كان أقهرني الحك وأشد في إنفاذه - 


[ عين القرب في جهتم ] 
فلا تخالف" -كيف » وما يروحه من أصل جبلّته وطينة طبيعته يسوقه 
( - وهى عين الأهواء التى كانوا علها - إلى جبتم ؛ وه البُعد الذي كانوا 
بتوثمونه ) لخفائها وسترها عن أنظارهم و عقولهم التي إما يتميز و يحم بين 
الأشياء بعقائد الأضواء التشريعيّة الواقعة بها أمرالصورة مواقع كالما وتمامها . 
وما نبت عليه في التلويح ظبروجه تقدّم هذا الطرف وتقربه إلى الذات. 
( فلما ساتهم إلى ذلك الموطن حصلوا في عين القرب : فزال العد, 


نراق منى احت م في حقهم ) - وهو البُعد . فإنّه معرب . فارسي 
الأصل ٠‏ يقال : « ركيثه جهنام » : أي بعيدة الغور . وكأنّه في الفرس : 


. يشير إليه قوله تعالى : ط و جاءث كُل نَفْس مَعََا سَاقٌ وََشَهِيِدٌ © [91/0-0] - نوري‎ )١ 
. ؟) أي لاتخالف الريح هو . أي الآخذ بالناصية طبعا - نوري‎ 


لقي اوري سس ا 


« جه نم'» - ( ففازوا بنعيم القرب من جية الاستحقاق لأنهم يجرمون ) 
يجبورون في ذلك بما يحطّ به عند الناس مراتب أقدارهم » ومنازل تمكنهم في 
التعّن » واستقرارهم ( فما أعطاهم هذا المقام الذوقي اللذيذ من جية المنّة ؛ 
وإنما أخذوه ) - هم أنفسهم - ( بما استحقته حقائقهم من أعمالمم التي كانوا 
عليها ) في أصول قابلتاتهم ( وكانوا في السب في أعمالهم على صراط الرت 


٠ ١‏ لان نوا كانت بيد من له هذه الصفة » فما مشوا بتفو 


كارف :نووست رق وكيا روجام حا رعس الحختى والياتك أ تعيدة افير 
(الصحاح) . وفي كون الكامة عربيا أو معرّبا ٠‏ وعلى الثاني كونها مأخوذة من الفارسية أو 
العبرية خلاف مذكور في كتب اللغة . 
؟) قوله : « إلى أن وصلوا » واو جدا ؛ إذ القرب من جانب الحق غيريجد . بل المفبد هو 
القرب من جانب العبد ؛ الحاصل بالوجود التشريبى ٠‏ كيف لا ولو كان مجرد قرب الحق 
سبحانه المستفاد من هذه الآيات المتشابها[ت] - التي لايعلم تأويلها إلا الله والراسخون في 
العلم - كافيا في صيرورة عبده الكافر المنكر له تعالى مقربا لديه تعالى » للزم عدم التفاوت في 
ذلك التقرب بين الحضرة المحمديّة الختميّة الخاتمة في التقرب ٠‏ وبين اقل ذرة من ذرات 
الموجودات العالميّة » والمخلوقات الدنيّة الخسيسة البالغة في الدناءة والساسة . وذلك لقوله 
تعالى : 8 ما تَرَى فى خَلْق اليّحْمْنٍ مِنْ تَفَاوْتٍِ »© [8/37] . إذ الدني والأدقى ١‏ والشريف 
والأشرف الأعلى ٠‏ كل مستغرقة في بحرالرحمة الواسعة الرحمائية » والتفاوت إنما تحصل 
ويتحصّل بالرحمة الرحيميّة . كيف والبعد منه تعالي هو بعينه عين قربه وبالعكس كا بشاهد 
صاحب المرتبة القرآنية كال البعد منه تعالى في عين كنه القرب »نه جل وعلا . 
فالحاصل : التمسك في باب القول بانقطاع دار العذاب الشخصى ؛ يعني جيتم الشخصيّة 
بما هي شخصيّة - كما هو مشرب هذا الشيخ ومن تبعه - بأمغال هذه الوجوه المشحونة 
بالمغالطات والمغلطة غير جد أصلا ‏ كما لا يخفى على من أنصف عقله بلى روحه وسزه - 


نوري . 


اج ب توص الم شرع صاش الدع 
(© و نْحْنُ أهْرَبُ إِلَيْه نمو لَكِن لآ تُبْصِرُونَ 0/51[4+] وإفاهويبص . 
فإنه مكشوف الغطا ) لوصوله إلى قرب لايسعه الغطاء ( فيصره حديد ء فا 
خض ميّتا من ميت ؛ أي ما خض سعيدا في العرف' من شقن ) عند 
إثبات القرب للعبد , فإنّه قال : (ظ وَ حَحْنْ أَقرَتِ ليه مِنْ حَبْل الْوريد » 
[:17/6] وما خصّ إنسانا من إنسان » فالقرب الإلمى من العبد ) مطلقا ( لا 
خفاء به" في الإخبار الإلمى ) وعدم تبيين القريب وتميتّزه من البعيد منه . 


وما ورد في قوله كل ': « لايزال العبديتقرّب إل بالنوافل » وهي غير 
التكليفات: المكتونة عليه عنااخقل يوقت معن .+ وه بعد و صوصن ١‏ 
فإتهاهي الزوائد من أفعال العبد . وهي معدات ذلك التقرّب - ففي دلالة 
0 ' انه إنما يتبتّن من الحديث كيفتة ذلك 
القرب وغايته - لا غير . 

( فلا قرب أقرب من أن تكون هويّته عين أعضاء العبد وقواه ؛ وليس 
العبد سوى هذه الأعضاء والقوى . فهو حقٌ مشهود في خَلق متوهّم') فإنَ 


. عفيفي بعض النسخ : القرب‎ )١ 

؟) م : لاخفائه . التصحيح من عفيفي وسائرالشروجح . 

*) مضى الحديث . 

؛) إن أراد من المتوه هاهنا البائن عن الحق سبحانه ببينونة العزلة (*) التي يلزمها أن يكون كل 
من المتبائنين موجودا محد ودا في الوجود وكمالات الوجود - ماهو وجود - وأن يكون وجود 
كل منبما وجودا مقيدا ناقصا عن درجة الكثال ؛ الذي هوكال الكالات وتمام الهامات وفوق 
العام . فهو الحق الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تتزيل من رب العالمين . 
وذلك هو بعينه ما قال إمام الموحدين وقبلة العارفين » علي أمير المؤمنين لذ« : « توحيده 
تمييزه عن خلقه ؛ وحك التمييز بينونة صفة لا بينونة عزلة » . وقال أيضا :« داخل في © 


1غ 


الفشس ا حور دي 


الحقّ موجود ؛ والخلق كائن في ظلاله' . متخيّل : على ما سبق في الف 
اليوسني . 


[ الحقّ عند أهل الكشف ] 

( فالخلق معقول ) لأنه ليس خارج المشاعرله وجود'( والحقّ بحسوس 
مشهود ) فإنّه الموجود في الخارج عن المشاعر . الداخل؟ في المداخل الحشية 
على المشاعر؛ وذلك إنماهو(عند المؤمنين) ممن وصل إلى اليقين ١‏ وميزه عن 
المتخيّلات . إمَا نظرا وحدسا ؛ أوساعا وتفرّسا ( وأهل الكشف والوجود ) 


- الأشياء لا كدخول شيء في شيء 0 وخارج عن الأشياء لاكخروج شيء عن شيء ب إلى 
غير ذلك مما يمنع عن البينونة عزلةً - وان أراد غير ذلك فهو كفر وزندقة - نعوذ باس منه 
ومن أمثاله من الأقوال الواهية - نوري . 

(*) خلاصة مقالتي هاهنا هو أنه إن أريد من كون وجود الخلق موهوما غير مطابق للواقع : 
وهميا وباطلا غيرحق ؛ ان كون وجود الخلق بائنا عن وجود حضرة الحق الحقيقي الغني المطلق 
القيومي الواجبي سبحانه ببينونة العزلة - المستلزمة لكون كل من المتبائنين ببذه البينونة في 
الوجود محدودا ناقصا وقاصرا عن درجة كمال الكماللات وتمام الئاأمات - وهمى غير مطابق 
للواقع وموهوم باطل غير حق » فهو الحق البحت الذي هو التوحيد الحق ؛ ولأجله أنزل 
الكتب وأرسل الرسل من عند رب العالمين ؛ وهو الغاية القصوى منهما ومن إيجاد الأرض 
والسماء روحا وجسدا - فافهم فهم نور , لا وهم ظامة وزور - نوري . 


» إن ظله ظل واحد بالذات » متعدد من جبة ما يتعلق به من الأسباء ومظاهرها المتكثرة‎ )١ 
- وذلك كا قال : إنما أمرنا واحدة - نوري‎ 

؟) هذا بظاهره مردود اللهم إلا أن يراد من الوجود الوجود البائن ببينونة العزلة ؛ فله وجه موجه 
- نوري . 

*) فلو أراد من الدخول دخول شيء في شيء : فهوكفر وزندقة . وأن اراد لا كدخول شيء في 
شيء : فهوالحق الذي هو قرة عين الموحد - كا أشرنا إليه قبيل هذا - نوري . 
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فيوس الم شرع صائن الدين 
من الواصلين إليه بالذوق والشهود في المشاهد الحشية التي بها أرسلت الرسل 
وعلها أنزلت الكتب ؛ بدون توشط وضع ولا تعقل نقل وجعل . 


( وما عدا هذين الصنفين ) من الذاهبين إلى اعتبارية الوجود الحق ؛ 
وإلى أن ن له ماهيّة غير الوجود ؛ أو موصوفة به ( فالحق عندهم معقول ) 
ضرورة أنه مجعول عقولهم وتصوّراتهم , ماله في الخارج عنه مطابّق . ( و 
الخلق مشهود ) , فإنَ الموجود في الخارج عندهم هي الماهّات المشخصة و 
أعراضها المشخّصة لا . 


[ الناس حسب علوتهم قمان ] 

( فهم ) في إفاضة العلوم ( بمنزلة الماء الملح الأجاج ) حيث أنه قد 
شاب اللطيفة العاميّة عند مرورها عليهم مايكّفه ويغيّره عن لطفه الطبيع . 
ويحرّفه عن أصل اعتداله الذي به يصلح لأن يتغذى به المسترشد ويقويه أو 
يروح به السالك ويرويه في مسالكه . فإنّه بتلك الكيفيّة المكتسبة الأجاجية 
مما يزيد لمم عطشا على عطش وضعفا على ضعف . 

( والطائفة الأولى) من أهل الذوق والإيمان الذين ل يمتزج فيهم لطيقة 
ماء اليقين بشوائبه المعدنية , الحرّفة له عن أصل مزاجه العلمي , فهم في 
إفاضتهم العلوم والمعارف ( بمنزلة الماء العذب الفرات » السائغ لشاريه ) , 
فعلم أن ما به تتمّز هذه الطائفة عن الاولى هو خلوص علومهم عن شوائب 
الامتزاجات الجهلتة » وذلك غامض قلمًا يهبتدي إليه المسترشد . فنته على 
ما يظهر من آثار ذلك المميّز العلمي في أعمالهم تبيينا للأمره عند السالكين 


قيلت 


القن اللودي ا سس ا 

( والناس على قسمين ) كما يشاهد كلّ أحد من أهل زمانه : ( من 
الناس من يمشى على طريق بعرفها ويعرف غايتها ) وكلٌ طريق معروفة هي 
قريبة عند السالك العارف . ( فهى فى حقّه صراط مستقيم ؛ ومن الناس 
من يمثي على طريق يجهلها ولايعرف غايتها ٠‏ وه عين الطريق التى عرفها 
الصنف الآخر ) غير أنه متحيّر فيها ؛ لأنها قد احتفّت في علمه بظلمات 
جهالاته المدهشة ؛ كالماء بعينه ؛ فإنه باق على أصل طبيعته » غير أنه مترج 
بالأخلاط الخارجيّة . 


( فالعارف يدعو إلى الله على بصيرة ) في مسالكه العاميّة النيرة و 
غيرالعارف يدعو إلى الله على التقليد والجهالة ) في مسالكه المجهولة المظامة : 
فعام أن الغاية هو الحقّ والتخالف إِنا هو بحسب مدارك الحادين والمهتدين . 


( فهذ نهذا على خاض ) يورئه الخاتم » وبه ( يأتي من أسفل ساظلين ) إن 

يليق به أكل الكاملين , وإما قلنا : إن من أسفل سافلين ( لأنَ الأرجل هي 
دل فلا شقن( سل لا سا لإ ١‏ ال ا ا 
وهي أعماله وأقواله التي يسبى فيها على أرا ضي الاستعداد منه إلى الحق . 

( فن عرف الحق عين الطريق ) وهو أسفل سافلين - يعنى الأعمال و 
الأقوال الإنسانيّة التي هي أنزل منه في الظهور والوجود . كن جمعيّة في 


الإظهار و الشهود -( عرف الأمر على ما هو عليه . فإنَ فيه - جل وعلا - 
يسلك ويسافر ؛ إذ ) لا مسلك من المسالك - عقديّة ' كانت أو عملية أو 


. كذا . ولعل الصحيح : عقلية‎ )١ 


سس سس ققتصوص المح شرع صا الدي 
قولبيَة - إلا وكانت معلومة للسالك والمسافر . و ( لا معلوم إلا هو. وهو 
عين السالك والمسافر » فلا عالم إلا هو ؛ فمن أنت ؟ فاعرف حقيقتك 
وطريقتك ) أنّ الحقيقة عين الطريقة .وأتها ناشية عنك ؛ ( فقد بانَ لك 
الأمئ على لسان الترجمان ) الختمي كد حيث قال':« كنت سمعه الذي 
يسمع به » وصرح بالفعل' ومبدئه . وهذا ظاهر ( إن فهبمت ء وهو لسان 
حق )الف/505] لأنّ الترجمان ما له تصرف في ذلك أصلا » ( فلا يفهمه إلا 


مَن فَنِمُه حقٌ ) فإنه لايعرفه ولا يغهمه لا هوإلاً هو . 


[ الحروف والكامات ] 
وهاهنا تكتة لابدّ من الاطلاع عليها : وه أنّك قد اطلعت من قبل 
على أنّ أصعاب عام الأرجل م الدين يسوقهم رخ دبورالطبيعة من خلفهم". 


00( مضى الحديث : 

؟) يعني من الفعل صيغة « سمع » الراجع كميرها إلى العبد » ويعني من المبدء سمعه الذي هو 
نور الحق مع رجوع الضميرانجرور أيضا إلى العبد ٠‏ هذا هوالنظرالجعي في عين الفرقي ٠‏ ولكن 
نيله صعب مستصعب لايحتمله إلا الأوحدي الفريد في دهره - نوري . 

؟) « كَل نفس مَعََا سَائقٌ و سَهِيدَ 4 [-1/0] والسائق من يسوق من الخلف والشبيد يجذب من 
القدام والأمام . إذ الشبيد هو الوجه المتقلب بين ظبراني القلب الجذوب ١٠‏ كا قال جل من 
قائل :« َي يووا ْنَم وَجْهُ اسه 4 [15/1] » والوجه هو النور امحمدي ؛ الطالع من مشرق 
امحمدي البيضاوي ٠‏ والوجه من وجه ؛ وإن كان مقام البيان الذي هوأوّل المقامات الأربعة 
من جهة الوجهية كان بعضا من مقام المعاني ؛ التى من جملتها الوجه والعين . والاذن و 
اللسان ؛ وأمثال ذلك من المعاني . ومقام المعاني هو المقام الثاني من الأربعة الخاصة بالحضرة 

الختمية وآلها الوارثين لكالها صلى امه عليها وعلى آلها . وأصل أصولهم ننج هو أمير مملكة 

الولاية المطلقة على قبلة العارفين - نوري . 


الف امور 0 سسسب 188 
وهم يسعون في مقتضيات جوارحهم ومشتهيات أنفسهم , هالكين فهأ 
جبورين » وهم أهل القرب وإن كان في بُعد موهوم » وقد بيّن هاهنا أن 
أسفل سافلين - الذي هو موطنهم من وجه ومسلكهم من آخر - هو عين 
الحق' . وما هو إلا عالم الأفعال البشريّة وإدراكاته » والجامع للكل منها هو 
القول الظاهر بصور الحروف والكامات » فإنّه الاتي بمدركات الجوارح كلها ؛ 
والكاشف عها أججع . 


[ القرب الذاتي في أسفل سافلين ] 

فقد علم في طى هذه المقدّمات أنَ أهل أسفل سافلين - وهم أبعد 
الموجودات في نظر العامة - لهم القرب الذاتي . فبيّن ذلك بقوله : ( فإِنَ 
للحقّ نسباكثيرة )كثرة نسب الظلال إلى #خخصه (ووجوها مختلفة ) اختلاف 
وجوه تلك النسب الظلية بحسب قرب بعض الاطراف من الظل إليه وبُعده 
عنه ؛ وأنت تعرف أن أقرب أطرافه إليه إنما هو طرف الرجل . 


( ألا ترى عادا قوم هود كيف قالوا ) لما أظلّهم سحب هذه العوارض 


)١‏ فيا بُعدا لقائله -« افْ له ولما تعبده من دون الله »- نعوذ باش من أمثال هذه العفائد 
الفاسدة التي يسوق إليها دبور الجهل المضاد للعقل . الذي هو نور الله الكاشف عن الحقائق 
كنا هي - نوري . 
هذا كما ترى - اللهم إلا أن يؤل من ظاهر سياقه ومساقه إلى الضابطة الموروثة من قبلة 
العارفين , أميرتملكة الولابة المطلقة , علي أمير الموحدين والمؤمنين نثه من قوله : « توحيده 
تمييزه عن خلقه . وحك التمييز بينونة صفة لا بينونة عزلة » ؛ ولكن نيل حق مناله لايتيشر 
إلا للأوحدي الفريد في الدهر . الذي يتمكن من شود التبعيد في عين التقريب حقيقة . لا 
كا تختله هذا الشيخ من كون التبعيد وهميا بحتا . والتقريب حقا وحفيقة - نوري . 


3ك فصوض الم شرع ماشن السين 


الكائئة المدركة بجوارحهم : (8 هذا عَارضٌ مُمْطِوْنَا ©)[4/:1؟] أي يفيض 
علينا ما به يستحصم أغذيتتا ؛ بعد امتزاجات معذة وترتيب مقدّمات 
منتجة مستجمعة للشرائط . كحرية أرض قابليهم وسلامة نيات أوليات 


|[ تأويل ما حكي عن قوم عاد ] 

وكأنا قد أسمعناك من قبل أنّ القصص المثزلة السماويّة - سيا ما اختض 
منها بالخاتم - ما هي حكاية أشخاص مخصوصة قد انقرضت بانقراض بعض 
أجزاء الزمان وأبعاضه , فإئها حكاية أحوال حقائق كلت وأسياء إحصائّة 
إلهيّة ؛ يتشخص أفرادها في كل زمان متكأمين بتلك القصص حالا وقولا : 
فإنَ لتلك الأحوال انمختصضة بالزمان - ماضيا كان أو مستقبلا - وجوها 
شهاديّة إما يحتطي بها أهل الذوق والشبود . 

فلاينبغي للمسترشد اللبيب أن يقنع من تلك القصص الحكيّة بالحكايات 
المنقرضة في سالف من الأزمنة » منخرطا نفسه في سلك ذوي الحرمان من 
القرآن الختمي على ما أخبرعن لسان حالهم قوله تعالى : قالواهذا 8 أَسَاطِيدُ 
الأوَليينَ © [/4] . 

وفك أرمانا ال بوحود من التافنياكيى لامها رات اماهنا عنناك 
تتفطن بها لذلك الوجه الشبادي . فإنَ عادا - على ما نتهت عليه آنفا - هم 
الماشون على صراط العادات التي إنما يسوقهم إليها الأهوية الدَّبورتّة من 
خلف الطبيعة . 


ولاجخفى أنّ المسترشدين منهم لمارأوا تلك العوارض الحسوسة المظلة لهم 


الف الور 0-2 !!!ب اق 

قالوأ : هذا العارض سيفيض علينا بعد امتزاجات وترتيبات معدّة علوما 
يغتذي حقيقتنا بها ٠»‏ وذلك هم أهل النظرء المستدلون بالصنع على الصانع 
( فظتوا خيرا بالله ) وهو إفاضة مايستحصل منه أغذيتهم وأقواتهم » ( وهو 
لق عن هذا القول ) بقوله ,يل هوا 
اسْتَعْجَلتمْ به 4 ( وأخبرهم ما هو أتم وأعلى في القرب ) والخيريّة ( فَإنه إذا 
أمطره فذلك) أوَلا( حظ الأرض ) يعني استعداداتهم وآلاتها من الجوارح 
الظاهرة ( و ) ثانيا ( سَْنَ الحتة ) من العلوم الأؤلية التي بها تنوط رقيقة 
الحت ( فا يصلون إلى نتيجة ذلك المطر إلا عن بُعد ) من تركيب الأُوّلتات 
وثواني الامتزاجات ثم التفطنات ( فقال لهم #8 بَلْ هُوَمَا اسْتَعْجَلتُ: 


فيا عَذََاتَ ليم ©) إحلا . 


تأويل العذاب في حقٌ قوم عاد ] 

( لجعل الريح إشارة إلى ما فيها من الراحة 
من هذه الهياكل المظامة ) الهيولانيّة الكثيفة - التي هي متبع كل شْرّء ومثار 
كل ظامة ‏ إلى العالم العقلي الذي هو مستنزه العوالم ومستروحها أجمع - ( و 
المسالك الوّعرة ) و هي المشاعر ومقتضياتها المتخالفة الخشنة » ذات أغوار 
وأنجاد ؛ ملائمة ومنافرة ( والسدف المدلحمة ) من العوائد الرسميّة والحجب 
العادية ؛ المتراكة المتحتقة الانقياد عند كل طائفة و جمع من الأمم ؛ فإنَ 
« السدفة » - لغةٌ - هي اختلاط الظلمة والنور . ( و في هذه الريح ) 
المريحة لهم عن لوازم التعيّن ومقتضياته ( عذات - أي أَمِرْ يستعذيونه إذا 
ذاقوه ) كما قيل : 


أنا صتٌ ٠‏ ودممٌ عينن صب * عذبواء فالعذاب في الحت عَذْب 


عند ظنَ عبده به » فأضرب 
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فوص الم برع مائن السين 
لإلا أنه يوجعهم لفرقة المألوف) وهي مؤلة من حيث أنه تَرّق اتتصال , 

فبو © عَذَابٌ ألِيخ ؛ ( فباشرهم العذاب » فكان الأمر إلههم أقرب مما 

تختلوه ) من الإمطار والإفاضة وما يترتّب على ذلك ممايؤول إلى ما ينفعهم ؛ 

: فدقرت ١‏ كُلَّ نه بأمر ربْنَا 4 ) من العلائق العائقة عن بلوغهم إلى 

الكمال ( #8 فأضيضو! لآيَّى لذ هْسَا كرئخ # [10/45] وش اجُشئهم ) الأصلتة 

20 الجوهريّة '. دون الجعليّة الكونيّة الوهميّة : وه ( التي عترتها 

رواحهم الحقية ) الوجوديّة بمجرّد انتسابها إلها . 


( فزالت حقّية هذه النسبة الخاصضة ) وه نسبة روح الوجود' إلى هذه 
التفرقة الكونية التشخصية ؛ التي بها عمرت جُنهم بنسبة الأرواح ( وبقيت 
على هياكلهم . الحياة الخاضّة بهم ) وهي الحياة العامة الجوهريّة الوجوديّة 
التي بباحيّت الجادات الواصلة إليها ؛ دون المشخّصة الكونيّة العرّضيّة . 
وتلك الحياة الوجوديّة هي التي قال : إِنَّا ( من الحقّ التى تنطق بها الجلود 
والأيدي والأرجل ؛ وعذبات الأسواط والأنلخاة؟) . 


واستشعار الوجه الشبادي من هذا لا يخنى على من له ذوق المقامات 


)١‏ يعنى الأجساد الملكوتية المثالية التى ه نشاتها نشأة الدهر الأيسر. المنزه عن خبائث الأعراض 
التي هي من لوازم النشأة الهيولانية الظلمانية , والنشأة الدهرتة بأمتها وأيسرها وأعليهما و 
أسفلهما بجملتيها إنما هى النشأة الجوهريّة المقدسة عن الاختلاط والامتزاج بالكثاقات العرضية 
الي هي خاصة الهاوية الميولانية التي هي قاعدة مخروط الظامة والكفافة - نوري . 

*) م : الروح الوجود . 

*) إشارة إلى ماورد في الحديث (المسند ٠‏ */84) : « لاتقوم الساعة حتى يكام السباع الإنس 
ويكام الرجل عذبة سوطه وشراك نعله . ويخيره ذه بما حدث أهله بعده » . 

العذّب - واحدته عَذَّبَة -: علايق السياط . عَذَّبٍ الوط : جعل له علاقة . 
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الف ا حودي 


الحشية '. كما قال ابن الفارض في تائيته" : 
فلوكوشف العْوَادُ بي وتحققوا * من اللوح ماميّى الصبابة أبقت 


وأيضا في لاميّته" : 
وعُنوان مافيها لقِيتٌ وما به * شَّقَيتُ وفي قوني اختصرت ولم أغل 
خفيت ضنى حبّى لقد صل عائدي * وكيف يرى العُوَادُ من لاله ظلّ 
وما عثرت عينٌ على أثري ولم * تدع لي رسما في الموّى الأغين الشُجل* 
( وقد ورد النض الإلحي بهذا كله ) بعضه في الآيات المنزلة القرآنتّة . 
وبعضه فى الأحاديث النبويّة الصحيحة . 


ثم إنَ اختلاف مدارك القوم من النص الذي لايحتمل غيره » و عدم 
فهمهم المقصود منه لابدّ له من سيب كشف عن ذلك السبب بقوله : ( إلآ 
أنه تعالى وصف نفسّه بالغيرة » ومن غيرته حرّم الفواحش . وليس الفحش 
إلآ ما ظمر ) فإنَ الفحش هو السوء إذا جاوز الحد في الإفشاء ( وأما حش 
ما بطن فهو لمن ظهر له ) ذلك السر المتبطن . 


)١‏ 8 فأيها تولوا فم وجه الله 4: يشاهدونه بأبصارهم وأساعبم وسائر مشاعرهم ٠‏ وقد علمت 
أن علم الأرجل هو العلم الشهادي الحاصل بالمشاعر في المشاعر ١‏ ,كشريهم الذي يشربون به 
من سلسبيل أسفل السافلين - نوري . 

؟) جلاء الغامض : 18 . وفيه : « فلوكشف العواد ...» . العوّاد : جمع عائد . وهو من يزور 
المريض . اللوح : من الجسد كل عظم فيه مرض . 

ن( جلاء الغامض : 15١‏ . 

؛) الضنى : المرض الطويل . ه) الُجل : الواسعة . 
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فصومر, امام شرع عائن الرين 

( فاما حرم الفواحش'- أي منع أن تُعرف قيقة ماذكرناه ) وتظهر في 
المدارك » فإنَ الأعيان أنفسها ليست محرّمة . بل ارتكابها بالجوارح وإظهارها 
في المشاعر» ( و ) تلك الحقيقة الممنوعة ( هى أنه عين الأشياء)- مع ما فيا 
من التفاوت بالقرب إلى الذات والبُعد عنه -( فسترها بالغيرة ) التى وصف 
الحقُ نفشه بها ؛ ( وهوأنت ) , فإنّه الساترنفسه بالغيرة , المشتقة ( من 
الغير ) . ( فالغير) بهذا المعنى ( يقول: « السمغ ممعم زد ») ساترا 
للحق بالغيرة ( والعارف يقول : « السمع عين الحق » ) لعدم حك الغيرة 


المشتقة من الغيرة على العارف » كا قال ابن الفارض" : 


أغارٌ عليها أن أهيمَ يحتها * وأعرف مقداري فأنكرٌُ غيرتٍ 
( وهكذاما بقى من القوى والأعضاء » فما كلّ أحد عرف الحقّ . 
فتفاضل الناس . وتمتزت المراتب . فبان الفاضل والمفضول ) . 


)١‏ في الرضوي : « كنهه تفريق بينه وبين خلقه » غيوره تحديد لما سواه » . أقول : إن تحرم 
الفواحش حد من حدود التحديد لمأسواه ؛ إذ التحديد المطلق مرجعه المنع والزجروالتحريم ؛ 
والتجاوز عن حدوده سبحانه يؤدي إلى الحلاكة - كالايخقى على أهل الإشارة - كايشير إليه 
في الصحيفة السجاديّة » حيث قال نه : « فهي - يعني الأشياء - يمشيّتك دون قولك 
مؤتمرة » وبإرادتك دون نهيك متزجرة » . وقد تقرر في الرضوي أن المشيّة تحاذي الكون 
وتتعلّق ؛ والإرادة تحاذي العين وتتعلق ؛ وتحديد الأشياء إنما هو تعيبتهما بتعينات أعيانها , 
فكل عين من الأعيان منزجرة ممنوعة قطرة عن التجاوز عن حد نفسها التي حددها سبحانه 
به ؛ وكل حد وقيد وتعين نقص ونقيصة وخسة وخسيسة ورجس وخساسة . وكل عين من 
الأعيان لما كان ابا عن لقائه سبحانه - في عين كونبا مظهراله - كان فاحشة من الفحشاء 
التي حرها الله تعالى على عباده وحرّم النظر إليها - فاعتيروا يا أولي الأبصار - نوري . 


؟) جلاء الغامض : لال . 
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[ رؤية ابن العري الأنبياء يع في مبشرته ومكالمته مع هود يه ] 

وإذ قد تبيّن في هذا الفض من العلوم ما هو حظ أهل الخصوص من 
الكتل النتمي ؛ استشعر سبب تلك المخصوصيّة وما هو المبدء لها قائلا : 

( واعام أنه ما أطلعني الحق وأشهدني أعيان رُسله ليتع وأنبيائه 
البشريين - ) لأته رآهم في مبشرته ( من آدم إلى عد ليثيع أجمعين في مشبد 
أت فيه بقرطبة ) - وه مدينة بالمغرب كان ساكنا بها - ( سنة ست 
وثمانين وخسمائة » ما كامني أحد من تلك الطائفة إلا هود يئة ( وذلك تعلق 
كشفه وشهوده الغاني » وكمال اختصاصه بالقرب الذاتي وميله إلى طرف 
الولاية وختمها . 
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( فإنْه أخيرني ) بقوّة تلك الرقيقة الاختصاصيّة ( بسبب جعيتهم ١)‏ و 
هو احتظاؤه من الكمال الختمي وانتاؤه إلى حضرته الجمعيّة الشبوديّة الأكليّة 
التي من آثارها تسطير هذا الكتاب وإبرازها للناقدين من أولي الألباب : 
ولذلك من رؤية تلك المبشّرة إلى أوان تأليفه هذا تمام ميعاد الميقات » وهو 
أربعين (757) وذلك لأنَ التثليث الذي هو صورة الجعيّة الناتجة . 
والإزدواج الناكح الفاتح . قد ظهر فيه بكماله وتثلث . 


(ورأيته رجلا ضما في الرجال) لكئال سعته في العلوم (حسن الصورة) 
لقرب نسبته إلى أمر الصورة وتمام كشفها عليه - على ما يظهر من شبوده في 
الآبة - ( لطيف المحاورة ) لظرافته وقرب ذوقه إلى ذوق ظرفاء الزمان كما 
عرفت ٠‏ ( عارفا بالأمور ) - أي حدود تفاصيل الأشياء وخصوصياتها - 
( اشفاح) . 


7 فوس الم شيع مانن الدع 


( ودليلى على كشفه لماقوله :9 ما مِن دَابَوَلاً ُو آجِدٌَ بنَاصِيتها إن وو 
عَلى صرَاطر م مُسكقيمٍ 4 ) [55/1] حيث أسند أخذ نواصي الدوات - أعني 
زمام أفعال ما يدب على عرض أرض الكثرة ؛ التي فى غاية أمزها - إلى 
هو ء وهوأوّل ما يطلع' من كنه الكمون و مبدء آثار الوحدة الإطلاقية 
الذائية , 

( وأي بشارة للخلق أعظم من هذه ) أنّه في أقاصي ما ينهي إليه 
دركات بُعده - وهو افعاله - تراه قريبا إلى الحقّ ؛ صادرا منه من حيث 
الوحدة الذاتيّة والهويّة الإطلاقتة التي لامجال للعد هناك أصلا . 

( ثم من امتنان الله علينا أن أوصل إلينا هذه المقالة عنه في القرآن ) 
العرني المبين أمر الحقائق على ما هي عليه » معربا عن كنبه . مطابقا لما رآه 
في مشبده الذي أقيم فيه شاهدا على حقيته . 


[ مدارج النبي الخاتم انفلك ] 

وهاهنا نكتة حكيّة لابدّ من ذوقها حتّى يتحقّق الأمر . وه أن الخاتم 
في إظهار ما عليه الأمر له ثلاثة مدارج بحسب ما قذّر لقدره الرفيع من 
المناصب : 


الأول موطنه الختمى النبوي الأحدي الجى"؛ الذي من آثار كماله 


. ومن هاهنا كأنه صار أولى العُرُش الخسة : عرش الموية » ثم عرش المجيد - نوري‎ )١ 

؟) الرمز النبوي المشتق (ظ) من « النبأ » هو التعلم بالواسطة الروحية ٠»‏ والمرموز الولائي هو 
الاسماع بلا واسطة ؛ بل متزلته منزلة ممع الحق , فهو عين الله الناظرة وأذنه الواعية . 
والمرتبة النبوية . بكون الحق عين العبد واذنه » فبون بين كون اذن العبد اذن الحق بقرب 
الفريضة » وبين كون أذن الحق ونوره أذن العبد بقرب النافلة - فلا تغفل - نوري . 
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نزول الكلام القرآني العربي , الجامع لأذواق الرسل والأنبياء أجمع ؛ وما في 
موطنه من الإطلاق الأحدي الجبي لايضيق' أمر نزوله ذلك عن توسّط 
الرسالة » وتخلل ما فيها من الكثرة ‏ وهو المقام المحتدي'(40) والذي يلوح 
ما فيه أولا مما يدل على الصبابة وامحبّة ". 


والثاني موطنه الولائي الخصوصى الأحدي الذي لايسعه ملك مقرب 
ولا ني مرسل 0 ومن آثار كماله ظبور الكلام القدسي عنه بدون توسّط وله 
تخلل ؛ وهو المقام الأحمدي (20) ؛ والذي يلوّح عليه ما نيه أولا مما يدل 
والثالث موطنه الرسالي الإبلاغي الآت عايكمل الخلائق كلها » وهو المقام 


)١‏ سرّعدم الضيق إطلاق الأحدي الجمي ٠‏ ومن هناقال سادة السادة وائمة الأئمة . أنمسا 
احمديّة الختميّة الك : « إن أمرنا صعب مستصعب ., لايحتمله إلا ملك مقرب أو نى 
مرسل أو مؤمن امتحن الله قلبه لليمان » وعلى خلاف ذلك وعكسه مقتضى الموطن الولان 
كنا قالوا ليتع :« إن أمرنا صعب مستصعب ,٠‏ لايحتمله ملك مقرب ولا نبى مرسل » . وقال 
فلغ : « لي مع الله وقت لايسعني فيه ملك مقرب ولا ني مرسل © . وهو انفلك أأيضا من 
الأنبياء المرسلين .وسرٌّ ذلك هوكون الحقيقة ا محمديّة المطلقة فوق مرتبة الادمية الأولى ؛ 
وسائرالأنبياء - بما هم أنبياء - هم بتوآدم ٠‏ وآدم تحت لواء امحمديّة - كا أومأنا - نوري . 

؟) سر ثبت عدد كل من الأساء الثلاثة في ذيله - عد (51) . أحمد (07) ١‏ محمود (14) - 
الإشارة إلى كون منصب النبوة برزخا بين الباطن الذي هو الولاية . والظاهر الذي هو 
الرسالة » لكون روحانية اسم عد أكثر من روحانيّة اسم أحمد . وأقل من روحانية محمود ؛ 
والمراد من الروحانية العدد ؛ فإن منزلة العدد من اللفظ منزلة الروح من الجسد(*) - كما 
[تفرر] في محله -نوري . 

(*) إن بطن البطون هو الوحدة الحقة التي حلها الولاية ٠‏ وظبر الظهور هو الكثرة الخلقية التي هو 
عالم الرسالة ٠.‏ وأما منزلة البوة فهبي البرزخية - نوري . 

*) صب ع ؟9. جن ع 65 , بم - 58 - نوري . 


لا فهوس ا حلم شرم صائن الدين 
امحمودي (18) ؛ وما يلوّح عليه ما فيه أَوَلا من الصححة النسبيّة التي هي 
مقتضى حك التبليغ . 

فلذلك لا بيّن الحكمة الأحديّة المذكورة بما في القرآن العرنى على لسان 
هود - وهو الأول من أقسام الكلام - كلها بالثافي منبا قائلا : ١‏ 


[ بيان الحكنة الأحدية في الكلام النتمي اففلة ] 

قاس لا - مد - بما أخبربه عن الحق ) ؛ ووجه 
تتميمه يل ذلك أنه إنما عام من الكشف الحودي أنَ أقعال الخلق - الني هي 
أنزل المراتب وأبعدها - في قبضة إحاطة الح , آخذا بناصيتها ؛ ولا يخفى 
مافيه - بعد - من اعتبار حم النسبة القاضية بالتفرقة . 

وأمَا عبارة الحديث القد سي الصادرمنه وقد بي كاشفة عن تمام الوحدة 
الذاتية التي لاجال للنسبة فيها أصلا ٠‏ فإنّه قد نص فيه ( بأنّهِ عين السمع 
والبصر واليد والرجل واللسان . أي هو عين الحواسش ) الجسمانيّة الظاهرة في 
الكون ( والقوى الروحانيّة ) المتبطنة عن الكون - كالحش المشترك والخيال 
والذكر والفكر - ( أقرب ) إلى الوجود الحق ( من الحواس ) . 

( فاكتنى بالأبعّدا حدود ) المعلوم حدوده وجدانا وذوقا ( عن الأقرب 
اجهول الحدّ , فترجم الحق لنا عن نبته هود مقالته لقومه - بشرى لنا - وتب 
رسول الله يك عن الله مقالته بشرئ ) لأهل الخصوص منا . ( فكتل العم 
في صد ورالذين أوتوا العلى. لا وَمَا يَجْحَدُ بِآيَابَنَا إلذّ الْكَافوُونَ 4) [7,] 
[الف/07؛] منهم( فإتهم يسترونها ) بالإخفاء عن المسترشدين (وإن عرفوها ) 
وتحققوا بالتوحيد الذاتي ( حسدا منهم ) في أن يصل إليه غيره ( ونفاسة ) 
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لتلك المنقية العزيزة ( وظاما ) على الطالبين ؛كما لايخقى على من له أدفى 
تنته أن الكافر على هذا التأويل لمكن أن يكون كفا رأهل الكتاب - كيف 
ذلك - وقد صرف الكفرعن حقيقته الشرعيّة إلى اللغويّة ؛ وهو مجرّد الستر . 

[ التنزيه في عين التشبيه ] 

ثم إنه لما بالغ في تحقيق طرف التشبيه , إلى أن آل أمره إلى التحديد » 
أخذ فى تحقيق ذلك بما بظهر منه كال التنزيه قائلا : 

( وما رأينا قط من عند الله في حقه تعالى آية في آية ' أنزلها » أو إخبار 
عنه أوصله إلينا فيا يرجع إليه إلا بالتحديد » تنزيبا كان ) مؤدى ذلك 
الإخبار - كا سيجيء بيانه في قوله تعالي : 9 ليس مغل َّىء © [01/6] - 
( أو غير تنزيه ) - كا في الآيات والأخبار الدالّة على تنله في المراتب 0 

( أَوَها العماء الذي ما فوقه هواء وماتحته هواء ) فبتبيّن الفوق والتحت 
منه حدّده مكانا » وبقوله : ( فكان الحقٌ فيه قبل أن يخلق الخلق ) حدّده 
زمانا ؛ ( ثم ذكر ) في مدارج تلك التنزّلات ( أنّه استوى على العرش . 
فهذا أيضا تحديد؛ ثم ذكر أنه ينزل إلى السماء الدنيا » فهذا تحديد؛ ثم ذكر أنه 
«فى التتاء ) إِله ( وَ » أنه «فى الأزض ) إِلَهُ © [4/:5م] ( وأنّه معنا أيما 
كنا ) وني عبارته هذه إشارة إلى أنّ ترتيب التنلات الوجوديّة إلى الأرض ؛ 
ثم فيها ترتيب آخر على أرضها الإظهاري ٠‏ إلى أن يكون عين المظاهر ؛ وإليه 
أشار بقوله : ( إلى أن أخبرنا أنه أعيننا ') في حديث النوافل ؛ فهذا منتهى 


5 


.. كذا ؛ والأظهر أن الصحيح ما في عفيفي سائرالشروح : في حقه تعالى في آبة أنزها‎ )١ 


5 موس الام شرع مان الع 


المراتب ( ونحن محدودون ؛ فا وصف نفسه ) حيث أخبرنا بأنّهِ عيننا ( إلآ 
بالحد ) هذا في الآبات والأخبار الدالّة على طرف التشبيه . وتنزّله في 
مراتب الظهور والإظبار . 

وأما ما يدل على التنزيه منها . فإليه أشار بقوله :( وقوله «٠‏ ليس كيلم 
شَيْءٌ © [:/1] حت أيضا - إن أخذنا الكاف زائدة لغير الصفة - ) معنى 
امكل -كا سيجيء تحقيقه - وهو يدل على التحديد ‏ فإّه نما يدل على أَنّه 
ليس مثل الحدود وعتاز عنه ( ومن تمتّز عن النحدود ؛ فهو محدود بكونه : 
ليس عين هذا امحدود - فالإطلاق عن التقيبد' تفبيد ) لأنّه مقابل له , 
ممتاز عنه » وكل مقابل ومتاز فهو مقيد ( والمطلق مقيّد بالإطلاق لمن فهم ) 
معنى الإطلاق - وقد بينّا ذلك غير مرّة , 

هذا إن جعلنا الكاف زائدة ؛ ( وإن جعلنا الكاف للصفة ) معنى 
المثل » فإن أخذنا على ما هو الظاهر من هذا التركيب - وهو حظ العاقة 
منه - من إثيات المثل ونفي أن يكون شيء مثله ( فقد حتّدناه ) . 

( وإن أخذنا ط لَيْسَ كينل شي 4 ) - على ما هو استعمال البلغاء 
وخواض الخطاء عن نفي المكل) فإتهم إذا أرادوا تنزيه النحمود أو الممدوح 
عن وصف ٠‏ ينفون ذلك الوصف ويُبعَد ونه عن مثله .كا في قولهم :« مثلك 
لايبخل » أدبا وإغراقا في تببين تلك النزاهة » وإشعارا بأنَ في امحمود من 
الأوصاف الككالية ما ينفى ذاك الوصفف حيغا كان في نظائره وأشباهه , 
وهذا ضرب من الاستدلال على نفي الشبلية والوجود عن مثل الحق بأن 


. عفيفي ؛ التقيد‎ )١ 


الفش الور حا ل و ا ا و ا تي 4190/1 


من هو نظيره منرّه عن هذا الوصف . فلذلك قال : ( تحققنا بالمفيوم )- أي 
بما هو مفهوم الخاصّة من البلغاء عن هذا التركيب -( وبالإخبار الصحيح ) 
مما يدل عليه ظاهرا ويصل إليه فهوم العامة ( أنّه عين الأشياء ؛ والأشياء 
محدودة وإن اختلفت حدودها ) على تكثّر صنوفها وتنوع جرئيّاتها » فإِنّ 
الحدود منها ما هي ذاتيّة للشيء ؛ وهو ما ينتبي إليه الشيء ذاته . تمدركات 
قواه وأفعال جوارحه . ومنها ما هي عرضيّة له . لطع المكانيّة والآنات 
الزمانيّة التي ينتبي إليه الشيء بأعراضه وأحواله ::ومنها ما هي جامعة لما 
كاشفة عن الكلّ وهي الأعداد وصورها الحرفتة' . ْ 


وعام من تحقيق معنى الحدّ هذا وتببين أقسامه وجه دخل هذا الكلام 
في الفصَ الهودي والحكمة الأحديّة , فإنّك قد نتيت في التلويحات السابقة 
أن :8 القاال © ]قا ظير تو حاء # حقيقة الى إنا يذل عل عدغايات 


)١‏ إذ العدد روحاني داخلى . والحرف جسداني هوائي ؛ مادته الهواء ؛ وف نفس الحرف أيضا 
يجري الوجبان , لأن الحرف كأنه مركب فيه نوع تركيب من جبة كون مادته نقّسا امتداديا 
ناشئامن انجذاب الهواء الخارجي بعماسة ما بين العضو الحيواني والهواء الخارجي ١‏ والصورة 
الحرفية التي بهايتميز بعض الحروف عن البواقي أمرداخلي وبيان نفساني ناش من إرادة النفس 
- بسكون الفاء - كا لا يخفى - نوري . 

لكل حرف من بسائط الحروف النازلة من ساء التدبير الإلهي صورة وجسد معروف 
باللفظ . ومعنى وروح موصوق بالعدد ( جون : يكا. دوء سهء جهار. ينج - مثلا إلى ما 
لانهاية ) ومرجع مراتب المعاني الغير المتناهية الحرفية إلى المراتب الأحادية ١‏ التي بدؤها 
الواحد ؛ ونهايتها ومنتهاها التسعة . فهي غير متناهية في عين كونها متناهية ٠‏ وبالعكس . 
وهذا أيضا من مناسبة عالم المعنى الذي بوحدته تسع الكثرة » وتجمع الكثرة في عين الوحدة 
وتظهرالوحدة في صورة الكثرة ؛ فلا تقابل بيهما لأن الشيء لايقابل نفسه ؛ مع كون الكثرة في 
ضرورة من العقل وهي تقابل الكثرة تقابلا ومقابلة لايعرفها إلا أهل الوحدة - نوري . 


ليقف 


فصوص الحم شرع صائن الدين 
الثيء ونهايته ؛ فإذا ظبر في ضمن « ألف » ابتداء الوجود هو « الأحد » 
كا أنه إذا جمعهما « ميم » منتهى العلم هو « المد »' فالججد هو العلم 
بحدود الأشياء على اختلاف أنواعها وتكثّر صنوفها , فإتها حدود الحق . 

(فهو محدود بحد كل محدود , فا يحدّ الشىء إلآ ) حده ذلك ( هو حد 
الخ ). 

والذي يلوّح عليه أن حد ( ١ال‏ ) كل شيء هو لبه المرن فيه . هذا 
إن أخذ من بيّناته ما هو أول ٠‏ وإن تعمق فبها يظهر ما هو أبين' 


[ الإنسان الكبير ] 
(فهو الساري 5 مسمّى نهو الساري في مستّى الخلوقات ( المادية ) والمبد عات ( الجرّدة لو 


لولم يكن الأمركذلك ما صم الوجود ) لشيء ٠‏ ضرورة نفي الوجود عا يماثل 


الحقٌ ويقابله ( فهوعين الوجود ) الظاهرالذي به يوجد الكل (٠‏ فهو« عَلى 


)١‏ قوله : ميم منتهى العلم . لايخفى ما فيه من اللطافة . وأما قوله : فالحمد هو العلم بحدود 
الأشياء ؛ فيه وجبان : وجه يواجه سورة الحمد , كما ورد عن قبلة العارفين علي لثه ما 
محصله أن كل ما في الكتب الإلمية في القرآن : وكل ما في القرآن في سورة الحمد ‏ وسرّ ذلك 
هوكون سرّالكل فيه . وآخر يواجه عالم أمره سبحاته » فإنه يسمى بعالم الجد . والجد هو 
اظهار ذاته تعالى بصفاته العليا وأسهانه الحسنى في صورة الأشياء . وهو أيضا ظهوره سبحانه 
كذلك - فافهم فهم نور - وسرّ الوجه الأول ينكشف من الوجه الثاني - نوري . 

؟) كتب على الامش هذه الحروف كل تحت الآخر : (اال) (اام) (ام) (01) (انا) . 

وكتب النوري - قده - تعليقا عليه : « الألف الأول ؛ بيئة الحاء . والألف الغاني مع 
اللام , بينة الدال . فالألفات هما الباء معنى , واللام والباء هو كامة لب - نوري » . 

ونو ضيح ذلك : أن بينات حرق « حد » > (اال) ع إلب) ٠‏ وبيناته (اام) 2 مم 
وييناته (لم) ع ١ه‏ > أنا . 


الفسٌ ا مودي 


لهف 


كُلّ به حَفِيظٌ 4 [00/1] بذاته ) وما بالذات من الشيء لا تكلف له في 
أصداره ؛ ولا ثقالة له منه في احعاله ؛ فلا يثقله (ولا يَؤْده حفظ بشثىء) . 


( فحفظه تعالى للأشياءكلها حفظه لصورته أن يكون الشىء ) على (غير 
صورته ) » فإنّه لم لو يحفظه ذلك لكان الشيء على غير صورته مقابلا له 
وتمائلا ؛ وذلك تحال عقلا وذوقا , فإنَ الأشياء ظاهر الحق وصورته , وهو 
بالذات حافظ له أن يكون غيرصورته » ( ولا يصح ) بالنظرالعقلي والشبود 
الذوتي ( إلا هذا ) على ما لايخقى ؛ ( فهو الشاهد من الشاهد ٠‏ والمشبود 
من المشيود ) » فلا مدرك ولا مدرّك في المعنى والصورة إلآّ هو . ( فالعا 
صورته , وهو روح العام المدبّرله ) بهوّته ( فهوالإنسان الكبير ) . 
( فبوالكون ) بالكثرة الكيانيّة 
0 ( كله * وهو الواحد ) بالوحدة 
الوجوديّة 0 ( الذي) 
( قام_كوني_بكونه ) * 
وإطلاق الكون هاهنا على وجوده باعتبار كثرته النسبيّة الأسرائية ضرورة 
وجوب متاسبة الغذاء لمغتذي ١‏ * ( ولذا_قلت _تغتذي') 
فإنَ الغذاء ما به يتقوم المغتذي . 
( فوجودي- غذاؤه) * باعتبار وحدته ليناسب المتغذي 
# ( وبه نحن نحتذي ) 
ونغتذي في غذائه المغتذي . ثم استشعر أنه إذا كان قيام كونه بكون 


. قال القيصري : وفي بعض النسخ : « وإذا قلت يغتذي » . عفيفي : يغتذي‎ )١ 


سس سس فتهوص الحم طبر عمال ارين 


الحق فكيف يتمكن من تعوّذه واجتنابه عن البعض ٠‏ وقال : 


( فبهء_ منه إن نظر ١ * ١‏ ات بوجه ) وهوهذا التوحيد 
الذاتي الذي فيه يتكلم ( تعوذي ) 


كنا أفصح عنه الحضرة الختميّة بقوله': « نعوذ بك منك » وعن وجوهه 
الأسمائي والأفعاللي بقوله :«نعوذ برضاك من “مخطك وبعفوك من عقابك » . 


وإذا تقرّر أن حدود الأشياء ونهاياتها وصورها وغاياتها المستخرجة من 
مكامن القوة إلى مجالي الفعل كلها صورة الحق ٠‏ وهي منطوية فيه » مقتضية 
للظهور والبروز - انطواء الكلمات في باطن المتكام - المقتضية للتكام بها 
والتنفس بإظبارها ؛ ولذلك عتر عن ذلك الاقتضاء بالكرب قائلا : ( ولمذا 


الكرب تنفّس ء فنسب النفّس إلى الرحمان , لأنه رحم به ماطلبته النسب 
الإلمية . من إيجاد صور العالم التي قلنا ) الصورة ( هى ظاهر الحق . إذ هو 


الظاهر ؛ وهو باطنها ؛ إذ هو الباطن ) 


وما يلوّح على هذا تلويحا بيّنا أن « هي » هو هاء المويّة الظاهرة' على 
ياء الغيب » و « هو » هوالياء" منه' فقط . 


)١‏ أبو داود (1/؟9؟ ٠‏ كتاب الصلاة ؛ ياب الدعاء في الركوع والسجود . ح104م) : « أعوذ 
برضاك من سعخطك » وأعوذ بمعافاتك من عقوبتك ٠‏ وأعوذ بك منكء لاأحصى ثناء عليك » 
أنت كا أثنيت على نفسك » . 

”) إن هاء الظهر والظهور هي لببما وقلهما . كما أن ياء الغيب هو قلبه ولبه . ولب الشيء هو 
أصله الراجع هو إليه - ألا إلى الهه تصير الأمور - نوري . 

؟) هوه ل عيا. 

:) قوله : منه ققط ‏ أي من الغيب - نوري . 


الف اوري ---33 23 بس جب ببسب أ 


[ النفس الرحماني وظهور العالم فيها ] 

( واظ هُوَالأوُل 4 إذ كان ولا هى ء وهو لا الآخِرْ 4 إذ كان عينها 
عند ظهورها ؛ فالآخر عين الظاهر. والباطن عين الأوّل ) فظهر أن الحدود 
كلها عين هويّة الحق (9 وَهُوَ بَكُلُ بتَئء عَلِيمٌ © [07/+] لأنه بنفسه عليم ) 
لأنَ حدود الأشياء - ظاهرها وباطنها - نفس هويّة الحق وعينها في الحضرة 
العليميّة ' و الحويّة الأحديّة التي لا يتميز المعلوم عن العالم . فلا صورة هناك 
لشيء إلا للح » ولا نسب إلآ له . 


( فاتا أوجد الصور في النفّس ) الرحماني الذي به انبسط عن الكرب 
الذي من ترام النسب والصور في الباطن ( وظهر سلطان النسب المعبّرعنها 
بالأسراء . م النسب الإلهي للعالم ) ضرورة امتياز المعلوم حينئذ'عن العال ‏ 
والموجود عن الوجود , وفتح باب لام التفصيل المنخفض كل الانخفاض في 
العليم"؛ وحّة نسبة الموجودات والمعلومات مطلقا أن يكون إلى الله الحق . 


)١‏ لعله إشارة ما إلى ضرب من التفرقة (*) بين الحضرة العليمية وبين الحضرة العلمية - فافهم 
- نوري . (*) إن هذه التفرقة هي التفرقة بين الحضرة الأحدية الذاتية . والحضرة الواحدية 
الأسائيه - نوري . 

؟) يشبه أن يراد من المعلوم هاهنا ذو العلامة . والعالم - بفتح اللام - هو العلامة المعير عنها 
بالصورة . إذصورة الثيء ص علامته الخاصة به » الكاشفة عنه ؛ وص بعينها الصورة العامية 
التي يعلم وينكشف بهما نفس الشيء ؛ فا معلوم بكلا التفسيرين والمعنيين واحد ٠‏ كل يحل 
محل تفسير الآخر وترجمته - نوري . 

*) كون تمام الانخفاض في العليم لمكان إشباع الكسرة المؤدي الى ظهور ياء الغيب وإظهارها . 
والعالم - بفتح اللام - هو مظهر كل ما هو الكامن المكنون في سر حضرة غيب الأحدية 
الذاتية بكون الحروف والكامات في سرّ بطون غيب المتكام المريد لإظبارها . أي إظبار ©- 


ا هوس الام شرع مائن الدين 


7 تسا إليه تعالى ( 0 م ومرزوقيهم ( فقال : 


ل أردكم إلى انتساب إل ) 
لتكونوا عبيدي ومظاهري . ٠‏ فاعبدوا ما ظهر بكم . 

ثم إذ قد عام أن يوم الظهور والإظهار إِنا اقتضى فهرمان أمر نسبة العبيد 
إلى الح ؛ وقطع انتسابيم إلى أنفسهم - فإنَ ذلك مما ينفي إنفاذ حكم النسبة 
- فأخذ في تفصيل تلك النسبة - فإنّ من المحققين مَن شاهّد نسبةً العبيد 
إلى الحق نسبة الباطن إلى الظاهر , ومنهم من شاهّدها بالعكس - قائلا : 


امي اعتباران ] 


( أين المتقون ؟ أي الذين اتخذوا الله وقاية ؛ كا ن الحق ظاهرهم , 
أي عين صورهم الظاهرة ) لوقايته لهم ؛ ( وهو أعظم الناس ) قدرا لشهود 
صورته أعظم مافي الوجود ( وأحقه ) شهودا : أي الوا قع أظهر مطابقة 
”7 ؛ وهو ظاهر ( ا 0 

أن الظاهر أنزل المراتب . فهو أشمل , ؛ فسائر الحجج تثبت مدعاه . 


مَن جعل نفسّه وقاية للحق بصورته ) وهو أن يكون 


©> حقائقها ولطائف أرواحها الكلية بالصور والأشباح الشهادية الجزئية ٠‏ مفارقية كانت الصور 
كالخيالية «أومقارنية كاحسوسات الظاهرية . وفي المقام سر مستسرٌ ستير خطير مناله ١‏ لايناله 
إلا الأوحدي الفريد المتفرّه في الدهر - نوري . 


لقي الحوري 2س 85 
الح باطنه » وهو ظاهر الحق لوقايته له ( إذ هويّة الحق قوى العبد' . لجعل 
مستى العبد وقاية لمسمى الحق على الشهود ) عن أن ينتسب إلى الحق جثل 
أو شيء من نقائص الأوصاف الكونية ٠‏ فجعل مرجع ذلك كلها إلى العبد 
(حتى يتميّز العالم ) ومن يوصف بالأوصاف الكداليّة ( عن غير العالم ) ممن 
بننسب إليه النقائص ويوصف بها (ظ كُلْ هَل يَستوى الَِينَ يَعْلُونَ وَالَينَ 
أ يَُونَ ما يدك أُوُوا الأاب 4/:[4] وهم الناطرون في نت الشيء ) ؛ 
المطلعون على غايته وحدّه ( الذي هو المطلوب من الثىء ) ؛ وأنت قد 
بيت على ما بين اللتٍ والحدّ من النسب الدالة التلويحيّة . 

( فا سبقٌ مقصّرٌ ) واقف بين الأوساط ( مدا ) واصلا إلى حدّه ؛ 
( كذلك لامائل أجير” ) - يعمل بجُعل هو يحركه وهو مجعوله -( عبدا ) 
يسوقه ويجرّه الفوائتح والمخواتم » كما مق تيت السائق والآخذ بالناصية . 

( وإذا كان الحق وقاية للعبد بوجه . والعبد وقاية للحق بوجه )- بناء 
على ما في المشبد الججين الختمي ؛ من الجع بين المشاهد والأذواق كلها , 
والختم بماءها -( فقل في الكون ماشئت ؛ إن شئت قلت :« هو الخلق » ) 
- كما في مشهد المتَقين ‏ الذي جعلوا صورتهم وقاية للحق ؛ وإغا قدم هذه 
الطائفة لكثرتها وغلبتها -( وإن شئت قلت :« هو الحق » )- كمأ هو مشهد 
المتقين الذين اتخذوا الله وقاية لم -( وإن شئت قلت :«هوالحقٌ الخلق» ) 
كنا هو في المشهد الإطلاقي الختمي . 


)١‏ فذلك المتقي يتقرب بقرب النوافل . كما يكون في صورة شهود الحق وجعله وقاية للعبديتقرب 
بقرب الفرائض - تفطن - نوري . 
؟) يعني انه بون بين المقصر وا نجد . وبين الأجير والعبد - فافهم - نوري . 
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[ للهوتة الإطلاقيَ وجهان ] 

ثم هاهنا نكتة لها كثير دخل فيه . وي أنّ للهويّة الإطلاقية التى هى 
مشهد الورثة الختميّة وجبين ظاهرين ولازمين بيّنين ٠‏ يظهر ببما في يجالي 
الوجود ومواطن الشبود : أحدهما الإحاطة التامة المقتضية لأن يكون عين 
الأشياء . وقدعترعن ذلك عبارة الكاشف عنها' أنه «مع كل شيء لامقارنة»" 
وهذا مبدء الأوصاف الوجوديّة ؛ وقد لوّح عليه هاء « هو »" رقا '. 


والآخر العلوَّ فها وعنها » وهو أن لايكون [الف/178] بشيء حيط بها" أو 
يقابلها في تلك الإحاطة » وهو وجه تمامتتها *. وذلك يقتضي أن لايكون 


متسس بت 


)١‏ قال علي فثه (مبج البلاغة : الخطبة الأولى) : « مع كل شيء لا بمقارنة ٠‏ وغبر كل شيء لا 
عزايلة » صدق ولي اسه تعالى - نوري . 

") أي لالكعيّة شيء بثيء حتى يازم أن يكون له سبحانه قرين في الشيئية والوجود يقابله-نوري . 

؟) إن الهاء صورتها الرقمية دائرة . والدائرة تلزمها الإحاطة الوجودية » وبلزم الإحاطة الوجودية 
كون ما منه وما فيه وما إليه أمرا واحدا بعينه ٠‏ أي برفع بينونة السزئة مع إثبات البينونة في 
الحم والصفة . وهذه هي أتم وأكمل أنحاء البينونة » كا تقرّر في محله . وذلك النفي مع هذا 
الإئبات هوالجع في عين الفرق ؛ انمختص بالورثة الختمية - نوري . 

؛) في الخبر في ترجمة كامة « هو » في قوله تعالى :8 هُو الأول والآخرُ والظَاهرٌ والباطِنْ 4 أو في 
قوله :8 كُل هُوَ اله أحَد » ماخلاصته أن لفظة « ها » تثبيت وتنبيه للثابت ٠‏ والواو إشارة 
الى الغائب عن الحواس والخارج عن الجهات ؛ وحاصل الخلاصة كون الهاء تنبيها على كونه 
سبحانه ظاهرا موجودا لايكاد يبدو ؛ وكون الواو إشارة إلى كونه غائيا باطنا لايكاد يخقى ؛ 
والحاصل :« بدت باحتجاب واختفت بمظاهر » . قال ينه :« تجلى للأوهام بها وامتنع بها 
عنها » نوري . 

ه) أي بالموية الإطلاقية + نوري . 

1) كما أن عقد العدد التام - وهو الستة - يشار إلبها بواو « هو » - فافهم - نوري . 
إشارة إلى كون كثرة كسور الستة راجعة إليها . والكسر غير العام - منه . 


تين 


الف ا مودي 


عين شيء من الأشياء » بل غيره » كما عبر عنه في تلك العبارة بأنّه': « غير 
كل شيء لا بمزايلة »'. وهذا مبدء الأوصاف السلبيّة "؛ وهو أبطن وأقرب 
إلى الذات » وقد لوح عليه وأو « هو» عقدا . 


فنهم من غلبه الأول ومنهم من الغالب عليه هوالثاني . و إليه أشار 


(0 


(١ 


( 


خلاصة مقالته يثع هو إثبات الغير في عين سلبه . 
أما الإثبات : فبوكون الأشياء مغايرة ومبائنة ؛ بائنة عن حضرة الحق الحقيقى الغنى 
المطلق الواجبي القيومي تعالى بالبينونة في الحم والصفة ١‏ فهو سبحانه واجب بالذات وف 
ممكنة بالذات ؛ وهو غنِيَ من جميع الجهات ؛ وهي فاقرة الذوات ٠‏ وهو القد.م بالذات وش 
الحادثات الدائرات الزائلات » وهوالرت العلى الأعلى وص المربوبات . 
وأما السلب : فهو برفع بينونة العزلة 0 وفتباكء كا مرّت الإشارة والتصريم منا غير 
مرة إليها وبها .كا قال قبلة الموحدين والعارفين . علي أميرالمؤمنين له : « توحيده تمييزه عن 
خلقه وحكم التمييز بينونة صفة لابينونة عزلة » ؛ وقد كثفنا عن جره مج يعد ابكرئ فذلك 
هو مقام الجمع بين الأطراف المتباعدة من جبة واحدة . الذي هو خاصة مشهدورثة الحضرة 
الختمية - فاستقم كا أمرت - نوري . 
أي لاكغيرية ثيء من شيء وعن شيء . إذ المغائرة بين الشيثين المتشاركين في الشيئية يلزمها 
كون كل من المتغائرين مبائنا عن الآخر ببينونة العزلة » والعزلة والمزائلة يلزمها التحديد بكون 
كل من المتبائنين بهذه البينونة تحدودا في الوجود وكالات الوجود . وانحدودية تناتي الإحاطة 
الوجودية . التى هى خاصة حضرة الوجود الحن الغني المطلق سبحانه .كما قال - جل من 
قائل -: « ألا إِنَهُ كل شَْءِ بط 6 - نوري . 
« غيرتش غيردر جهان نكذاشت » . في الرضوي : « كتهه تفريق بينه وبين خلقه ١‏ غيوره 
تحديد لما سواه » . أقول : كيف لااء وهو سبحانه وجه تمامية الأشياء. به سبحانه تمام 
العامات وكمال الكمالات ٠‏ إذ هو بداية البدايات وهاية النبايات وغاية الغايات فهو ذات 
الذوات « ألا إلى اسه تصِيرُ الأموز » (40/ءم. ط ألا نه بِكُل شء نيط © ولام أي 
حبط من غيربحاط يقابله ويضائفه . إذ المتقابلان المتضائفان يلزم أن يكون كل منهما حدودا 
في الوجود وأحوال الوجود من الكثالات المعروفة بالصفات - نوري . 


إن أراد من الأول والثاني قول الكاشف ته :« إنه مع كل شيء لامقارنة ٠‏ وغيركل بثى, 2ه 
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بقوله : ( وإن شئت قلت : لاحق من كل وجه ء ولا خلقٌ من كلّ وجه ) 
كما هو ذوق بعض الشاهدين ذلك المشهد . فإِنّك قد عرفت في طن هذه 
النكتة الحكريّة مايطلعك على ما للمعنى الإطلاتي من الوجهين ٠‏ وأنَ العدمي 
منهما أقرب إلى الذات وأعلى . 

( وإن شئت قلت بالحيرة في ذلك ) كما هو ذوق بعض الحائرين في 
سطوات تموّجات بحر الذات , الضالين في أنوار هدايتها : 
ما بين ضال المنحق وظلاله * ضل المتيم واهتدى بضلاله * 


) فقد بانت المطالب بتعيينك المراتب ) وتبيبنك غايات أذواق الكتل 
وحدود مراقبهم » ( ولولا التحديد ما أخبرت الرسل ) عند الكشف عما 
ينبئ ماعليه الحق في نفسه ( بتحوّل الحق في الصورء ولاوصّفته بخلع الصو 
عن نفسه نفسه ) أما الملازمة الأولى فظاهرة ٠‏ إذ الصورة 0 
حدود ء فهي تستلزمه ضرورة , وأمَا الثانية فلما مر من أن مقابل الحدود 
لابد وأن يكون محدودا , كما أنَ مقابل المقيّد مقيَدٌ بالإطلاق - كما سبق 
تحقيقه آنفا - وهذان هما الحدان للإطلاق كا تذكّرته أنفا . 

( فلاتنظر العين إلآإليه * ولايقع الحم ) 


في نفي المنظوريّة عنه ( الأ عليه ) 


"© لابمزايلة » ففيه ما لايخفى حسما كشفنا سر قوليه هذين ٠‏ إذ كل من قال بأحدهما وتحفق 
بحقيقة معناه يلزمه أن يقول بالآخر منهما . لكون كل منهما برهان الآخر ؛ بل عين الآخر 
عند تحقيق النظر وتحديد البصر- فأحسن التدبّر - 


. البيت لابن الفارض وقد مضى‎ )١ 


لا 


الفسٌ ا مودي 
( فنحن له ) نبيّن ( وبه ) ظهر ء حال كوننا 
( في يديه ) * مخففين ومختفين في ثنوية المتقابلين 
( وفي كل حال ) من الإخفاء 
والوظبار ( فنا لديه ) 
وذلك لما في القرب من الوحدة الإطلاقيّة ما ليس في الاتحاد . ولذلك 
تراها ظاهرة بالوجبين . 


[ أقسام الناس ومراتهم في شهود الوحدة ] 

( ولهذا ) الذي في المويّة الإطلاقيّة من الوجبين ( ينكر ويعرف ٠‏ وينزه 
ويوصف ؛ فن رأى الحقّ منه فيه بعينه : فذلك العارف ) لشبوده الوحدة 
الجمعيّة والهويّة الإطلاقيّة بإطلاقها » ( ومن رأى الحقٌ منه فيه بعين نفسه : 
فذلك غير العارف ) لشهوده الوحدة ليس بإطلاقها ٠‏ ( ومن ل ير الحق لا 
منه' ولا فيه ؛ وانتظر أن يراه بعين نفسه : فذلك الجاهل ) فإنَ حظه من 
من السعة الساعة الإطلاقيّة هو انتظار ظبورالخاتم . معبّرا عن إسمه بما أفصح 
عنه لسان مرتبتهم ٠‏ وناطقة عقيدتهم ٠.‏ ضرورة شمول نسبة الكل . وعدم 

( وبالجملة » فلابدلكل شخخص من عقيدة في ريّه )ورقيقة نسبية ( يرجع 
بها إليه ويطلبه فبها ٠‏ فإذا تجلى له الحق فيها عرفه' وأقرّ به ؛ وإن تَحلى له في 


. عفيفي :لم ير الحق منه‎ )١ 
. عفيفي : - عرفه‎ )" 


مم 
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غيرها نكره وتعوّذ منه ء وأساء الأدب عليه في نفس الأمر ) ضرورة إنكاره 
له في بعض مجاليه ومظاهره ؛ ( وهو عند نفه أنه قد تأدب معه ) ونرّهه 
( فلايعتقد معتقدٌ ) من ذوي العقائد الجزئتّة - تقليدية كانت أونظرية ( إلها 
الآماجعل في نفسه ) من الصورة التى عقدهامن إمامه الذي تقلّده أوساق 
إلبنا نظره ( #الآله ف الأعتقاداش باعل )من امسق وما يصوزون يه 
بواطنهم ونفوسهم ؛ ( فا رأوا إلا نفوسهم وما جعلوا فها ) من الصور . 

( فانظر مراتب الناس في العام باللّه تعالى هو عين مرات 
القيامة ) كما نتيت عليه من رؤية الحقّ كل أحد في سعة ساعته . على ما 
علي تفشة من الون: + إغا: بدراجا عاميا من لق م أ زاصوذا ميد يليا 
من نفسه , وهذا لايمكن له أن يجاوز ذلك الصورة الحصورة إلى غيرها في 
تلك السعة . 

( وقد أعامتك بالسبب الموجب لذلك ) وهو العقد الذي جعله عليه 
تعمّلا وتكلفا ‏ تقليدا لمن حسن ظته به . فطاب له قبوله عنه ؛ ( فإيَاك أن 
تتقيّد بقيد' خصوص وتكفر بما سواه فيفوتك خير كثير ) ضرورة أنَ ما تكفر 
به من صورالحق كثير بالنسبة إلى ذلك العقد الخصوص ٠.‏ ( بل يفوتك العام 
بالأمر على ما هو عليه ) في نفسه . فإنّهِ في نفسه مطلق . وهو قد اعتقده 
مقتّدا تخصوصا . فيكون الفائت منه حينئذ العام كله . 


[ أبنا وليت فثم وجه الله ] 
( فكن في نفسك هيولى لصورالمعتقدات كلها . فإنَ الإنه تعالى أوسع 


. عفيفي : بعقد‎ )١ 


لقي الحوري الا سسسب ب 8 


أن يحصره عقدٌ دون عقد ء فإله يقول : ط ابا توا فم 
]٠5/1[‏ وما ذكرأينًا من أبن » وذكرأنَ ثم“ وجه الله - ووجه الشىء حقيقته - 
فنته بهذا قلوب العالمين لثلايشغلهم العوارض ) من الصورالعقديّة التي عليها 
جتمور الأ فإنها شاغلة للإإسان » -لتمده بلع + وصرورة اتقاركه لبق 
نوعه( في الحياة الدنيا عن استحضارمثل هذا ) الإطلاق الذاتي , ( فإنه لا 
بدري العبدفي أي نفس يُقبض ) عن هذا الموطن الإطلاتي والنشأة الطبيعة 
الكلية ( فقديّقبض في وقت غفلة ؛ فلايستوي مع من قُبض علىحضور ) . 
ثم أخذ يبيّن مبدأ ما عليه الجهور من العوارض الشاغلة ؛ والعقائد 
العائقة قائلا : ( ثم إنَ العبد الكامل مع عمه بهذا ) الوجه الإطلاتي ( يلزم 
في الصورة الظاهرة ) وما هي عليه من حم الكون وفهرمان القيد ( والحال 
المقيتّدة ) من العوارض المشخّصة الزمانية وتطؤراتها المكانية ( التوجّه 
بالصلاة إلى شطرالمسجد الحرام » ويعتقدآن الله في قبلته حال صلاته ) وهو 
من آثار تقد العبد وتشخصه زمانا ومكانا » ( وهو بعض مراتب وجه الحق 
من : 8 أَنْا واكم وَجْهُ الله 4 فشطر المسجد الحرام منبا ) أي من تلك 
المراتب وجزئيّاتها ( ففيه وجه الله » ولكن لاتقل « هو هنا فقط»)كا قيل: 
لاتقل دارها بشرتي نجد * كل نجدٍ للعامرة دارٌ 
فلها منزل على كل ماء *2 وعلى كل دمنة آثار 


( بل قف عند ما أدركتتٌ ) من الإطلاق . ( والزم الأدب في الاستقبال 
شطرٌ المسجد الحرام ) خاضة . وفاء بحقٌ العبوديّة من الإذعان والانقياد . 


) والزم الأدب 5 عدم حصر الوجه في تلك الأبنية الخاضصة ( وفاء حق 


1 تسوس اقلم رم صائن الدب 
كال العبوديّة ؛ وبيَنٌ أنَ كل ما يقصده المتحرّك فهوالمتوجّه إليه - سواء كان 
شرحيّة صدريّة ؛ ا عقليّة , أوكونية طبيعيّة . أو ظبوريّة جوهرية : 
أو حاليّة عرضيّة نمويّة كيّة . أو استحالية كيفيّة . أو انتقاليّة أينتّة - وهذا 
أظهرأقسام الحركة وأنزل مراتيها ٠‏ ولذلك قال :-( بل هى من جملة أينتيات ) 
أي منسوبات إلى الأين ٠‏ وي سائر أقسام الحركة وأصنافها ( ما تول متولٍ 
إليها ) على ما هو المستفاد من العموم في « أي 4 . 

( فقد بان لك عن الله أنه في أينية كل وجبة . وما ئم ) في الأينتات 
( إلا الاعتفادات ) فإتها أصل سائر الحركات والأينتيات ؛ ( فالكل ) من 
المعتقدين ( مصيب ) في اعتقاده , لأنه ما تول إليه متول . ( وكل 
مصيب مأجورٌ . وكل مأجور سعيدٌ , وكل سعيد مرضي عنه وان شفي 
زمانا' في الدار الآخرة ) باعتبار إدراكه الامور الغير الملائمة المنافرة لمقنضى 


» جبنم «( وأنت قد عرفت من قريب ما يختض به أهل جبتم من الملائمات 
الخاصّة بأهل القرب » فاستشعر ذلك قائلا : 


) ومع جا لاب أحد من أهل العلم - الذين كثفوا الأمر علي 


اتلك الواز : 0 


- أنه لايكون 


الف المحودي 222 سس اس 83 
يحدونه ) ممايمنعهم عن إدراك ما هم عليه من القرب , كالتوهمات والخيالات 
العائقة عن إدراك الأمر على ما هو عليه ( فارتفع عنهم ؛ فيكون نعيمهم 
احتهم عن وجدان ذلك الألم ‏ أو يكون نعيم مستقلٌ زائد)على فقد المؤم . 
ذلك مما يغمره أطوار أدوار الزمان على أفنان الوقت . ( كنعيم أهل الجنان 
في الجنان - والته أعلم 1 


[ هيد للفض الآتي ] 

وإذ قد بيّن في الفض الهودي أمر الطريق وما هو عليه من الاستقامة 
والاستواء واتّفاق السالكين كلها فيه على منبج الصواب ومسلك السداد : 
ناب أن يستردف ذلك بما يكشف عا به يتحقّق السلوك على ذلك الصراط 
المستقيم ؛ ومنه تصدر الحركة في منهجه القويم . وعمًّا به تتخالف المذاهب 
وتتباين الطرق والشوارع - فقال : 


4 سس سس ست قحو الحم شرج محال اللي 


[17] 
فص حشهة فاتحية في خلفة صالحية 


ووجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هو أنَ لصالح عليه السلام قد 
انفتق عن جبل الجبلّة ناقة القوّة وإبل القابليّة ؛ وله انفتح عند إنبائه 
وانبساطه على عرض أرض الإظبار أبواب مظاهر الأوصاف الككالية ؛ يعنى 
الحيوان الذي به يظهر الحياة والإرادة والقدرة والسمع والبصر ٠‏ وعليه تتفم 
اللطيفةٌ الإنسانتة سباسب قفار الأمزجة الكثيفة الانحرافية ؛ إلى أن يبلغ 
سواداعتد الحا النوعي . ورياض أوصافها الوجوديّة وأفعالهاالككاليّة الكلامّة , 
الكاشفة عن كنه الكل » فله صلوح الكشف عن الحكة الفتوحيّة الحصولتّة 
الصلوحية .. 

والذي يلوّح على ذلك اتّفاق عقدي الفاح (١؟)‏ والصالح (١؟)‏ في 
الثلاثة ' التي عليها يقوم أمرفتح أبواب الظهور والإظهار- كا سيحقّق ذلك - 


)١‏ كتب في الهامش )1١(‏ ثم كتب تحته (؟) . وكتب النوري - قده - تعليقا عليه : « لعل 
في إرجاع صورة (51؟) إلى (؟) إشارة ما إلى المواليد الثلاثة » فيقطع اللطيفة الناطقة يمطاياها 
سباسب المسافة الكيانية ٠‏ إلى أن ينتبي السلوك بها إلى كمالات الإنسانية التي هي الفضائل 
الربانية » وبتلك الفضائل تنصلح الفطرة الصالحية للخلافة الإفهية » - نوري . 


الف الهالكي ...0ب ب سسسب 1 
وإلى ذلك أشار بقوله : 
( من الآيات ) الكاشفة عن الحكة الفاتحيّة 
( آيات الركائب ) * ركائب القوابل التي بها يقصد كل 
أحد مواطنه المتخالفة » وعليها يسلك مسالكهم المتفاوتة المتبائنة . 

* (وذلك لاختلاف في المذاهب ) 
( فهم _قئمون بها بحق) * أي واقفون بتلك الركائب على 
موطن الحقّ في عين الحركة والسلوك ؛ و في لفظ « قائمون » إشارة إلى تلك 
الجعيّة - فتنبّه . ( ومنهم قاطعون بها السباسب') 


فإنَ من الناس من وقع بسبب تشدّدهم على ركائب قابليّاتهم بأسواط 
التعمّلات والتسببات في فيافي الأنظار والأفكارء ومنهم من هام بها في مبامه 
الأوصاف والأحوال ؛ ومنهم من ضل في سباسب الأعمال والأقعال . 
( فأما القائمون فأهل عين )2 * وشهودء ضرورة قيام أمرهم بها . 
(لأمَا القاطعون م الجنائب ) 
أي المطيعون ؛ يقال : « فَرَسُ جنيب » أي منقاد ؛ والجنيب فيه معنى 
القرية و البُعد ؛ ويقال : « جنيب » لفرس بتهيّأ للركوب , و سائر المعاني 
هاهنا مستشعر منه . 


وإذ كان الغرض من هذا التفصيل تمييز مراتب السالكين وأطوارهم , 


. السباسب - ججمح سبسب -: البيداء والصحراء‎ )١ 
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وإنما يستفاد ذلك من الحصر - على ما لايخفى - فما نوقش في هذا التركيب 
من ترك « الفاء » بمعزل عن الصواب عند أهل التحقيق . سيا في النظم'. 
( فكل منهم ) - من أهل العين والجنائب - 

( يأتيه منه) *20 أي من هوالذي آخذ بناصية 


- 


الكل * | (فتوح غيوبه من كل جانب ) 
من فونهم ومن تحت أرجلهم 

[ الفرديّة والتثليث ] 

( اعلم - وققك الله ) للاستطلاع على حقائق العدد ومكنونات رموزه 
ودقائقه - ( أن الأمر ) - ظهورا كان أو إظهارا - ( مبى في نفسه على 
الفرديّة ) تفيعدء الاشيام [الف/74] بالمتساويين عمّا من شأنه الانقسام 

فلا يشمل الواحد ضرورة . 

وقد لوّحت على ما بين بحث التثليث وهذه الحكمة من المناسبة أنفا فلا 
نعيده ؛ على أنَ الفرد مشتمل بيّناته الأول على عقدي التثليث الذي في 
الكامة والحكمة (ااال) (98؟) . 

و بيّن أنّ المنقسم إمَا أن ينقسم بالمتساويين , فله الشفعية و التثنية من 
العدد , أو لاينقسم بالمتساويين , - بل بالمتخالفين في الزيادة والنقصان - 
فله الفرديّة والتثليث . ضرورة اشتال القسم الزائد على الناقص وفضل ء 
وإليه اشار بقوله : 


: راجع شرحي الكاشاني و لفيصري‎ ( ١ 


الفشس الهالتي 
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( فلها ' التثليث ؛ فهي من الثلاثة فصاعدا . فالثلاثة ) في نفسه مجرّدا 
عا يقوم به ( أوّل الأفراد ) ؛ فإنَ المراتب العدديّة حقائق بجرّدة فى نفسها 
عند أهل التحقبق ؛ وذلك التثليث هو الذي ظبر لقوم في صورة الفاعل و 
وانحتة : ولآخرفي الذات والصفة والاسم, ولآخرفي الإله والعبد والعبوديّة . 


( وعن هذه الحضرة الإليّة )- التيلها التثليث -( وجد العالى. فقال 
تعالي  :‏ إِننَا قوْلََا لِتَىء إِذَا أَرَدْئَاهُ أن نَقُولَ لَدُ كن فَيَكُونٌ © [0/-4] فهذه 
ذات ذات إرادة وقول » ولولا 'هذه الذات وإرادتها » وهى نسبة التوجّه 


بالتخصيص لتكوين أمرا ) - 


- واعلم أنَ هذين الأمرين في التكوين بمنزلة المادة » التى بها الشىء 
بالقوّة , والقول بمنزلة الصورة التي بها الشيء بالفعل ٠‏ وإليه أشار بقوله : - 


- ( ثملولا قوله عند هذا التوجّه « كن » لذلك الشىء : ما كان ذلك 
الثيء ) ولذلك ترى القول في الآية المذكورة مكرّرة ؛ ضرورة أنّ الصورة 
من الشيء التي هي الغاية للحركة الإيجاديّة » لها تكرّر تقدّم ذاني أوَلا على 
( ثم ظهرت الفرديّة الثلائيّة ' أيضا في ذلك الشيء ) المتوججه اليه ؛ فإنَ 


النسبة حاكمة على الطرفين 0 مسمية لهما 2 وبتكرّرهذه الفرديّة الثلاثية في 


. عفيفي : وها‎ )١ 
. عفيفي : فلولا‎ )١ 
. جاء في النسخة هنا وكذا فما يأني الثلئية بدلا من الثلاثية » وما أثبنناء أحم مطابقا للعفيفي‎ ( 
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طرفي الفاعل والقابل ثم أمر الكون ؛ فإنَ الستة' ه أوّل ما ظبر منه أمر 
تمام الكثرة . ولذلك ترى صورة التثليث في الفرد مثّاة ٠‏ كا لوّح عليه انفا . 


فمن تلك الفرديّة والتعليث انتسب إليه الكون ( وبها من جبته )- أي 
من طرف الشيء -( تم تكوينه واتصافه بالوجود . و) تلك الفرديّة الثلاثية 
( هي شيئتته وسماعه وامتئاله أمرمكوّنه بالإيجاد. فقابّل ثلائةٌ بئلائة ) وبه 
يستّى بالمقابل . إذ بمقابلته الثلاثة بالثلاثة تم أمر الكثرة المستتبعة للصورة 
الكونتة . 

وذلك ( ذاته الثابتة في حال عدما في موازنة ذات موجدها . وسماعه 
في موازنة إرادة موجده . وقبوله بالامتثال لما أمر به من التكوين في موازنة 
قوله « كن » فكان هو ؛ فنسب التكوين إليه ) أي نسب ظهوره بالصورة 
الكونيّة إلى الثيء » نهو الذي كوّن نفسه بالقابليّة المذكورة . 


( فلولا أنه في' قوته التكوين من نفسه عند هذا القول , ما تكوّن ؛ ما 


)١‏ لوأريد من الستة الني بها تم أمر الكون : العام » ثم المشية , ثم الإرادة , ثم التقدير والقدر 
الهندسي ء ثم القضاء والإمضاء - كما ورد عن أهل بيت النبوة نقيع - لكان أولى الوجوه 
وأصلها ومعدنها - فلا تغفل - نوري . 

كأنه أراد من الستة الاعتبارات الثلاثة من ناحية الفاعل ١‏ والثلاثة التي تحاذيها من جنبة 
القابل ؛ فمن جانب الفاعل : ذات وإرادة وقول ١‏ ويحاذيها من جانب القابل ذات وقابلية 
اختصاصه , والقبول بمعنى الانفعال والقابلية التخصصة إنما هي من مقولة الإضافة . فهما 
مقولتان [..] - منه . 
رقت هذه الرقيمة قبل أن يلاحظ قول المصنف والشارح في بيان الستة - منه . 
؟) عفيفي : أنه في . 


القَهْن القنالكق: تج ب ات ا ا 7 7 تست 7ن 


أوجد الثىء بعد أن لم بكن عند الأمر بالتكوين إلا نفشه ) وليس للحقٌ 
تعالى سوى الأمر فقط ؛ ( فأثبت الحق تعالى' أن التكوين للشىء نفسه . لا 
للح » والذي للحق فيه أمره خاصّة ‏ وكذا أخبر عن نفسه ) بشهادة أداة 
الخصر عان الأمر ( .فى قوله + 8 إثما أمرة إذا أزاة سينا أن يَقُولَ لذ كن 
فيَكُونُ 4' [4/01] فنسب التكوين لنفس الشيء عن أمر الله ) فإنَ الغاية 
الإرادة وتوجه الذات بالتخصيص الأمري إلى الشيء إِنَا هو تكوينه » فلذلك 
قال : ا فيكون 4 أي بدون فاعل من خارج ٠‏ وللإشعار بأن الشيء هي 
الغاية قال : « لنفس الثنيء » باللام دون إلى . 


( وهو الصادق في قوله ) . هذا ما يدل على ما ذكرنا بحسب منطوق 
التقل ( وهذا هو المعقول ) أيضا ( في نفس الأمر .كا يقول الآمر- الذي 


)١‏ إن الحق الحقيق بالتصديق هو أن أمره تعالى المعبر عنه بلفظ «كن » إن هو إلا تيجلى شمس 
حقيقتنا واشراقها المفيدة على هياكل قوابل أعيان الأشياء » وذلك التجلي الإشراتي بظهر في 
كل مكانة ومرتبة بحسبها ٠‏ ففي مرتبة بطور الإبداع ٠‏ وف أخرى بطور الأئر » وفي صورة 
بطور الخلق أوالتكوين - وعلى هذا القياس - ومراتب أكوان الأشياء كالدرة البيضاء والدرة 
الصفراء والخضراء والحراء لالون له في نفسه [..] أصلا - نوري . 

فاتضح مما أظهرنا هاهنا أن أمره تعالى مع كونه إشراقا ومفاضا (ظ) فائضا عن حضرة 
شمس الحقيقة بالذات ومتنزها [..] عن التلوين والتلون في نفسه ١‏ فهو نور وتنوير » والنور 
لالون له . والألوان والتلونات ناشية من ناحية الماهيات المظامة بالذات . قال عرّمن قائل: 
< وَمَن أَحْسَنٌ مِن اه صِبِغَة 8/1[4+] وسرَ الأحسنية هو صبغته تعالى نورا وتنويرا وكون 
الماهيات المظلمة الذوات وهو السواد والظلمة إذا أمنزج بالصبغة النورية الإشراقية تتفاوت 
مراتب الامتزاج والازدواج شدة وضعفا , وتتراءى أنحاء من الألوان بياضية صغراوية حمراوية 
خضراوية + نوري . 

") في النسخة وكذا نسخ الفصوص : « إِنَنَا أمرْنا لَِء ذا أَردناهُ أن تَقُولَ له كُن فَبَكُون » 
والصحيح ما أثبتناء عن القرآن الكريم . 
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3 1 فيقوم العبدٌ امتثالا لأمر سيّده . فليس 
للسيّدا في قيام هذا العبد سوى أمره' بالقيام , والقيام من فعل العبدء لا 
من فعل السيّد" . فقام أصل التكوين على التثليث ؛ أي من الثلائة من 
الجانبين : من جانب الحقّ . ومن جانب الخلق ) . 

وما يلوح عليه تلويحا كاشفا اشعال « الله » على الثلاثة المتكرّرة من 
لامي الفاعل والقابل ؛ ويهما مم الرالشووة لاله الج ار 
ألف الابتداء وهاء المنتهى - تم أمر الإظبار . 

ولما بين سريان الفرديّة الثلاثيّة في أمر الظهور أخذ يبيّن ذلك في أمر 
الإظبار قائلا :( ثم سرى ذلك في إيجاد المعاني بالأدلّة , ٠‏ فلابد في الدليل من 
أن يكون؛ ا ا ل ا ل و ل اه 


)١‏ كالأشعري لابرهان فيه ٠‏ ومبناه على الغفلة عن كون الأمرالتكويني عبن المأمور به . أي كون 
إيجاد الشيء نفس وجوده بعينه ؛ والثفاوت إنمابتحصل باختلاف الإضافة الحاصل باختلاف 
المضاف إليه . فإن الفيض المقدس الفائض عن حضرة الذات الأحدي الأقدس المعير عنه 
بالنورا تحمدي إن اعتبر إضافته وانتسايه إلى حضرة الذات ؛ يعترعنه بالأمروالإيجاد والتكوين 
وان اعتبر انتسابه وارتباطه إلى الشيء يعبر عنه بالامتثال والقبول والإجراء - نوري . 

قوله تعالى : لآ كن » تكوين ٠‏ وقوله : « فيكون 4 تكون . فالتكوين نسب إليه تعالى . 
والتكون انتسب إلىالشيء المأمور . ويون ما - كما أشرنا - بين التكوين والتكون . كما 
الفعل والاتفعال - منه . 

0 عفيفي : أمره له , 

؟) إن ن قياس ما نحن فيه بحال السيد وحال أمره لعبده قياس مع الفارق ؛ كيف لا وهو قياس 
أمر خلاق الأنفس والآفاق بمخلوقه الضعيف الذي لاربط بينهما بالاتفاق - نوري . 

فالخالط بينهما خالط أومغالط ؛ وان كان [..] المصئف - بل الشارح أيضا - الأول . 
إذشأنهما أرفع وأجل من إستاد المغالطة . 
؛) عنيني : فلابد من الدليل أن يكون . 


الف اللهالعي 3 سس بابب ل 
ينتج ؛ لابد من ذلك ؛ وهوأن يركب الناظر دليله من مقدّمتين :كل مقدّمة 
يحتوي على مفردين ؛ فتكون أربعة ؛ واحد من هذه الأربعة يتكرر في 
المقدمتين , لتربط إحداهما بالأخرى .كالنكاح ) فإنّه مشتمل على مقدّمتي 
الأبوين المنطويين على آلتههما للتناسل . وذلك الواحد المتكرر'( فتكون 
ثلاثة لاغير » لتكرار الواحد فهما : فيكون المطلوب ) - ظهوريًَا كان أو 
إظباريًا - ( إذا وقع هذا الترتيب على الوجه ا لخصوص - وهو ربط إحدى 
المقدّمتين بالأخرى . بتكرار ذلك الوجه"' المفرد ؛ الذي به صخ التثليث ) 
الموجب لتولد النتيجة ؛ فيكون ذلك هوالعلّة للتوليد (والشرط المخصوص ) 
وهو ( أن يكون الحم ) أي انحكوم به في المطلوب . المستى بالأكير ( أعر 
من العلّة ) المذكورة المستّاة بالأوسط - كما يقال في « هذا حيوان »: « إِنّه 
إنسان ؛ وكل إنسان حيوان » -( أو مساويا لها ) - كما يقال فيه : « إِنّه 


ماش ؛ وكل ماش حيوان » - ( وحينئذ بصدق ) النتيجة . 


( وإن لم يكن كذلك ) كما إذا كان الحم أخض أو مباشا ء كما يقال : 
« كل إنسان حيوان ؛ وبعض الحيوان فرس » أو « ليس بإنسان » ( فإنّه 
ينتج نتيجة غير صادقة ) . 

وإذ كان الغرض هاهنا تبيين مثال , اكتفى من أشكال البراهين بالأوّل 
منهاء ومنه مما ينتج الموجبات . لا مطلقا ؛ ولذلك لم يتعرّض لإيجاب 
الصغرى ؛ كا تعض لكلّية الكبرى . 


. قال القيصري 1 «والقلاثة التي في النكاح ب وي أركانه آي الزوج والزوجة والولي العاقد»‎ (١ 
. ؟) عفيقى : الواحد‎ 
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( وهذا' ) الحك التثليثيّة ( موجود في العالى؛ مثل إضافة الأفعال إلى 
العبد , معراة عن نسبتها إلى اله ) أي لادخل له تعالى فيها أصلا . كا هو 
رأي بعض المتكامين ( أوإضافة التكوين الذي نحن بصدهه إلى اله مطلقا ) 
بدون دخل للعبد فيه - كما هو رأي أكثر المليين - ( والحقّ ما أضافه إلا 
إلى الشيء الذي قبل له : « كن »') كما هو رأي أهل الحقّ . وهذا هو 
الثالث الذي يتولد منه النتيجة الحقّة . 


هذا ما له من المثال في عالم الظهور ؛ وأمَا ما في عالم الإظبار والإثيات 
( مثاله إذا أردنا أن ندل أنَ وجود العالم عن سبب . فنقول :« كل حادث 
فله سبب ») وفي تقديمه الكبرى إشارة إلى أتّها الم في التوليد المذكور وقربها 
إلى الإنتاج ( فعَنا الحادث والسبب ؛ ثم نقول في المقدّمة الأخرى :« والعالم 
حادتٌ »)وانما أخلّ بالترتيب بالمقدمتين تنبيها على أن مرجع سائر الأشكال 
مما هو إلى الأول . بأيّ ترتيب وقعت ٠‏ فإنَ هذا ترتيب الرابع منبا » أو على 
أنَ المادة الصحيحة والصورة المستجمعة للشرائط منتجة في أي ترتيب كان ؛ 
( فتكوّر « الحادث » ف المقدمتين ) . 


( والثالث قولنا : « العام ») هذا استشعاريما حم آنفا من أن الأوسط 


. يختلف كلام الشارح والفيصري والكاشاني في شرح المتن هنا فراجع‎ )١ 

؟) يعني أن إضافة الفعل إلى الشيء المباشر للفعل ٠‏ مصحاحها هو الشيء المكوّن - بفتح الواو 
المشددة - بما هو مكوّن . لامطلقا . بأي وجه كان . وبأيّة جبة أخذ الشيء بها . وهذا كا 
أن القمر المنور المستنير بنورالشمس وبإنارتها إياه يسند إليه الإنارة بما هو مستنير منها ٠‏ فيكون 
الأمر بين الأمرين ؛ لكن لا على وجه التركيب ١‏ كاماء الفائر » بل على وجه بسيط جامع 
بين الطرفين المتباعدين في كمال التباعد من جبة واحدة . ودرك هذا مشكل جدا -نوري . 
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هو الذي سيم به التغليث المنتج » فإنّه قد يكون ذلك الأصغر ١‏ كا نته عليه 
( فأنتج أنّ « العام له سبب » يظهرفى النتيجة ما ذكر فى المقدّمة الواحدة ) 
المسيّاة بالكبرى , لاشتالما على الأ كبرء د يعني الحم في النتيجة ( وهوالسيب ( 
فإنَ الحم وا نحمول هو الظاهر على انحكوم عليه والموضوع » وبهذا الاعتبار 
له الأكير . ' 

( فالوجه الخاض هو تكرار الحادث ) هاهنا ( والشرط الخاض عموم 
العلة ) فإنَ العلة هوالحم هاهنا ( لأ العلة في وجودالحادث السبب ٠‏ و ) 
ذلك السبب الذي هو الح هاهنا ( هو عامَ في حدوث العالم عن الله') فإنَ 
ماله سبب أعجّ من الحادث من اللّه - الذي هو العالم - والحادث من 
000 و إنما صرّح بذلك تنبها على أنَ الحم في هذا المثال أعد من العلّة 
: ( أعني الحم ) - تفسير للضمير الغائب'- ( قنحم على كل حادث 
أنَ له سبيا". سوا ء كان ذلك السبب ) أي العلّة التي ه الوسط في القياس 
-وهوالحادث هاهنا -( مساويا للحم )-كما في مثالنا ]ذا اط كاد 
على الذاتي , ولم يخص بالحادث عن الله ؛ كما نبّه عليه آنفا -( أو يكون 
الحم ع منه ) كا إذا أخذ الحادث زمانتا أولم خض ( فيدخل ) الحادث 
( تحت حكبه ) في الصورتين ( فتصدق النتيجة ) ضرورة تعدّى الحك منه 
إلى الأصفر .. 


وما اختلط هاهنا في التعبير » حيث أطلق السبب تارة على الأكبر » 


. راجع شرح هذا المقطع في كل من الشروح واختلاف الشارحين فيا‎ )١ 


اي قزل الاق توه وتعاع.. 
0 النسخة : سيب -. 


ين 


فصو الحار شرع صائن الرين 


وخر على الأوسط ء والعلّة أيضا كذلك : تنيها على أنّ محافظة أمر 
المصطلحات وتعيين مفهوماتها وتبيين أحكاءها وموضوعاتها - على ما أكت 
عليه أرباب هذه الصناعة - مما لا يجدى فبها بطائل ؛ وتعريضا لحم بذلك . 
وعادٍ دعاوى القيل والقال والح من * عوادى دعاو صِدقُها قصدٌ شمعة' 
( فبذا أيضا قد ظهر التثليث في إيجاد المعاني التى تقتنص بالأدلّة . 
فأصل الكون التثليث ) ظهوريَا أو إظهاريا » وجوديّا أو عدميًا . 


[ حكنة تأخير نزول العذاب على قوم صالح ] 

( ولهذا كانت حكمة صالح عليه السلام التى أظهر الله في تأخير أخذ 
قومه ثلاثة أيام ) - لما ني كامته وحكمته من حكم التثليث - ( وعدا غير 
مكذوب ) وفي بعض النسخ « وعد »- كا هو لفظ التنزيل"- على الحكاية 
أو على خبر مبتدء محذوف : أي ذلك وعد غير مكذوب . 


( فأنتج ) التغليث ذلك ( صدقا ) أي ما يطابق الواقع ( وهو الصيحة 
بها ا فَأَصْبَحُوا فى دِيَاره: جَائمِينَ 4" ) [0/<] أي هالكين . 
وهذا الذي تنتجه الصيحة من أثر التثليث ( فأوّل يوم من الثلاثة اصفرّتت 
وجوه القوم ) لأن الاصفرار أُوَل ما يتدرّج به البياض نحو السواد ( وفي 
الثاني احمرّت ٠‏ وني الثالث اسودت ٠‏ فاما كملت الثلاثة ) في الأيَام الثلاثة 


. 8١: من أبيات التائية الكبرى لابن الفارض : جلاء الغامض‎ )١ 
]<0/0[ 4 فَعَقَرُوهَا َقَالَ توا فى دارم ثَلائّة يام ذَلِكَ وَعْدٌ غيْْ مَكْدُوبِ‎ < )" 
. النسخة - هنا وفيا يأتي - ؛ في دارم جائمين‎ )" 
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كنا وكيفا ( صم الاستعداد ) للفساد . أعني السواد - فإنَ السواد يناسب 
الفساد ويقربه عقلا وعقدا - ( فظهركون الفساد فهم ) إذ كل ما وقع في 
هذا العالم كونٌ وظهور في نفسه ؛ وإن كان فسادا باعتبار آخر ٠‏ ولذا عبّر 
عنه بقوله تعالى :ط فَأَصْبَحُوا فى دِيارهم» أي ماكانوا فيه وعليه ا جَائِينَ 4 
اللففنةا أي ملتدّين به. قاعدين عنده ,2 غير مترقين عنه ( فستّى ذلك 
الظهور هلاكا ) لما فيه من التفاء لهم بالنسبة إلى السعداء . 


( فكان اصفرار وجوه الأشقياء في موازنة إسفار وجوه السعداء في قوله 
تعالى : ل وجُوة يَوْمَئِذ مُسْفِرَةٌ © [4/8؟] من اليفر' وهو الظهور ) فكان 
الإسفار في أوَل يوم ظهور علامة السعادة ٠‏ ( كا كان الإصفرار في أَوَل يوم 
ظبور علامة الشقاوة" في قوم صالح ) . 

( ثم جاء في موازنة الإحمرارالقائم بهم ) أي غير زائل عتهم سريعا : كما 
في إحمرار السعداء ؛ فإنَ ( قوله تعالى فى السعداء # صَاحِكَدٌ 4 [:4/؛؟] 
فإنَ الضحك من الأسباب” المولدة لاحمرارالوجوه ؛ فهى في السعداء إحمرار 
الوجنات ) الغير القائم » كا هو أثر الضحك . 


: ثم جعل فى موازنة تغييربشرة الأشقياء بالسواد [الف/520] قوله تعالى‎ ١) 
ظمُستَبثِرةٌ © وهو ما أَثرو السرور في بشرتهم ) من الآثار المتحؤلة السريعة‎ 
الزوال (كا أثرالسوادٌ في بشرة الأشقياء ) أثرا قانما مستقرًا . فالكلٌ مشتركون‎ 
في أثر بشرتهم الظاهرة ( ولهذا قال في الفريقين بالبشرى . أي يقول لهم قولا‎ 


. نخ : الشقاء . ؟) النسخة : أسباب (التصحيح قياسي)‎ )١ . عفيفي : السفور‎ )١ 


فهوس امام شرم عاعن الرين 
٠‏ فيعدل بها إلى لون لم تكن البشرة تتصف به قبل هذا ) 
ضرورة أنَ ذلك اللون متبطنة فهم إلى أن يقول الخاتم ويظهر . فإنَ القول 
هو الإظبار . ليس إلا . 

وفي قوله هاهنا تاميحات وإشارات خفيّة إلى أن الأشقياء م امختضون 
بخصائص أو النهايات من ذوي الولايات , كما أنَ السعداء لهم الكمال 
المختض بأهل البدايات من أؤل التبوات 3 كما قال اب بن الفارض مصرّحا 
ببعض ما فيه من الإشارات' : 


فقل لفتيل الحت : وفيت حقّه * وللمدعي : هييات . ماالكخل الكحل 
وفي حبّه' بعت السعادة بالشقا * ضلالا . وعقلى عن هداي به عقل 


وماق الحديث أيضا على ما هم عليه" : « الفقر سواد الوجه في الدارين » 
وكذافي قوله : ( فقال في حق السعداء : 9 يِيَشْرْهُمْ رَيُمْ بِرَحْمَة مِنهٌ و 
رِضْوَان #4) [1/5] على صيغة الخير والوعد بالرحمة العامة والرضوان ( وقال 
في حقّ الأشقياء :8 فَبََّرْه: بعَذَّابٍ أليم 4/4[)4؟] على صيغة الخطاب » و 
الأمر ببشارتهم بالعذاب الذي هومن العم اللخاشة بو بعل بس فحن بغلنه :قله 
تعالى : لِعَذَاب أَصِيبُ به من أَشَاء وَرَحْجى وَسِعَت كل شَْءٍ [محة] . 


( فأثّر في بشرة كل طائفة ) وظاهر أمرهم ( ما حصل في نفوسهم ) و 


: البيتين من لامية أولها‎ . ١111و‎ ١9037 : جلاء الغامض‎ )١ 

هوالحت فاسم بالحشا ماالموى سبل * ها اختاره مضئى به وله عقل 
؟) في الديوان : وفي حيها . 
*) ورد مرسلا في عوالي اللثالي )40/١(‏ . 
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بواطن قابلياتهم ( من أثر هذا الكلام ( 0 لمارا تبي ١‏ هما 


افد سن كرو سس درن ني + 


( من فهم هذه الحكمة الفتوحيّة وقرّرها في نفسه ) تقربر متيقّن ( و 
جعلها مشهودة له ) في سائر أحواله ( أراح نفسه من التعلق بغيره » وعلم 
أنه لا يؤق عليه بخيرولا بسر إلا منه ؛ وأعنى بالخير ما يوافق غرصّه ويلائم 
طبعه ومزاجّه ١‏ وأعني بالشر ما لايوافق ولا يلائم طبعّه ومزاجّه ) حتى تعلم 
أئهما يختلفان بالنسبة والاعتبار ؛ فإنَ الخير عند قوم قديكون شْرًا عند خر » 
فالخير عند السعداء شد عند الأشقياء وبالعكس . 


( ويقيم صاحب هذا الشهود معاذير الموجودات كلها عنهى ؛ وإن لم 
تعتذروا ) هم عن أنفسهم ضرورة أنّه يعرف مبدء ذلك ( ويعام أنّه منه كان 
كل ما هو فيه كما ذكرناه أوّلا في أنَ العلم تابع للمعلوم ؛ فيقول لنفسه إذا 
جاءه مالايوافق غرضه :« يداك أوكتا وفوك نفخ»")-أركا على مافي سقائه : إذا 
شده بالوكاء- وني هذا المثل إشارة إلى مرتبتي الظهور والوظهارعلى ما لايخنى . 


( والله يقول الحقّ وهو يهبدى السبيل ) . 


)١‏ عفيفي : بواطنهم 

") قال الميداني (بجمع الأمغال : ؟/11؟) : « قال المفضل : أصله أن رجلاكان في جزيرة من 
جزائر البحر ١‏ فأراد أن يعبر على زف نفخ فيه فلم يحسن إحكامه . حنى إذا توسط البحر 
خرجت منه الريح فغرق ٠‏ فلما غشيه الموت استغاث برجل ٠‏ فال له : يداك أوكتا وفوك 
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]1"[ 


فص حخمة ملبية في خُلمة شعيبية 


[ وجه نسمية الفض ] 

و وجه اختصاص الكامة بالحكئة هاهنا ما ستطلع عليه من كلام المصتف 
أنّ في القلب فنونا من التشعيب لاتحصى ٠‏ بها تثمر العقائد التي عليها يتصوّر 
في الجنّة وبها يتجلى عند أربابها . 


وأمَا التلووج الكاشف لذلك : فهو أنَ شعيبا (١)صورة‏ تفصيل'ما للقاب 
من العقود' (1:7) . كما أنَ القلب (؟15) معرب عمّا لشعيب (87؟) من 
الأربعة امحيطة " بصورة السعة الإلميّة . 


. كتب في الحامش : فأول التفاصيل الضِعف , والعدد الذي بعده صورته - ه‎ )١ 

؟) عدد الستة روحانية حرف الواو » واسم الواو انحتوي على الواوين والألف الرابط بيهما هو 
اليذه وكل من كستى « شعيب » و« قلب » - برد المأت والعشرات إلى الآحاد - هو ذلك 
العدد ؛ أعنى )009*) - نوري . 

*) الأظهر وقوع سهو لامحشي - قده - في جع عدد (قلب) فإنها بالرد > 3 . ولعله التبس القاف 
بالفاء . 

؟) لعله أراد من السعة الإشارة إلى ما يتضمن القدسي المشهور : « لا يسعنى أرضى و لا سات » 
الحديث - وأراة:من الأريية تجروف كلنة شعيمي : التي تحيط بعدد كامة القلب ٠‏ الذي يسع 
حضرة الحق . كا أشرنا إليه - نوري . حرر هذه الحاشية قبل أن يلاحظ ما بعيده - منه ‏ 
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وأيضا في تفصيل البيّنات القلبيّة (اف . ام ١١‏ -125؛ لف اء لف يم : 
لف - 41) ما يشعر بأنّ الكامة الشعيبية هى الكاشفة عن حكمة القلب . 
ضرورة أنه الصورة المقوّمة إياها خاصّة . ولذلك أخذ يتكأم في القلب قائلا : 


[ سعة القلب ] 

! أنَ القلب - أعنى قلب العارف بالله - ) فإنّه يستفهم منه معان 
غير ذلك . لادخل له هاهنا ( هو من رحمة الله ) فإنّه من الحقائق الوجوديّة 
المنطوية على ما في قوسي الحقائق الإلهيّة والمراتب الكيانيّة ؛ كما اطّلعت على 
تحقيقه مرارا ٠‏ ( وهو ) لكمال سعته المذكورة ( أوسع منها . فإنّه وسع الح 
جل جلاله . ورحمته لاتسعه ) على ما ورد':« ما وسعني أرضي ولا ساني » . 
فإنَ وجوده ورحمته ليس له مظهر غير سماء الأسماء الإلهيّة وأرض الحقائق 
الكيانتة . 


( هذا لسان عموم ) تكلم على ماورد من الحديث غيريجاوز عن ظاهره : 
3 ( من باب الإشارة ) لاصريح العبارة ( فإنَ الحق ) على فهم العموم 


و) لسانه ( راحم ليس يمرحوم ٠‏ فلاحكم للرحمة فيه أحتّى يحيط به ويسعه . 


[ الريوبية تطلب المربوب والألوهية تطلب المألوه ] 


أمَا الإشارة من لسان الك : فإنَ الله وصف نفسّه بالنقس 5" 
و سا رةه من ل ص ل و 


. حاصل رد ؟١١ هوالستة . وقد أوضحنا الوجه في إرجاع الستة إلى ؟١- منه + نوري‎ )١ 


؟١)‏ مضى في ص 0 
*) وذلك ما ورد بلسان التبى الخاتم اقيع : « أجد نفس الرحمان ...» 


لحن 


الفس السميبي 


وهومن التنفيس ) الذي هوتفريع الكرب » فإنَ في باطنه من الأسماء مايطلب 
الظهور وبهتمّ به وذلك تا يستلزم الكرب ( وإنْ الأسماء الإلمّة عين المستى ؛ 
وليست الهو ء وإنها طالبة ماتعطيه من الحقائق , وليست الحقائق التى تطليها 
الأسماء إلا العا ؛ فالالوهةٌ تطلب المألوة ) حتّى تثبت وتتعيّن ؛ فإنّ الأساء 
الإلهيّة تقنضي ثبوت المألوه وتعّنه » كما أن أساء الربوييّة تقتضى وجوب 
المربوب وظهوره » وإليه أشار بقوله : ( والربوبيتة تطلب المربوب ) حتّى تظهر 
به وتوجد في العين ؟ وهذا هو الفرق بين الألوهيّة والربوبية » لا ما قيل في 
بعض الشروح' - فتأمل . 

( وإلا ) - أي وان لم تطلب نسبة الألوهة والربوبة » المألوة والمريوب - 
م تحصل تلك النسبة أصلا ( فلاعين لها إلآبه وجودا ) في الخارج (وتقديرا") 
في العلم » فإنَ النسبة وإن كانت حاكمة على الطرفين » مسقّية لهما : لكن 
لاوجود لها إلا بهما . 


هذا اقتضاء الحقّ من حيث النسب الأسائيّة ألوهيّة وربوبتة ( والحق من 
شف :انعطق عن الثالمن أو الزبونعة ناذا هذا ! 5 
إلى المربوب ؛ ثم إنَ الربوبّة لما كان أنزل من الألوهيّة - فهي أشمل ضرورة - 
اقتصر عليها قائلا : ( فبقى الأمر بين ما تطلبه الربوبية وبين ما تستحقه الذات 
من الفنى عن العالمين » و ليست الربوبيّة على الحقيقة ) عند القبوت ( و 
الاتصاف ) عند الإثبات ( إلآ عين هذه الذات ) - كاايق تعيقة مزارا 


) ضرورة احتياجه 


. إشارة على مايظهر إلى شرحي الكاشافي والقيصري‎ )١ 
. ؟) عفيفي : أوتقديرا‎ 


يكن 


هموس الام رع مان الرين 
-( فاما تعارض الأمر ) بين الاحتياج والفِنى'( بحم النسب ) التي هي العين 
حقيقة وانّصافا , فإنّه بالنسبة إلى الذات عينها يستلزم الغناء . وبالنسبة إلى 
الأسماء التي هي عينها يقتضي الاحتياج ( ورد في المذير ما وصف الحقٌ به نفسَه 
من الشفقة على عباده ) وما كتب على نفسه من الرحمة علههم ؛ وذلك لأنّ 
الشفقة على العباد وكتابة الرحمة عليهم فيها معنى الاستغناء مع الاحتياج - 
على مالا يخنى - . 


[ سعة الرحمة ] 

( فأول ما نفس عن الربوبتة بنفّسه المنسوب إلى الرحمان ) فإنَ الرحمة هي 
الوجود , فنسب إليه النقّس ( بإيجاده العالّم الذي تطلبه الريوبّة بحقيقتها و 
جميع الأساء الإلمية ) . 

( فيثبت' من هذا الوجه ) الذي يتكام فيه لسان الخصوص ( أن رحمته 
وسعت كل شيء » فوسعت الحقٌ"؛ فهي أوسع من القلب )بناء على أنّ الرحمة 


)١‏ فضرالشارح علي سياق شرح الكاشاني ؛ ولكن القيصري قال (-/الا) + « أي فاماتعارض الأمر 
بحم النسب والإضافات من الصفات الحقيقية والإضافات المتقابلة كالقهر واللطف والرحمة 
واللقمة ...» . 

؟) قال القيصري : « في بعض النسخ : فثبت » . 

؟) لايخفى على العارف بالله أن رحمته الوجودية إنما هي نفس صفة الإحاطة . لا ذات المحيط . 
والله هوانحيط بمحيطات الأشياء . التي هي حقائقها . الهم أن يراد من إحاطة الرحمة إحاطة 
طائفة من مراتها التي تسمى بحقائق الأشياء في وجه . وبأسمائه الحسنى . كما روي « إن كل 
شيء بشيء حيط . والحيط بما أحاط هوالله » . يعني أن حقيقة كل نوع من أنواع الأشياء 
تحيط بأصنافها وأشخاصها الكيانية ٠‏ بل الملكوتية المثالية أيضا . وانمحيط بتلك الحقائق الإلهية 
هوالله تعالى - فلا تغفل - نوري . 


القيل الشيى 33330333332 سسسب 808 
الوجوديّة لها الإحاطة بالأشياء . ومنها القلب ٠‏ فهي أوسع منه ضرورة أنه 

ثم إنَ من شأن القلب الإحاطة بسائر المتقابلات وبنفسه أيضا - إحاطة 
عاميّة - وإليه أشار بقوله : ( أو مساوية له في السعة . هذا مضى ) مما تكلم 
به لسان العموم ولسان المخصوص . 

( ممليعام أنَ الحق تعالى - كما ثبت في ا 
التجلي ) أي الصور كلها , فإئّا الجع ا نمحلى , و هو يستغرق الأفراد الغير" ‏ 
المتناهية كلها . 


[ سعة القلب وضيقه ] 


( وأنَ الحق تعالى إذا وسعه القلبُ لايسع معه غيره من امخلوقات . فكأنّه 
بملؤه ) بأحديّة جمعيّته التي لايمكن أن يكون معه غيره » لامتناع أن يكون 
الخارج من الغيرالمتناهي شيئا ( ومعنى هذا أنه إذا نظر إلى الح عند تيه له 
لا يمكن أن ينظر معه إلى غيره ) وهذا من كال إحاطة الحقٌ بالكل . لامن 
ضيق القلب » كيف ( وقلب العارف من السعة كاقال أبو يزيدالبسطامي؟: 
« لوأنَ العرش وما حواه مأة ألف ألف مرة فى زاوية من زوايا قلب العارف 


: إلى حديث رواه مسلم عن أبي سعيد الخدري‎ -7١/1 : يشير - كما صرح به في الفتوحات‎ )١ 
كتاب الإيمان . ح 508 , 171-177/1 . راجع أيضا البخاري : الرقاق . باب الصراط جسر‎ 
5 117/4 0 جيدم‎ 

؟) كذا جاء هنا وفيا يجيء ؛ والصحيح قياسا : غير المتناهية - بلا حرف التعريف . 

*) حكاء في مواضع من الفتوحات أيضا » راجع 8/4 , الباب 506 . 


0 سس ست قتصوص الحم شرج صالي اللدين 
ماأحش به ») وذلك 5 هذا كله متناه ٠‏ وهومند رج ف أحديّة جع الصور 
الغيرالمتناهية 3 مندحم فيها 1 فلايحش به أصلا 5 

( وقال الجنيد' في هذا المعنى : « إن الحدّث إذا قرن بالقديم لم يبق له 
أثر») وف عبارة الجنيد زيادة بيان لذلك المعنى . فإنَّ المحدّث - المحصور بين 
الحاصرين - إذا رن بالقديم الذي لابحصره حذّ لم يبق له أثر 3 فإنه مندحٌ 
فيه'؛ فلا يحش بوجوده أصلا ؛ وإن كان فيه ؛ وإليه أشار بقوله :( وقلب يسع 


القد.م كيف يحس با محدّث موجودا ) وإن أحسٌ به في من الموجود . 


[ القاب والتجلي الإلمي ] 
ثم إنَ من كمال السعة أن لايقابله الضيق - بل يجمعه - والسعة القلبيّة 
هذه المثابة » كا أشار إليه بقوله :( وإذا كان الحق بتنوع تجلّيه في الصور ) 
كلها ( فبالضرورة يتّسع القلب ) بحسب قبوله للصور المتنوّعة على كثرتها و 
اختلافها ( ويضيق بحسب الصورة التى يقع فيها التجلى الإلمي . فإنّه لا يفضل 
من القلب شىء عن صورة ما يقع فيه التجلى . فإنَ القلت من العارف أو 


الإنسان الكامل يمنزلة محل فص الخاتم من الخاتم ) على ما نبت عليه في 
صدر الكتاب من وجوه المناسبات بين القلب والفض ولكن فصل تلك 


0( راجع حكاية قول الجنيد في الفتوحات الصفحة السابقة . 
؟) أي مستهلك يضمحل في إحاطة الوجود الحيط التي لاببقي ولا يتصور معبا محاط . إذ وجود 
المخاط المتميز عن ا حيط ينافي عموم الإحاطة وتاميتها . وذلك لايجتمع مع أحدية الجعية : 
« غيرتش غير درجهان نكذاشت » 
كا قال ليتع :« مع كل شيء لامقارنة وغير كل شيء لاعزابلة » - نوري . 


الف السميبي ام 
بحيث تتطابق أحكام تلك المراتب على تلك الطبقات . 


وذلك لأته ظهر من عبارته التمييز بين القلب والتجلي » وما وقع فيه 
التجلي وصورته . وكذلك بين الخاتم والفض وما وقع فيه الف وصورته . 
ولابخفى على الذي وجه التطابق بين الكل ٠‏ ولكن غرض المصئّف تحقيق أمر 
التطابق بين صورة ما وقع فيه التجلي ؛ وبين صورة ما وقع فيه الفض : حيث 
أنَ شيئا من أجزائه عن الفض ( لايفضل ؛ بل يكون على قدره وشكله من 
الاستدارة - إن كان الف مستديرا -و' من التربيع والتسديس والتثمين") . 

وفي تخصيص هذه الصور في المثال المذكور بالبيان نكتة ؛ وهي أن يكون 
الالتعدارة إشارة إل العرويه المرقا+ نافيا :من" الأوضا نك العدمكة + العلدم 
تمايز الأطراف . وعدم التشكل بالزوايا والسطوح ٠‏ والباتي إشارة إلى طرق 
التشبيه المعتبرة » وهي الظاهرة أحكاءها من الأزواج » كما سبق التنبيه إليه 
والذي يدل على ذلك قوله تعالى :اما بَكُونْ مِن عمو ثَلأنَ إلا هُوَرَابِعْكُمْ و 
لأَخَدسَةإلاً هو سَاوِسْهِم وَلاَ أَذْقَ مِن ذَلِكَ ولا أَكثَر إلا هُوَ مَعَهُمْ 4 [مه/»] 
فصرّح بماصرّح به التنزيل من تلك الصور , وأجمل حيث أجمل ؛ ولذلك عتم 
وقال : 

( وغير ذلك من الأشكال ؛ إن كان الفص مربعا أو مسدّسا أو مثمّنا - 
أوما كان من الأشكال - فإنَ محله من الخاتم يكون مثله - لاغير- و هذا 


. عفيفي : أو‎ )١ 
. ؟) كما قيل : داد حق را قابليت شرط نيست * بلكه شرط قابليت دأواوست + نوري‎ 
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فوم الام رع مائن لدي 
عكس ما يشير إليه الطائفة من أنّ الحق يتجلى على قدر استعداد العبد ( 
الف/؟] فيكون التجلي حسب إشارتهم تابعا نحله من العيد . 

( وهذا ليس كذلك فإنّ العبد يظهرله الحقّ') بحسب استعداده ( على 
قدر الصورة الني يتجلى له فيها الحق ) إذ ليس للعبد صورة مستقلّة بحسب 
استعداده . بدون تجلي الحقّ في غيبه . 


[ له تعالى تجليين وحظ العبد من كلّ منهما ] 
( وتحرير هذه المسئلة ) وتبيين مُشاهدكلٌ طائفة فيها : ( أن لله تجليين' 


تجلى غيب ونج[ شهادة ) - على مابيّن لك تفصيله في المقدّمة أنّ له 

تجلّيين بحسب التعتدين - ( فمن تجلي الغيب يعطي الاستعداد الذي يكون 
عليه القلب ) وهذا الإعطاء ليس على صورة الأثر والفعل . فإنّك قد تهت 
أنه من قبيل الفيض الأقدس؟ عن ثنويّة الفائض والمستفيض؟؛ ولذلك قال : 


0( عفيفي : يظهر للحق . 

0 حاصل معني التجليين : التجلي الذاتي الغيبي ٠‏ و التجلي الفعلي الشبودي . المتأخر رتبة عن 
ذلك التجلي الذاتي » تأخرالإجابة عن ذات السائل وعن سؤاله الذاتي - تثبت فيه- نوري . 

*) الفرق بين الفيض الأقدس والفيض المقدس .كالفرق بين البسيط والمركب في وجه ؛ إذ الفيض 
الأقدس ليس فيه شيء يعبر عنه بالفيض ؛ وشيء يعبر عنه بالمستفيض ١٠‏ بل التفاوت والعايز 
بينهما فيه بمجرد ضرب من الاعتبار ؛ وبخلاف ذلك في الفيض المقدس ٠‏ فإن فيه فيض فائض 
عن حضرة الذات الفيّاضة أولا ؛ ومستفيض بتميز عن نفس ألفيض : يسمى أحد هما بالوجود 
والفعل والأثر . والآخر بالماهيّة والقوة القابلة » كالمادة والمتأثر يقبل الأثر عن المؤثر ؛ ويسمى 
المركب بالوجود المقيد . 

وأما الفيض الأقدس : فهوجرد الفيض الفائض القابل لفيض الوجود , المعبر عنه في ألسنة 

الطائفة ب« العين العابت الجوازية » , و في ألسنة الحكماء ب« الماهية الإمكانية  »‏ © 


اللي ل لل 
( و ) ذلك ( هوالتجلي الذاتى الذي الغيب حقيقته' و ) ذلك الغيب ( هو 
الهويّة التى يستحقّها بقوله عن نفسه «هو»') فإنَ «هو» إنما يدل على ذات 
مستقلة في الجعيّة » مستوية على عرش الوجود” غائبة . 

والذي يلوح عليه أن « الغيب » صورة ظهور « هو » في عقده الذي 
هو حامل العرش؛. (ين )١1‏ (ااو) 

( فلا يزال هولهدائماأبدا. فإذا حصل له - أعنى القلب - هذا 
الاستعداد تجلى له التجلى الشبودي في الشهادة . فرآه )- ضرورة جمعيّته بين 
الغيب والشبادة -( فظهربصورة ما تجلى له ) من الصور الغيبيّة الاستعداديّة 


“© فاستعداده هو نفس عينه الفائضة تبعا للأسماء الكالية الأزلية . فهو الأقدس لزيادة تقدسه 
وتثقريه من حضرة الذات الأقدس 3 فتقرره وتحققه تبون لاوجودي 9 
والفيض المقدس الذي يعبر عنه ب«الرحمة الواسعة « وبدا لنقفس الرحماني 04 وب«المشية « 
وب«الوجود المطلق “60 الذي هوفعل حضرة الحق الحقيقي الواجب القيومي 0 إغا هومن سنح 
الوجود » وهوجود الحق ونورالله الساري في السباوات والأرضين 1 الله تُورُ الشموات وَ الأزضٍ 


مَقَلُ ثُوره كِشْكَاةٍ # الآية [0؟/ه؟] - نوري . 
؟) أي المقدس عن تلك الدنوية . كا حقّقته في الحاشية - فلا تغفل - نوري . 


)١‏ مراده من الغيب الذي هو حقيقة الفيض الأقدس هو حضرة غيب الغيوب ٠‏ وهو حقيقة 
حقائق الأشياء عند الحكاء بضرب أشرف ونحو أعلى - 
كنا قالوا : بسيط الحقيقة كل الأشياء بوجه أعلى - منه . 
؟) يعنى كا قال تعالى : ل قُلْ هُوَ اس أَحَدٌ » نوري . 
*) مراده من العرش هاهناعرش القلب الواسع للحق . الجامع بين السعة والضيق عكما مر-نوري . 
4) حمل عرش ربك يومئذ ثمانية - نوري . 
بينات « غيب » - (ين )١١‏ - بالرد 8 . بينات « هو » - (ااو) > 8 . 


كله 


ففوس الام شرع صاش الرين 
(كاذكرناه ٠‏ فهو تعالى أعطاه الاستعداد بقوله : «أَعْطَى كل شم خَلْقَهُ 4) 
[-0:/1] فإن خلق الشيء هو ما خض لوح قابليّته به من رقوم صوره المنوعة 
والمشخصة . ولا يكون ذلك إلآ الاستعداد الأصلي الذي من التجلي الغيبى 
احتجب بستائر الاندماج والكمون . اندماج أوّل لامي الجلالة . 


( رفع ) ذلك ( الحجاب بينه وبين عبده ) بالتجلي العينى الشهادي : 
وظهر على المشاعر ظهور ذلك اللام في الثاني من ذلك الاسم ( فرآه في صورة 
معتقده ‏ فهو عين اعتقاده ) الذي هو صورة استعداده ؛ ( فلا يشبد القاب 
ولا العين أبدا إلا صورة معتقده في الحق ) بين صورة الإحاطيّة الجعبّة . 
لأننك قد عرفت أنَ ما عليه القلب هي صورة استعداده الأصلي . 


[ تنوع التجلات والاعتقادات ] 

( فالحق الذي في المعتقد ) - بكسر القاف - ( هوالذي وسع القلب 
صورته , وهو الذي يتجلى له فيعرفه , فلا ترى العين إلآ الحق الاعتقادي . 
ولا خفاء بتنوع الاعتقادات ) حسب تفاوت المعتقدين في درجات إدراكاتهم 
( فن قتده أنكره في غير ما قتده به . وأقربه فم قتده به إذا تجلى . ومن أطلقه 
عن التقييد لم ينكره ٠‏ وأقرّله في كل صورة يتحول فهها : ويعطيه من نفسه قدر 
صورة ما تجلى له ) فيها بإقامة مراسم التعظيم والإجلال . على قدر درجته في 

لاتتكر الباطل في طوره * فإنّه بعض ظهوراته 


وأعطه منه بمقداره * حتّى توي حقٌّ إثباته 


فإنْ الحق يتحوّل في اعتقاد العارف في المجالي المتبوّعة المشتمل كل منها 


الف الي 000002000000 سس ام 
على الصور المترتّبة المنتظمة ( إلى ما لايتناهى ) كما نظم الشيخ المؤلّف': 

لقدصار قلي قابلا كل صورة * فرعن لغزلان ٠‏ وديرٌ لرهبان 

وبيت لأوثان ٠‏ وكعبة طائف * وألواح توراة . ومصحف قرآن 

( فإنَ صورة التجلى ما لها نهاية تقف عندها ؛ وكذلك العلم باللّه ما له 
غاية في العارفين يقف عندها , بل ) الحق ( هو العارف ) يترقي ( في كل 
زمان ) ويظهر في تجدّدات أدواره وتنوّعات أطواره ( يطلب الزيادة من العلم 
به ) فتارة بلسان وجه العارف" داعيا :(# رَبٌ ردن عِلْمًا #) ]14/١[‏ وتارة 
بلسان وجه الحق و هويّته قائلا : (# رَبٌ زذنى عِلْمَا #) » وتارة بلسان الوجه 
الجبعي سائلا : (8 رَبٌ زذنى عِلْمَا 4) ؛ ويمكن أن يجعل هذه التكرار إلى؟ 
مراتب اليقين من العلم والعين والحق » فإنَ لكل مرتبة من 0 اليقين وعين 
اليقين وحق اليقين مدارج في الكمال غير محصورة ٠‏ فيقتضي الحال طلب 
الزيادة ؛ لكن الوجه الأول أليق ربطا في هذا السياق وهو قوله : ( فالأمر 
لايتناهى من الطرفين ) يعني الحقّ والخلق . 


: البيتان من أبيات لابن عرب في ترجمان الأشواق (55) وبعدها‎ )١ 
فالحبت. ديتى وإعاني‎ ٠ أدين بدين الحت أن توجبت) *- ركائيه‎ 
ووجه به يلي نفسه ؛ فلولا وجه‎ ٠ ؟) كل عارف - بل كل شيء - ذو وجهين : وجه به يلي ربه‎ 
الرب لم يتصور لأحد معرفته سبحانه ؛ ومالم يعرف الرب » لم يعرف المريوب ؛ ومن هاهنا‎ 
. » قالت أساطين الحكمة : « ذوات الأسباب لاتعرف إلا بأسبابها‎ 
دانش حق ذوات را فطري است * دانش دانش است كان فكري است‎ 
«دائش» الأول حضوري وشهودي , والثاني فكري وحصولي . اللهم إلا عند الخروج عن‎ 
النشآت الفكرية باندكاك أنانية السالك واضمحلال إنيته التى نحجبه عن شبود حقيقته . فضلا‎ 
. عن شهود ربه الاعلى - نوري‎ 
5 م( كذا . ولعل الصحيح : إشارة إلى‎ 


.ليش سس فوص الح شرع صصائين اللري 

( هذا إذا قلت : « حق وخَلقٌ » ؛ وإذا نظر::. في قوله' :« كنت رجله 
التي يسعى بها ؛ ويدّه التى يبطش بهاء ولسانّه الذي يتكلم به »- إلى غير ذلك 
من القوى ) التى هى مبادئ الإدراكات والأفعال ( ومحافًا التى هى الأعضاء 
2-6 0 0 ل ال وقد لخر روفي رك 6د 
- لم تفرّق ) في نظرك هذا ( فقلت :< الامر حق كله » أو :« خَلقٌ كله ») 
وإذا كان الأمر ذا وجبين : ( فهو خَاقُ بنسبة » وهو حقٌ بنسبة . والعينٌ 
واحدةٌ ؛ فعينُ صورة ما تجلى عبن صورة من قبل ذلك التجلي . فيو المتجلي 
والمتجلى له ؛ فانظرما أمجب أمر الله من حيث هويّته ) الذاتيّة العينية » التى 
تفتضي إسقاط النسب'(ومن حيث نسبته إلى العام في حقائق أسمائه الحسنى ) 
حيث أنّ الحبئيّتين هما عين واحدة ٠‏ وأنّ الحقّ فيها عين الحيثيّتين المتقا بلتين 
مع وحدته الآبية عن الثنويّة والتقابل". 

وهذا هو كمال الوحدة الذائيّة » حيث أنه لاخارج عن واحدها أمر 
يثبت به للشنويّة حك » ويصح هناك نسبة . إليه أشار في النظم المفضح : 

( فن تم؟- وماتّه ؟ )1 * منكرا جاحدا للأشخاص و 
الماهيّات من ذوي العقول وغيرهم أن يكونوا في الخارج والواقع » أو في تلك 


. في الحديث القدسي المعروف بقرب النوافل‎ )١ 

» لعمري - بل لعمر إليهي - إن التوحيد لهو إسقاط الإضافات . ولكن كما قال قبلة العارفين‎ )١ 
» علي أميرالمؤنين فته :« توحيده تمييزه عن خلقه , وحك التمييز ببنونة صفة لابينونة عزلة‎ 
مَا يَكُونْ من تَخِوى لان‎ 8 ٠ » غير كل شيء لا بمزايلة‎ ٠ وقال نث» :< مع كل شيء لا بمفارنة‎ 
إلا هو رَابممُم 4 إلى قوله -ءظ ولا أَكْثر إلا هُوْ مَعَيِمْ # [08/"] وقال جل من قائل : 8 ألآ‎ 
. إِنّهُ َكل سشَئْم مُجِيطٌ 4 [4/41ه] ؛ أي محيط حيث لامحاط ممه - نوري‎ 

؟) كما أشرنا إليه حيث قررنا .أي حيط حيث لامحاط معه - منه (نوري) . 


الفش التميبي 7##««دط ‏ ةر ا و ل ل ا ا ل ل جك 311 


الححد. * ( فعين ثماء هو كما ) 
أي عين تعيّن في الواقع » أو تحقّق بتلك الحضرة » هو عين تلك الحضرة أو 
الواقع - أيهما شئت فقل . 
( فن قد ته ) وأطلقه عن القيود المشخصة والفصول المنوّعة 
(خضّه) * بالإطلاق . ونرّهه بالتنزيه الرسمي 
* ( ومن قد خضه) 
بتلك القيود والفصول المعيّنة للعين ( عّه ) 
وأطلقه عن الإطلاق المقابل للتقييد ؛ ونرّهه بالتنزيه الحقيقي . كا سبق تحقيقه 
غير مرّة » وإذا كان تعيين الأعيان عين تعميمها : ْ 
( فاعينٌ ) من الأعيان الشخصيّة 
( سوى عين )2 آخرمنها . وإذاكان نورالإطلاق إنما يظهر 
في دياجير القيود المعتنة العدميّة * (فنور عينه ظّمة) 
ضرورة تراكم الحجب الكونيّة على العين الظاهرة » وهي ظلمات بعضها فوق 
بعض ( فن يغفل عن هذا) *20# بترا الحجب الحاجزة له عن 
إدراك الحق » (يجد في نفسهغْتة) 
لأنَ انحجوب مغموم أبدا جاهل 
( و لايعرف ما قلنا) * - منالإطلاق الذاتي - 
# (سوى عبد له همتّة ) 


يأنف بها أن يقلّد أحدا فى عقيدته حتّى يظهر الأمر له فى مدرجة استعداده 
الفطري وسكينته الذاتيّة , فلا سفينة في هذه اللّججج إلآّ السكينة . 


. النسخة في الموضعين : ثم‎ )١ 


شن 


فهوس الم شرع ماين الرين 


[ الحقٌ تعالى عند العارف واعتقاد أهل النظر ] 

ثم إنَ هذه الدقيقة الجليلة لا كانت من المسائل الغامضة التى لابصل 
إلمها العقول بقوتها النظريّة أصلا . لاستلزامه الجمع بين النقيضين . واحتوائه 
للضْدّين - وهو من أجلى البديهّات من المستحيلات عندها - إلى ذلك 
أشار بقوله : (ل إن فى ذَلِكَ لَذِكْرى يمن كان لَه قلت _4 [:5./0] لتقلبه في 
أنواع الصور والصفات ) حسب تقلّب الحقّ وتنوعه فيها وعدم توقّفه في بشيء 
مها ( ول يقل : «لمن كان له عقل » فإنَ العقل قيد ) ضرورة غلبة قبرمان 
الكون عليه ؛ ومقتضاه أن يعيّن ( فيحصر الأمر في نعت واحد ) و يتوقّف 
هناك ( والحقيقة تأبى الحصر في نفس الأمر ) للزوبها الإطلاق الذاتي . 


( فاهوذكرى لمن كان له عقل ٠‏ وهم أصحاب الاعتقادات » الذين يكفّر 
بعضهم بعضا '. ويلعن بعضهم بعضا ) على ماهو مقتضى قَوَة حك القيد ونفوذ 
أمر التقابل فيه ؛ فما لهم إلا وجه واحد من الجعيّة الكاليّة . ودليل واحد 
ينصره عليه ( وما لهم من ناصرين , فإنَ الإله المعتقد ما له حكم في الإله 
المعتقد الآخر . فصاحب الاعتقاد يذب عنه - أي عن الأمر الذي اعتقده 
في إلمه ) حافظا له عن أن يصيبه ما يدفعه أو يزلزله عن عقده من ورود 
الشيات والشكوك ( وينصره ) على وثوق ذلك العقد . 

والعجب أنّه ينصر ذلك ( وذلك الذي ف اعتقاده لاينصره ) عليه ؛ 
ضرورة أنْه الذي جعله وعقد عليه ( فلهذا لايكون له أثر في اعتقاد المنازع له 


-- 


ا 
١‏ 


اللو الس منت ب ب جب كك ل ايحتل نيط 11 8 
وكذا المنازغ ) له لكونه صاحب عقد يجعول مثله ( ما له نصرة من إلحه الذي 
فى اعتقاده فا ما لَهُم مِنْ نَاصِرِينَ # [5/5] » فنفى الحقّ النصرة عن ألهة 
الاعتقادات » على انفرادكل معتقد على جدته » فالمنصور' اجموع ) ضرورة 
أنه هوالذي له الناصرون ( والناصر ) الذي يصلح لأن ينصرهو(انجموع ) . 

( فالحق عند العارف هو المعروف الذي لاينكر ) بوجه ١‏ وبهذه التسبة 
يقال لأهله : العارف ؛(فأهل المعروف في الدنياهم أهل المعروف في الآخرة) 
أي مَن له أهليّة عرفان الحق في موطن الصور عند تقآبه فها . بحيث لايتغتر 
وجه معروفيّته من ذلك التقلبات , فهوالذي له أهلية عرفانه في موطن المعاني 
عند تقلبه فها ؛ ( فلهذا قال :«ا لمن كان لَهُ لب 4 فعام تقليب' الحقّ في 
الصور بتقليبه في الأشكال ) باطنا في متخيّلته ومتفكرته » وظاهرا في أشكاله 
وأوضاعه عند النموّ والذبول". 


( فمن نفسه عرف نفسّه . وليست نفسه بغير لهويّة الحق » ولاشيء من 
الكون - مما هو كائن ويكون - بغير لهويّة الحق , بل هو عين الهويّة ) إذ هو 
الظاهر وهوالباطن ( فيو العارف والعالىء وا مقر في هذه الصورة : وهو الذي 
لاعارف ولا عالى؛ وهوالمنكر في هذه الصورة الأخرى ) . 


[ مقلدوا الرسل يع ] 
( هذا حظ من عرف الحق من التجلى والشهود في عين الح 


. عفيفى : تقلب‎ -١ 


0 ففوس الغا شرع صاش الرين 
(إيمن كان لَه َب 4 يتدوع في تقليبه ؛ وأما أهل الإمان ) العقدي ( فهم 
المقلّدة الذين قلّدوا الأنبياء والرسل فا أخبروا به عن الحق ) وهم أهل إلقاء 
السمع على ماورد :8 أو ألتَى السَمْعَ وَهُوَ شَِيدٌ 4[-07/0]( لا من قلد أصصاب 
الأفكار والمتأولين للأخبار الواردة ) الكاشفة عن الحق كشفا مبينا ( يحملها 
على أدلهم العقليّة ) وارتكاب احتالاتها البعيدة . 0 


نه باستعمال القّة الخياليّة يتمقل الصور ويحضر ؛ وحينئذ يصدق الشهود . 


( و ) ذلك التنبيه ( هو قوله يئه' في الإحسان' : « أن تعبد الله كأنّك 
تراه ») فإنَ الحضرة المشبهة بالمرئيّة هى حضرة الخيال - ليست إلآ - وكذلك 
قوله ": ( والله في قبلة المصلي ) حيث عيّن الجهة التي لذات الصورة ليست 
إلآ( فلذلك 8هْوَّشَبِيدٌ 4) . 


0 ديده بدل ميبرد صورت محبوب * ديده نداري كه دل هر نبستى 
وإلبه يشير قوله :« وهو مقام أُولِي التشبيه . وهوالسميع البصير » . وهذا المقام عند الشيخ 

المؤلف وأشياعه يسمى بمقام قرب الفرائض . إذ في هذا المقام يكون السامع هو الحق بعين سمع 
العبد » الذي هوخلقه . وأما مقام اولي التنزيه هو مقام سمع العبد بنوره الساري في السماوات 
والأرضين . كما قال تعالى : « وبي يسمع ويبصر » وهذا هو قرب النوافل - نوري . 

؟) مسلم كتاب الإيمان . ح1 0 597/١‏ . أبوداود : كتاب السنة : باب في القدر . م1798 , 
14 .ابن ماجة : المقدمة , باب (5) في الإيمان , ح 75 ١‏ ١/4؟‏ . الترمذي : كتاب 
الإيمان . باب (4) 17 6/لا. 

( أخرج ابن ماجة (5507/1 . كتاب الصلاة . باب 31 : ح15١1)‏ :« إن الرجل إذا قام بصلي 
أقبل الله عليه بوجهه ...» . 


وو الي ل ع ا 6 

وملخص هذا الكلام أنه إنما يختص بتذكر ما في الكتاب : مْن كان له 
قلب يتقلب في شؤونه - وهو مقام أولي التنزيه » وليس كمثله شيء - أو كان 
ممن ألقى السمع لأرباب القلوب وهو شهيد لما ألتى إليه شهادة صاحب حضرة 
الحيال - وهو مقام اولي التشبيه . وهو السميع البصير . 

( ومن قلّد صاحب نظر فكري وتقيّد به فليس هو الذي ألتى ا 
فإنَ هذا الذي ألتى السمع لابدّ وأن يكون شهبيدا لما ذكرناه ) شبادة أهل 
الرؤية الخياليّة الإحسانئيّة ؛: جامعا بين شهادة المشعرين الشاهدين . فإن 
الشاهد الواحد لايكنى في الحم , فلذلك قال : 

( ومتى لم يكن شهيدا لما ذكرناه ‏ ما هو المراد ببذه الآية ) وما كان من 
المتذكرين والموقنين ( فبؤلاء هم الذين قال الله فيهم :2 إِذْ تيا الَِّينَ انبعُوا مِنَ 
الذينَ انَبَعُوا © [:/177] والرسل لا يتب ون من أتباعهم الذين اتبعوهم ) . 

( فحقق يا ولي ما ذكرته لك في هذه الحكمة القلبتَة ) من تحقيق تطوّرات 
القلب وسعة أحوالها وتجلّياتها وبييان من تحقّق بكل منبامن أرباب القلوب : 
تن اضيب والشدا اه 


[ وجه اختصاص الفص بشعيب 2ه ] 

( وأمَا اختصاصها بشعيب : لما فهيامن التشعيب ٠‏ أي شُّعبها لا تتحصر . 
لأنَ كلّ اعتقاد شعبة » فهى شعب كلها - أعنى الاعتقادات - فإذا انكشف 
الغطاء انتكشف لكل أحد بحسب معتقده ) في الحويّة الذاتية » ( وينكشف' 


. عفيفى : وقد ينكشف‎ )١ 


ا ا يه شرع مانن الديس 


بخلاف معتقده في الحم ) عليها بجزئتات الأوصاف والأفعال (و ) الذي يدل 
على ذلك ( هو قوله :ف و بَدَا لم مِنَ الله ما 1 يَكُونُوا حْنَسَبُونَ ©)[://] , 


[ بدالهم مالم يكونوا يحتسبون ] 

( ف ) تلك الاعتقادات ( أكثرها في | : كالمعتزلى يعتقد في الله نفوذ 
الوعيد في المعاصى إذا مات على غير توبة, فإذا مات ) المعتزلي ذلك ( وكان 
مرحوما عند الله - قدسبقت له عناية بأنه لايعاقب - وجدالله غفورارحما : 


فبدا له من الله ما لم يكن يحتسبه ) [الف/45)] . 


هذا ما في الحم . ( وأمافي الهويّة : فإنَ بعض العباد يجزم في اعتقاده 
أنَ الله كذا وكذا ء فإذا انكشف الغطاء رأى صورة معتقده - وه حقٌ - 
فاعتقدها ) علما وانشراحا , لا عقدا ء فإنّه قد انكشفت ( وانحلّت العقدة : 
فزال الاعتقاد وعاد عاما بالمشاهدة . وبعد احتداد اليصر ) - بانحلال عقد 


الاعتقاد وانكشاف صورة اليقين -( لابرجع كليل النظر؛ فيبد ولبعض العبيد 
باختلاف التجلي في الصور عند الرؤية . لأنه لايتكرّر ) فإنّه كل يوم من أيَام 
تجلّياته في شأن آخر من شؤون الصور( فيصدق عليه في الهويّة # وَيَدَا لم4 
في هوّته ا مَا 1 يَكُونُوا يَحْتَسِبُونَ © [0/5:] فيها قبل كشف الغطاء ) من 
اختلاف صور الحقّ . 


[ التكامل بعد الموت ] 
ثم إذ قد استشعرأن يقال هاهنا : كيف يصح ذلك وبعد الموت ينبت على 
العبد مدارج ترفيه وينقطع انتظام أسبابه ؟ قال : ( وقد ذكرنا صورة الترق 


الف التعيبي 1ه 
بعد الموت في المعارف الإلحتّة ) خاضة ( في كتاب التجلى' لنا ؛ عند ذكرنا 
من اجتمعنا به من الطائفة في الكشف . وما أفدناهم في هذه المسئلة مما 
يكن" عندهم_ ومن أعجب الأمر أنّه في الترقي دائما ولا يشعر بذلك للطافة 
الحجاب ورقته") فإنَ التخالف بين الصور وتمايزها إنمايترتّب على قَوّة الحجاب 
الكوني وكثافته - كما سبق تفصيل ذلك في المقدّمة . 


[ الكثرة في الوحيدة وعكسها ] 

ثم إنَ تلك الحجب الكونيّة يوم القيامة إذ لطفت لزبها عدم العايز ( و 
تشابه الصور » مثل قوله تعالى : 8# و أنُوا بم مُتَمَايئَا 4 ) في الآية الكرمة 
[0/5؟] الكاشفة عن أمر غذاء أهل القيامة وأرزاقهم القائلة ف كما رُرقُوا سنا 
مِن مر 4 متجدّدة © رزقًا # خاصًا ل الوا هذا الى رُرقنَامِنْ قبل © بعدم 
المايز بين صور الأرزاق وغلبة قبرمان المعنى فيها « و أَنُّوا بم مَُمَابئَا © . 


( وليس ) ذلك الرزق المتشابه ( هو الواحد عين الآخر . فإِنَ الشيميين 
- عند العارف - أتَهما شبيهان غيران ) أي الأمران المتشابهان عند العارف 
لهماحكئان : أحدهما التشابه والتناسب . والآخر التغايروالتخالف ف« هو » 
ضميرالفصل و« الواحد » خبر ليس و« عين الآخر» خبر آخر له ؛ ف« أنَ » 
المفتوحة مع معموها مفعول العارف , والظرف معمول الشبيبين و« غيران » 


. عفيفى : كتاب التجليات‎ )١ 

التجليات الإلمية طبعت ضمن رسائل ابن عرني في حيدر آباد » راجع فبرس المراجع 
)١‏ عفيفي : ا لم يكن . 
') عفيفي : رقته . 


ب سح فوص الحأ شرع ال المي 
وذلك كأنّه الحاق من الشارح . 


( وصاحب التحقيق يرى الكثرة في الواحد )- رؤية شبود -( كا يعام 
أنَ مدلول الأسماء الإلميّة - وإن اختلفت حقائقها وكثرت- إتهاعين واحدة ) 
عام ذوق ويقين . ( فهذه ) الكثرة الأسمائيّة ( كثرة معقولة في واحد العين . 
فتكون في التجلي ) عند ظهورها على المشاهد والمشاعر ( كثرة مشبودة في 
عين واحدة ) . 

وفي عبارته هاهنا لطيفة » حيث أنّ الواحد في العلم والعقل هو متعلّق 
الإدراك بعد إضافته إلى العين و وصفها به . وي التجلي والشبود نما يتعلّق 
الإدراك بالكثرة المنطوية في الواحد . وذلك لأنَ حم اسم الباطن هو الغالب 
في الأول » فالوحدة غالبة هناك"؛ بخلاف الثاني . 


و مثال ذلك : ( كا أنَ الميولل ) وهو عندهم كل ما يظهر بصورة من 
الصور جوهرا كان أو عرضا , مقوّما نحله أو متقوّما به فهو أعحّ مما عليه كلمة 


. 180 : شرح القيصري : 84. راجع أيضا تركيب هذه الفقرة في شرح الكاشاني‎ )١ 

؟) لنا فيه تكتة لطيفة يشبه أن يكون على خلاف مشرب الشارح وعكس مذافه ‏ وإن كانت عبارة 
المتن تطابق مشربه في بيان اللطيفة - وهو أن يقال : إن سر هذه الغلبة هوكون عالم العفل 
عام المعاني ؛ وذلك العالم عالم الوحدة ٠‏ كا قال جل من قائل : ظ وَ مَا أَمرنا إلآ وَاجِدَة » 
 ]0:/01[‏ أما عالم الحس والتجلي الشبودي الإبصاري ؛ فهو عالم الصور . فهذا العالم هو عالم 
الكثرة ٠‏ لكون الكثرة الصورية الكيائية عدمية والأعدام الكيانية هي الفيود الآبية عن الوحدة 
والتوحد والمقتضية للتشتت والتفرق ؛ بتفاوت ما بين الصور الكيانية الخارجية وبين الصور 
الكيائية الذهنية بالكثافة واللطافة . فالواحد والوحدة منزلهما في الصورة الأولى منزلة ذات 
الموصوف ٠‏ وفي الثائية منزلة النعت والصفة المصححة للإضافة إلى العين ‏ فافهم - نوري . 


الي المي جبجععسببببب_- ب ب بن ل ل جر 7 ا بصي 2 ره 

المشائين وهو يشمل المادة الجنسيّة '- إتها ( تؤخذ في حدّ كل صورة ) من 
الصور النوعيّة عقلا - كما يؤخذ الجوهر و الجسم في حد الحيوان والنبات 
والجماد ‏ فهو واحد العين ذوكثرة أسمائيّة - عينا - كما يؤخذ ذلك أيضا في 
حدود أنواع كل من الثلاثة وأشخاصها -( مع كثرة الصور ) فيا . فبدء تلك 
الصور ( واختلافها ترجع في الحقيقة إلى جوهرواحد ) وهوالجنس العالي (و) 
ذلك الجوهر ( هو هيولاها ) أي هيولى الصوركلها . فذلك الجوهر هو واحد 
العين في العقل . ذوكثرة أسائيّة » وهوظاهر . وهو العين الواحدة في الخارج 
التي هي ذات كثرة مشهودة فإنَ الشخص هو الجوهر في الخارج ذوكثرة مشبودة 
كا لايخنى , فهذا مثال للصورتين . 


[ طريق المعرفة معرفة النقس ] 

ل اق سنوت ا خركة رال الي ار ةا 
واحدة ذاكثرة مشبودة محسوسة كما ظهر -( فقد عرف ربّه ) كذلك ( فإنه 
على صورته خلقه » بل هوعين هويّه وحقيقته ) فإنَ الذي خلق على صورته 
هوادم بالمعنى الذي اصطلح عليه اوَلا ٠‏ فنفس الإنسان حينئذ هو هويّته 
وحقيقته ( ولهذا ما عثر أحد من العلماء على معرفة النفس وحقيقتها الآ 
الإلميون من الرسل والصوفيّة ) إذ لايحمل عطاياه إلا مطاياهم . 


( وأمَا أضحاب النظر وأرباب الفكر من القدماء والمتكامين في كلاءهم في 
النفس و ماهيّتهاء فما منهم من عثر على حقيقتها ) فإنَ الحقائق لا يمكن أن 


)١‏ قال القيصري (180) : « المراد بالميولى هنا هو الحيولى الكلي التي تقبل صور جميع الموجودات 
الروحانية والجسمانية : وهو الجوهر ١‏ كا بيّنه في كتابه المسمى بإنشاء الدوائر » . 


3-0-0-6 سب فهو افلم ترم مائن الرين 
يوصل إلها بطريةهم ذلك ( ولا يعطيها النظر الفكري أبدا ) . 


( فمن طلب العلم بها من طريق النظر الفكري فقد استُسمن ذاورم ) و 
ذلك حيث أخذ الحاصل من النظر - يعنى التفصيل الانبساطى الذي يزول 
سريعا بأدنى شبهة - يمنزلة الانشراح الل والانبساط الذوق ١‏ الزايد أبدا 
بازدياد الأغذية الروحانتّة الذوقيّة . 


( ونقَح في غير ضَرم') وذلك حيث يتوجّه إلى استحصال ال حقائق العامة 
واستنتاج اللطائف الذوقية من العلوم الحاصلة من النظر ما يشبه اليقين . 
فإنَ ذلك التوجّه ما لايفيد من اليقين شيئا . ولا يحصل علما ولا نورا . فإنه 
نا يقول لسان الاستعداد الفطري له ما قاله ابن الفارض': 


أتبت بيوتا لم تل من ظبورها * وأبوابها عن قرع مثِلِكٌ سدَت 


/ لاجرم أتم من الذين فا صل سَعيهُم في الميوة الدُنيَا #) التى هي ماذة 
الخياة الحتينية الأبلاية» و تحصيل فواقها ( لآ وخ ميو اليه يلوه 
صُنْعًا © [04/18] ١‏ فْن طلب الأمر من غير طريقه فا ظفر بتحقيقه ) ضرورة 
أنّ الموصل إِنما هو الطريق القويم والصراط المستقيم . فإذا أعرض عنه وسلك 
مسالك التعتلات والتسيّبات الجعلتّة » لابمكن له الظفر به أصلا . كا قيل”: 


ونج سبيلي وام لمن اهتددى * ولكمًا الأهواء عتث . فأعمت 


. الضّرّم : مابه يوقد النار‎ )١ 
. ؟) من أبيات التائية المسماة بنظم السلوك . جلاء الغامض : "ا‎ 
... وفيه : ولكها الأهواء‎ ١ 7" : من أبيات التائية المذكورة : جلاء الغامض‎ )© 


الف الشميبي ج111 1 1 1 ل 1 


[ العالم في حدوث دام ] 

( وما أحسن ماقال الله تعالى في حقّ العالم وت 
جديد في عين واحدة ) وما أطرف دلالته على الكثرة المشبودة في العين 
الواحدة ( فقال في حق طائفة - بل أكثر العام -8 بَلْ هم فى نس مِن خَلَقٍ 
جَدِيدٍ» '[:ه/0] ) فإنه يدل على أنَ تلبّس العام في ملابس الخلقيّة وظبوره في 
صورة الأثر» والفعل متجدّد حسب تَجدّدالآنات والأنفاس ؛ إذالخلق خروج 
القابل إلى الفعل' - على ما لايخنى على أهله - ( فلا يعرفون تجديد الأمر 


)١‏ وقال أيضا :8 كُلَّ يَوْم هُوَ فى شَأْنٍ 4 [11/05] ٠‏ مع كونه شأنا واحدا غير متعدد . ومن هاهنا 
قبل :» أي شأن ببدية 3 لاشأن يبتديه » والشأن الحقيقى الكلي الإهي مر واحد في نفسه » 
كما قال جل شأنه :ظ وَمَا أَمرنًا إلا وَاحِدَةٌ # ]ا والوحدة الحقة تلزها الكثرة لزوم 
أطوار الحقيقة لها . ولا كانت الوحدة الحقة مجمع المعاني الكثالية من الجالية والجلالية كلها » 
فلابد لهويته الحقة الحقيقية من التجلي بكل معنى من تلك المعاني بصور وأطوار لانهاية لها . 
فلوم يتصور كذلك لزم تجددها وتركها ؛ إما من جبة الوجوب والامتناع ؛ أومن جهة الوجوب 
والإمكان . وكل منهما ينافي كونها واحدة بالوحدة الحقة . وحق الوحدة . ومن هاهنا قيل : 

درهرجه بكرم تو بديدار بوده اى * اى نا نموده رخ توجه بسباربوده اى 
ويجب أن يراد من مقالدا هذا ما يراد من قوله جل وعلا : ظاما يَكُونُ من وى ثلاث إلا 
هُوَ رَابِعئُِ4- إلى قوله :-ظ هُوَ مَعَهُمْ أيْنَ مَا كَانُوا # [7/05] . وفي السجادية : « لك يا إشي 
وحدانية العدد » . 
ولا يتوهمن من أمثال هذه الإشارات ما يتبادر إلى الأوهام العامية ٠‏ فإنها إن هي إلا كفر 
وزندقة ٠‏ بل يجب أن يقال كنا قلت نظما بالفارسية - رباعية -: 
ككوبم من وهركه هست در قن ماهر * مقهور بود كثرت ووحدت قاهر 
درمجمع وحدت است كثرت مضمر * در مظهر كثرت است) وحدت ظاهر - نورى 
؟) يعني الخروج التجددي على نعت الاتصال . و على وجه الاستمرار التجددي . و التجدد 
الاستمراري الذي بالتجدد الجوهري . إذ لولا الحركة الجوهرية لما اجر أمر خلقة العالم الكياني 
والكيان الزماني إلى الغاية والآخرة القصوى ٠‏ المماة بالقيامة الكبرى ؛ ولم تنقلب النشأة ‏ ©ه- 


فد 


فهوس الحم شرع مانن الرين 
لكن قد عثرت عليه الأشاعرة في بعض الموجودات - وه 
الأعراض - وعثرت عليه الحسباتيّة في العام كله ) وهم المستاة بالسوفسطائية 
الذين يذهبون إلى تبدّل العالم وعدم تقرّره بحال . 

( وجتلهم أهل النظر بأجمعهم , ولكن أخطأ القريقان ) : 

( أما خطاء الحسبانية فبكونهم ما عثروا مع قوهم بالتبدّل في العالم بأثره 
على أحديّة عين الجوهر ) المعقول ( الذي قبل هذه الصور . ولا يوجد ) 
ذلك الجوهر ( إلا بهاء كا لاتعقل ) تلك الصور ( إلا به ) ضرورة امتناع 
قيام الصور بذواتها » كظهور المواد بدونها . 


وفي عبارته هاهنا لطيفة وهي أنّ عدم العثور على الشيء والعام به لايقال 
إطلاق الخطأ على الحسبانيَة باعتبار عدم العثور هاهنا ٠‏ حيث أُتَّهِمٍ جبلوا ما 
هو المبدء الاولى لهذا العثور والملزوم البيّن له . وهو قولهم بتبدّل العالم في 
الصور ؛ وذهابهم إليه » مع لزومه البيّن لما يتبدّل ذلك الصور عليه . وبين 
أن القول بالملزوم البيّن مع عدم العفور على لازمه البيّن . ذلك هو الجهل 
المركب عند التحقيق ' فإنّه يستلزم عدم العام بالملزوم مع اعتقاد عامه به . 


( فلو قالوا بذلك فازوا بدرجة التحقيق في الأمر ) . 


© الأولى إلى الآخرة ولم تتبدل الأرض والسماء ولزم كون صنعة العليم الحكيم جل وعلا لغوا 
وباطلا وعبثا وعاطلا . وكون الحكيم القدير الجواد الغني المطلق عابئا ولاعبا - تعالى عن ذلك 
علوا كبيرا - نوري . 


الفيش السصيبي 3 
( وأما الأشاعرة' فا عاموا أن العام كله جموع أعراض ) أي العام كل » 


ومجموع مايتقوّم به ذلك الكل هي الأعراض المتبدّلة ( فهو يتبدل في كل زمان 
إذ العرض لا يبقى زمانين » وبظهر ذلك في الحدود للاشياء . فإتهم إذا حدّوا 
الشيء تبيّن في حدّهم كونه الأعراض ) فإتهم إذا حذوا الإنسان - مفلا - 
بالزرار الناطق » معناه أنه جسم ذو حش ره ونطق ١‏ ولا شك 
أنَ « ذو » من الأعراض النسبيّة » وكذلك الحسش والحركة والنطق ( و ) لا 
شاك ( أنَ هذه الأعراض - المذكورة في حدّه - عين هذا الجوهر وحقيقته 

قاءم_بنفسه بنفسه ) فإنَّ المذكور في حدود الأشياء ذاتتّاتها ومقوّماتها ( ومن حيث 


٠ 20‏ فقد جاء من مجموع ما لايقوم بنفسه . من يقوم 
بنفسه » كالتحيّز في حد الجوهر القائم بنفسه الذاتي ) فإنَ الجسم يُحدَ بأنّه 
متحيّز قابل للأبعاد الثلاثة , فالتحيّز حد له ذا ( وقبوله للأعراض حت له 
ذاق » ولاشلكَ أنّ القبول عرض , إذلايكون إلا في قابل » لأنّه لايقوم بنفسه 
وهو ذاق للجوهر ) الذي هو الجسم ( والتحيّز عرض ولا يكون إلآفي متحيزء 


)١‏ محصل قول الأشاعرة هوبطلان قولهم بعدم الحركة الجوهرية وبامتناعها . وبالجلة فكل من لم 
يقل بهذه الحركة - المنصوصة بالنصوص الكتابية وبالأحاديث الواردة عن معادن العصمة 
والحكمة - لم يتيترله القول بلزوم تبدل نشأة الدنيا إلى الآخرة ؛ ويوجوب انقلاب العوالم 
الخلقية بجواهرها وأعراضها إلى النشأة الأخروية السرمدية التى هى الغاية بالذات من الخلقة ؛ 
ول يتيشر لهم القول بفناء العالم كله أي قناء جملة ما سوى الله تعالى جله وقله ؛ بحيث لايبقي 
إلا وجه ربك ذي الجلال والإكرام ؛ ولم يتمكنوا من القول بالمعادين : الروحاني والجسماني ١‏ 
الذين لابد من القول بهما في الدين بضرورة من البرهان الباهر المبين + بل بضرورة من الدين 
المبين » كا أطبقت عليه ألسنة الأساطين . 

اللهم الابضرب من التقليد للأنبياء والمرسلين ١‏ والأولياء الواصلين ء خال عن شوائب الشبه 
والشكوك الباعفة على ارتكاب التأويلات الفكرية المنافية لا جاء به ختم المرسلين لفل وكشف 
عنه الأئمة من أهل بيته الطاهرين صلوات الله عليه وعليهم أجمعين - نوري - 


كمدة 


فهوص الام شرم مائن الرين 
فلا يقوم بنفسه » وليس التحيّز والقبول بأمر زائد على عين الجوهر امحدود .. 
لان الحدود الذاتيّة هى عين الخدود ( في العقل ١‏ وهويته ( قُْ العين : 


يقوم بنة بنفسه ) ؛ هذا ما في الخارج عن أتفسيم ( ولاه حارو ا ان 
أنفسهم ( وهؤلاء © م فى لَيْس مِن خَلق جدِيدٍ 0/001)4] دائما ولايشعرون 
بذلك أصلا . 


( وأا أهل الكشف : فإتهم يرون أن الله يتجلى في كل نفس , ولابكوّر 
التجلي ؛ ويرون - أيضا شهودا - أن كل تل يعطي خلقا جديدا ويذهب 
بخلق ؛ فذهابه به هو الفناء'عند التجلى ٠‏ والبقاء' لما يعطيه التجلى الآخر ) . 
2221 222 القاكان ا“ و مما« الصصية ادن ذ جل 


هنأك هذا سر ما يفني فدع * عنك التلقّت للحديث الموهم 


تيع تلن تنا 


. عفيفي : فذهابه هو عين الفناء‎ )١ 

4 بقاء في فناء ؛ نعيم في شقاء . والحاصل محوالموهوم وصحو المعلوم . قالباق هووجه الله . و 
الفاني هو وجه نفس الثيء . إن لكل شيء وجيين : وجه به يلي ربه ووجه به يلي نقسه : 
« كل من عَليا فان * وَيِبت وَجْدُ وَبّكَ ذو الجلال و الإكرام 4 [هه-عه/ب0] 8 كل شئء 
َالِكُ إلا وَجهَهُ 4 [/5ه] قال فلع : « كان الله ولم يكن معه شيء ء » ولما ذكر هذا النبوي 
المثهور المقبول المسلم متنا ولفظا بين العامة والخاصة عند ابنه #لك أبي إبراهيم موسى بن 
جعفر ننه ٠‏ قال :« الآن كا كان » . فأحسن التأمل فيه حتى تفهم سر البقاء في عين الفناء 
والججع بيهما في مكانة واحدة وحالة واحدة - نوري . 
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[ ؟1] 


مسن حضمة ملغيّة فى شلمة لوسية 


[ وجه تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص الكامة هذه بحككتها هو ما غلب علها مقتضى زمانها 
علىألسنة قابلتة أقواها من الشدّة والقوّة . 

وما يلوّح على وجه المناسبة بينهما اشتال عقديهما على التسعة 'وأن في 
الكامة تفصيلها » وإلى تبيين ذلك قَصَد بقوله : 

( املك : الشدة . والمليك : الشديد . يقال : ملكت العجين : إذا 
- يصف طعنّه -) : 


( ملكت بباكثى فأمرثُ فتقّبا * يرى قائم'من دونها ماوراءها ) 
يقال :«أغمرت الطعنة » أي وسّعتها ؛ وملكت بها كتى :/ أي شددت 


: وتحت كامة لوط : 405 . وكتب تعليقا عليه‎ . 3١ : كتب في عنوان الفص تحت كمة ملك‎ )١ 
كامة الآدمية أيضا (55) » وقد تقرر وتكرر في الفطرة اللوطية روحانيّة آدم ته : (ل) و‎ « 
. (و) :5 ءط أيضا : 5 » + نوري‎ 


11م 
بها كفى - يعنى الطعنة' ) . 

( فهو) أي فص الحكمة الملكّة عن الكلة المذكورة ( قول الله عن لوط : 
ظِ لَوْأنَ لى بكم مهم أو آوى إلى رك شدِيدٍ 04 افيه والظاهر أنّ « لو » 
هاهنا للتمئي . أي ليتني بكم قوّة تستخرج متي ما هوبالقوّة في هذا النوع الكثالمي 
من الظهور على الكل بكلامه المعرب عن الأمر بقامه . 

وذلك أنَ كل نبى إفايظهر منه مايسأل ألسنة قوّة قومه وقابلتة أمته , فإنّه 
لولم يكن في قوّة قابليّة القوم ما يقوي به النبي في إظهار كال النبوّة وتماءها لابدَ 
له من الالتجاء إلى القبيلة الختميّة والا نخراط فهم على ما اقتضى التوجّه 
الأصلي والاستعداد الفطري من إظبار ذلك بمعاونة من في حيطته يتح الأمر 
والانخراط في سلك من يظهر به ذلك , وإلى ذلك أشار مفصحا عنه : أو 
أوى إلى كك شدِيدٍ # [/مم . 

( فقال رسول الله يك ': « رحم الله أخي لوطا . لقد كان يأوي إلى ركن 
شديد ») والتعبير عنه ب« أخي » إشعار بتلك النسبة . 


فهوس الحم شرع مائن السين 


شديدا ) : أي من هذه الحيثية » ( والذي قصد لوط عليه السلام : القبيلة 


« بالركن الشديد » . والمقاومة بقوله : 8 لَوْأَنَّ لى دقو 4 ؛ وه المتة هنا 


. قال القيصري (748) :« معنى البيت : إفي شددت بالطعنة كفي أي مسكت الر قوتّا‎ )١ 
فضربت به العدوّ . فأوسعت مافتقت الطعنة حتى يرى القائم ماوراء تلك الطعنة من جاتب‎ 
. » آخر ؛ كأنه جعل موضع الطعنة مثل شبّاك يرى مهاماوراءها‎ 

؟) تفسيرالطبري : هود/ 57/1١ 8١‏ . الدرالمنفور : هود/١8‏ ع109/5-:57 . عفيفي : يرح الله . 


القَهن اللرلل ع شا واه 
من البشرخاصضة ) والقصد المتوجّه إلى تمام الكئال الذي إِنا يجئ منه خاصة ؛ 

ثم إذ قد أفصح لسان كمال النبوّة في الكامة [الف/189] اللوطيّة ؛ داعيا 
الانخراط في سلك القبيلة الجعيّة ؛ ظاهرا بهم » وقداستجيبت دعونه ضرورة 
( فقال رسول الله يد : « فن ذلك الوقت »- يعتى من الزمن الذي قال فيه 
لوط عليه السلا <أؤآوى إل ركن شَدِيدٍ # ما بُعث نئ بعد ذلك إلا في 


مُنِعَدَ من كومه , فكان تحميه قبيلته , ٠‏ كأبي طالب مع رسول الله 5 ) فانه 
كان يتعصّب للنبى يل ويذت عنه دائما » وإنما اضطرَ إلى الحجرة بعد وفاته . 


[ مراد لوط بيه من القوة ] 
( فقوله : ل أَْأَنَ لى مفو 4) إِنَا يتمتي القوة العرضيّة بقومه ( لكونه 
نت ممع الله تعالى يقول : 3 انه الّذِى خَلََ كبن صقر # بالاضالة 2 شه 
جْعَل مِنْ بَعْدٍ ضَعْفَ فُوَةٌ 4 فعرضت القوة بالجعل ؛ فهس قؤة عرضيّة ٠‏ لم 
الضعف فيورجوع إلى أصل خلقه لقم 


٠‏ وهوقوله :8 خَلقَمْ مِن ضَعْفمٍ ©) ضرورة 
أنَ ما هو خلقن ذا لا يحتاج فيه إلى جعل ( فرذه لما خلقه منه . كما قال ثم 
9 ير إل أزذل الغمر ِكيلا بعلم بَعْدَ ِلْمٍ شيا 4 [/"] . فذكر أنه رة إلى 
الضعف الأوّل ) . 

( لك الشيخ حك الطفل في الضعف ) فإنّه مالم يضعف ماطرة على أرض 
القابلتيات مستجلبا عتا فيها ومظهرا لها بصورته العرضيّة التطقلية :لم يمكن أن 
يخرج عنها ما غرس في أصل طينتها و زرع على متن قتها ؛ ( و ) لذلك ( ما 


كم 


موس انام شرع ممائن السرين 
بُعث نين إلا بعد تمام الأربعين . وهو زمان أخذه في النقص والضعف ) 
بحسب القوّة الجسمانيّة ٠»‏ ليضعف الطارئ على أرض استعداده من نباتات 
الاقتضاءات المشوّشة . 


( فلذا فال : « لَؤأنٌ لى بم قُوّة 4 مع كون ذلك ) ما يطلب القوّة 
الجسمانتّة ٠‏ بل نما ( يطلب هتة مؤثّرة ) في الوجود عَليّة » ونيّة قاصدة إلى 


الغاية رفيعة , 


[ أولياء الله تعالى يستكفون من التصرّف بالهقة ] 

( فإن قلت : وماعنعه من الفقة المؤثرة » وهي الموجودة ' في السالكين 
من الأتباع ) على ماهم عليه من القصور وجرئيّة الحم وضعفها » ( والرسل ) 
بكئالهم وكتية أحكا هم وقوّتها ( أولى بها) ؟ 

( قلنا : صدقت . ولكن نقصك علم آخر ء. وذلك أن المعرفة لاتترك 
للهّة تصرّفا ) يعني استقلالا في التأثير والح ( فكأما علث معرفته ) ورقّت 
رقيقته الامتيازيّة الخلقيّة » وقربت وصلته إلى مواطن الاتحاد ( نَقَضَ تصرّفه 
بالحقة . وذلك لوجبين : ) 

( الوجه الواحد لتحقّقه بمقام العبوديّة ) الآبية عن غير الإذعان والقبول 
لأحكام الرت وتصرّفاته أفعالا وأعمالا ( ونظره إلى أصل خلقه الطبييى ) و 
ضعفه الفطري ذوقا وحالا . 


( والوجه الآخر أحديّة المتصرّف والمتصرّف فيه ) في مشبده الجن ١‏ و 


. عفيفي : موجودة‎ )١ 


القون الوك لح ع زيب 1 616 
بين أنه لابد وأن يكون الفاعل في بُعد عن القابل يقابله ؛ حتّى يتمككن من 
التأثير » فإنَ القريب من الشيء منقبرتحت أحكام وحدته الشخصيّة ١‏ مختفية 
في أحديّته الإحاطيّة ( فلا يرى ) صاحب المشهد الجمي غيرا في نظر هقته 
حتّى يتوججه إليه بفوّة تأثيره وإلى من يقصد عند التأثير » و ( على من يرسل 
متته ) إليه , فإنَ للفاعل والمؤثر مرنبة العلوَ على يجعوله المتأّر منه . لابدّ من 
ذلك حتى يتم التأثير, فلذلك استعمل الرؤية ب« على » وص الرؤية البصريّة , 
بقرينة « النظر » في الوجه الأوّل' ( فيمنعه ذلك ) الأحديّة المشبودة له عن 
تقابل العلو والسفل , الذي به يتمكن الفاعل في التصرّف . 


[ ناغٌ » أم وفاقٌ ] 

“ملم استشعر أن يقال : إن المنازع للعارف لابد له من بُعدٍ عنه ومقابلة 
له إليه » وإلآلم يكن منازعا , وما أمكن أن يصدر عنه النزاع أصلا . قال : 
( وفي هذا المشبد ترى أنَّ المنازع له ما عدل عن حقيقته التى هوعليها في حال 
ثبوت عينه وحال عدمه , فا ظهر في الوجود إلا ما كآن له في حال العدم في 
الثبوت ٠‏ فاتعدى حقيقته , ولا أخل بطريقته ) فاخاصم وما انحرف عادته 
الجعيّة . 


( فنسمية ذلك نزاعا !نما هو أمر عرّضي أظهره الحجاب الذي على أعين 
الناس ) ومداركيم الجزئيّة » التي إنما يدرك الأمور بالغواشي الخارجيّة و 
العوارض النسبيّة . التي هي ذات التقابل و التعاند ضرورة ؛ ذاهلين عن 


)١‏ فال الفيصري : « ويجوز أن يكون الرؤية بمعنى العلم . ومن استفهاميّة ؛ أي فلايعلم على أي 
موجود يرسل همعه )»0 


وليل فيوس الحار شرع ماش الدين 
لمقاصد الكلية والأصول الجمليّة التي جمعت الكل نحت إحاطته آخرا ( كا 
قال الله تعالى في : لوأك أكْثرَ الئاس لا يَْلّمونَ » يَعَلَمُونَ اجا من 
آخرة هم غَافِلُونَ #) [/-] . 

( وهو )-أي النزاع - على ما تصوّروه ( من المقلوب ء فإنّه ) وفاق في 
الحقيقة . وهم قلبوه ؛ أو الغفلة التي لهم من باب المقلوب ٠‏ فإنّه ( من قوله : 
« فُلوبنًا غُلْفَ 4 [/5] فإن « غفل » قلب « غلف » ( أي فى غلاف , 
وهو الكنّ الذي ستره عن إدراك الأمر على ما هو عليه ) . 


( فهذا وأمثاله ء بمنع العارف من التصرّف في العالم ) . 


[ محاورة عارفين حول التصرف بالمقة ] 
( قال الشيء ! 
لا تتصرّف » ؟ فقال أبو السعود : « تركت الحقّ يتصرف لى' كا يشاء » . 
يريد قوله تعالى آمرا :8 فَاتِذُهُ وكيلا > [/4] فالوكيل هوالمتصرف ء ولاستًا 


أبوعبد الله بن قائد” 


)١‏ قال القيصري : « أي الغلاف هو الكن المذكور في قوله تعالى: 8 إِنّا جَعَلْنَا عَلَى قُلُويِم أكِنَدْ أن 
يَفَْئُوهُ وَنَى آَذَاِمْ وَقْوًا 1 0] فهبوالذي ستر القلب وحجبه من إدراك الحقائق على ماهي 
عليه » . 

؟) من أععاب الشيخ عبد القادر الجيلي . قال الجامي (نفحات الأنس : 015 , الترجة 094) : 
« عد الأواني المشتهر بابن القائد » . مات سنة 015 (ريحانة الأدب : )١192/4‏ . ذكره ابن 
العربي في الفتوحات بك/ة, 

*) من أصحاب عبد القادر الجيلي . ذكره ابن العرني أيضا في الفتوحات المكية : 14/١‏ . راجع 
نفحات 9 : 015ء الترجة 50 . مات سنة 4لاة (ريحانة الأدب : 0153/19 . 


0 


الفيضش اللوكي 


وقد سمع الله يقول : ل وَأَنْفِقُوا ين َعَلَكُمْ مُستَخْلَفِينَ فيه 4 [0/00] فعلم 
أبوالسعود والعارفون أن الأمر بيده - ليس له - وأنّه مستخلف فيه . ثم قال 
له الحق : « هذا الأمر الذي استخلفتك فيه وملكتك إِبَاه ؛ اجعلتى واتخذنى 
وكيلا فيه « فامتشل أبو السعود أمرَ الله واتخذه وكيلا ؛ فكيف يبقى لمن بشبد 
مثل هذا الأمر هقة يتصرّف بها ؟ ! والهقة لايفعل إلآ بالجعيّة النى لا منّسة 
لصاحيها إلى غير ما اجتمع عليه ) واهتج به تتايوجده أويبقيه أويعدمه : ( و 
هذه المعرفة ) التي لابدَ للعبد العارف أن يكون صاحب قدم فيها ( تُفرَقه عن 
هذه الججعّة ) فلايمكن أن يكون له الهقة الموجدة والمؤثّرة أصلا : مع تلك 
المعرفة المفرّقة له عن الججعيّة الو ة ( فيظهر العارف - التامَ المعرفة - بغاية 
العجز والضعف ) عن التصرّف والتأثير 

( قال بعض الأبدال للشيخ عبد الررّاق رضى الله عنه : قل للشب 
مدين بعدالسلام عليه : يا أبامدين » لم لاتعتاص علينا شيء ٠‏ وأنث يعتاص 
عليك الأشياء ؟ )- أي يستشكل ٠‏ يقال : اعتاص عليه الأمر أي التوى - 
( ونحن نرغب في مقامك . وأنت لاترغب في مقامنا ؟ وكذلك كان ) أبو 
مدين يعتاص عليه الأمور( مع كون أبي مدين - 
ذلك المقام وغيره » ونحن أتم في مقام الضعف والعجز منه , ومع هذا قال له 
هذا البدل ما قال ؛ وهذا ) الذي نحن فيه ( من ذلك القبيل أيضا ) أي 
من كمال المعرفة وتماءها . 


رضى الله عنه -كان عنده 


[ متى يتصرف صاحب المتة ] 


0 0 أمرالله له بذلك : 8 مَا أذْرى 
بك. إن أت ت إَِّ 4 [::/؟] فالرسول كل ) . الذي 


ان 


هو أ كل العبيد أمره:( : ؛ ما عنده غير ذلك ؛ فإن أوحي 
إليه بالتصرّف جزم تصرّف ٠‏ وإن مُ: ٠‏ وإن خُتر اختارتركَ التصرّف ) 
أنه للعبيد بالذات » وحكم ما بالذات غالب مطلقا : مالم يغلب على انحل 
العوارض الخارجيّة » وإليه أشار بقوله : ( إلا أن يكون ناقص المعرفة ) با 
هو ذاتي للعبيد وما هو أصلح له في التأدّب بين يدي سيده ومولاه . 


( قال أبوالسعود لأصحابه المؤمنين به : إنّ الله أعطاني التصرّف منذ 
خمس عشرة سدة ء وتركناه تطرفا ") أي تكرّما و إيثارا » فإِنَ الطرف - بكسر 
الطاء -: هو الكريم ؛ أو من أطرف الرجلٌ : أي جاء بطُرفَة . أي تركناه إتيانا 
بأمر بديع ( وهذا لسان إدلال") أي تبجح وتشطح . 

( وأما نحن ما تركناه تطرفا - وهو تركه ) إتيانا بأمر بديع ٠‏ أو ( إيثاراء 
وإنما تركناه لكمال المعرفة . فإنّ المعرفة لا تقتضيه بحك الاختيار ) فإتها إِنما 
تقتضيه بحم الجبر والاضطرار ٠‏ توفية لمقام العبودية حقّها . 


فسرس الام سرع صاش الرين 


ما يوحى به إليها 


( فمنى تصرّف العارف بالهقة في العالّم فعن أمر إلهي وجبر. لا باختيار 
ولا شكَ أنَ مقام الرسالة )- بما هو مقتضاه من وضع الصور وإظبارها ونظم 
الأمور وأطوارها -( بطلب التصرّف لقبول الرسالة التي جاء بها ؛ فيظهر عليه 
ما يصدّقه عند أمته وقومه » ليظهر دين الله » والولي ) لاقتضائه خلاف ذلك 


( ليس كذلك » ومع هذا فلا يطلبه الرسول في الظاهر ء لأنَ للرسول الشفقة 


. عفيفى : بحم ما يوعى إليه به‎ )١ 
. ؟) عفيفي : تظرفا‎ 
. ؟) النسخة : إذلال . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا للعفيفي‎ 


الف الوط ا 3 
على قومه » فلا يريد أن يبالغ في ظبور الحججة عل : 
إذا لم يذعنوا وتمرّدوا » دون ما إذالم يظهر الحججة عليهم ( فيبتى عليهم ) . 

( وقد عام الرسول ) 3 ( أيضا أن الأمرالمعجز إذا ظبر للجماعة ؛ هم 
من يؤمن عند ذلك ؛ ومنهم من يعرفه ويجحده . ولا يظهر التصديق به ) إمَا 
( ظاما ) لنفسه »كما لامهمكين في الشبوات منهم ( و ) إما ( علوا ) على 
الناس » كما للمتوجبين إلى التجوّه والغلية ( و ) إِمَا ( حسدا ) على صاحب 
المعجزة كما للمشاركين معه , إمَا في النسب أو ما يجري مجراه . هذا عند من 
يعرفه ويعامه . 


( ومنهم من يُلحق ذلك بالسحر والإيهام ) من الجاهلين به والغافلين عنه 
عند إدراكبم المعجزة » فإنَ الجهل بعنهم على إلحاقه بالسحر والشعبذة . 


[ متى تؤثّرالمعجزة ] 

( فلا رأت الرسل ذلك وأنّه لايؤمن إلا من أنار الله قلبه بنور الإيمان ) 
في الأصل ( ومتى لم ينظر الشخص بذلك النور المسمى إمانا » وإلآ فلاينفع في 
حقّه الأمرالمعجز , فتقصرت ) من الأنبياء ( الممم عن طلب الأمورالمعجزة » 
الم يعم أثرها في الناظرين ) إليها » لا في عقولهم . حتّى يعتقدوا عقدا تقليديًا 
( ولا في قلوهم ) حتّى يؤمنوا به إيمانا عاميّا انشراحيّا . 

فعلم أنّ مساعي الأنبياء بقّة المعجزة غير مفيد ( كما قال في حق أككل 
الرسل وأعلم المخلق وأصدقهم في الحال : ظإِنَّكَ لا تناى من أَخْبَيْتَ وَ لكنّ 
اش ينادِى مّنْ يَنَاءُ_4) [51/28] ( ولوكان للهقة أثر - ولابد - ) يعني يازم 
المعة أثرها لزوما كلا لاق الجلة - كا بيعاهد في بعض الأفراد من المستكلين 


:1 اا سس قوم القأم شرع عائن الرين 


| ل يكن أحد الل سن وسول هولعف ول ون تمده .لو 


ل 3 5 


وكل ذلك 0 اك الال ١‏ وفيه 0 لقي ذكرناها » ولذلك 
قال في الرسول أنه ماعليه إلا البلاغ )- في صيغة الحصر -( وقال :8 لَيْسِ 


1 


عَلَيِكَ هذا ؛وَ لك اشَّه يَندِى من يَشَاءُ # [8//5] وزا وزاد في سورة القصص ) 
على ذلك بيانا بقوله : (8 وَهُوَ عل بالمهتدين #4 [51/:8] أي بالذين أعطوه 


العام ببدايهم في حال عدمهم بأعيا نهم الثابتة ) . 
[ مبدء السعادة والشقاوة عين السعيد والشقي ] 


( فأثبت ) بقوله هذا ( أنّ العلم تابع للمعلوم » فن كان مؤمنا في ثبوت 
عينه وحال عدمه ظبر بتلك الصورة في حال وجوده ,» وقد الله ذلك منه 


)١‏ لايشك محقق منصف نظر في سيرة 0 طالب وأقواله وأشعاره وحمايته عن الإسلام والرسول 
الأكرم قف في كونه مؤمنا بالنبي ل#فلع » وأما ما أورده ابن العرني فمن الأحاديث الموضوعة 
التي دستها عملاء بني أمية لما لم تتمكنوا - مع استفراغ وسعهم - من إخفاء فضائل ابنه مول 
الموحدين وأميرالمؤمنين لت - إذ كانت طبقت الآفاق وملأت مشارق الأرض ومغاريها - فلما 
رأوا أنفسهم عاجزين من إستار الشمس المضيء في رابعة النبار عمدوا إلى أبيه أني طالب ونفوا 
إسلامه بوضع أمثال هذه الأباطيل ونشرها » ولم يقنعوا بذلك حتى أخقوا به والدي البي 
الأكرم ونسبوهما إلي الكفر ليكون الكلام في كفر أبي طالب مأنوسا غير يعيد عن الأذهان : 
وقد فصّل العلامة الأميني - قده - البحث في ذلك وأجاد في كتابه القَيّم الغدير 
(40-11/4) كما صئّف غيره من المثقفين أيضا كتبا مفردة - مثل كتاب الحجة على الذاهب 
إلى تكفير أبي طالب تأليف شمس الدين فخار بن معد الموسوي من المتقدمين وكتاب شبخ 
الأبطح أبوطالب وكتاب أبو طالب مؤمن قريش هما ألفه محققين من المتأخرين وغيرها مما ذكر 
في تراجم أحوال العلماء - فأبائوا عن صريخ الحقٌ وأذهبوا بأمثال هذه الأباطيل . كما صنف 
الإمام المحدث جلال الدين السيوطي عدة رسائل في النقض على من اعتقد أن ن أبوي الرسول 
الأكرم تفلك كانا كافرين وأنهما في النار ؛ لزاه الله عن الإسلام والمسامين خير الجزاء . 


الف اللوي دمت تبت ور 7ر7 يب ا اي 5ت 111 


أنه هكذا بكون ) فاوجده عليه ؛ ( فلذلك قال :ل وَهُوَ َعم بالمهتدين 4) 
منهم بأنفسهم ٠‏ فإنَ العالم بالشيء الممكن مع السبب الموجب له أعام بالعالم به 
فقط ( فالتا قال مثل هذا ) وأظهر الأمر على ما هو عليه ( قال أيضا : ١‏ مَا 
يُبَدّلُ الَْوْلُ لَدَىَ 15/0014] لأنّ قولي على حدّ عامى في خلتى ) فإنّه صورته 
(8 وما أَنَا بظلام لِلْعَبِيد 4 أي ما قَدَرتُ عليهم الكفر الذي يشقهم ) 
حتّى تثبت به نفس الظلم وأكون به ظالما ( ثم طلبتهم اليس في وسعهم أن 
بأتوا به ) حتّى يثبت به المبالغة في الظلم وأكون به ظلآما ( بل ما عاملنام ) 
في إعطاءئهم الوجود بما لهم من نقود استعداداتهم [الف/184] ( إل بحسب ما 
علمناهم » وما عامناهم إلآّبما أعطونا من نفوسهم , ما هم عليه ) من نقوش 
استعداداتهم ونقودها . ( فإن كان ) في الواقع ( ظل فهم الظالمون ) فإنئم 
الذين طلبوا من الجواد المطلق ما هم عليه من النصوصيّات ( ولذلك قال : 


ظوَلَكِن كانوا أَنْمْبُم بَظَلِمُونَ 4 [:/0ه] فط مَا ظََهُمْ اس 4) [00/5] . 


وكاأنّه ماعاملناهم في الظهور والوجود إلا بحسب ماعامناهم ( كذلك ما 
قلنا لهم ) في الإظهاروالشهود بإظهارالصورة الحرفيّة على مشعري السمع والبصر 
( إلآما أعطته ذاتدا ) من خصوصيّات نقوش القوابل التي هي في صدد 
الإظبار, فإنَ منها ما يقتضي الخفاء وعدم الظهور, وقوالة يف عدم 
البطون من الذاتيات , ولذلك خصّص ماأعطته بقوله :( أ ن نقول لهم وذاتنا 
معلومة لنا بما هي عليه من أن نقول كذا ) و يظهر ما يقتضي ذلك و يستأهله 
( ولا نقول كذا ) ويخقى ما يقنضي البطون والستر . 

فعلم أنَ تلك الخصوصيّات والأحكام ما لايظهره الكلام بالإقصاح عنه 
والقول بها ؛ بل القول إنما نزل بإخفائه والكف عنه ؛ كالحرّمات والمناهي في 


هس سب قصو الحم تر صا ارين 
الأفعال ( فا قلنا!لاً ما عامنا أن' نقول ) ويظهر بالأمر بإصداره . والحثٌ 
على إيجاده واختلاقه كالواجبات ( قلنا القول منا. ولهم الامتثال )- ممن له 
طرف الظهور وتعلق رقيقة نسبته الأصليّة به - ( وعدم الامتثال ) ممن له 
الطرف المقابل له ( مع السماع منبم") : 

فعلم أن لأمر الظهور والإظهار لابدّ من الطرفين : طرف الحق من حيث 
كثرته الأسمائيّة الكاشفة عن أمرتمام الإظهار بالقول ‏ وطرف العبد من حيث 
الأعيان المتكثرة بحسب تلك الأسماء الني منها يظهر بالوجود الكوني . 


( فالكل منَا ومنهم * والأخذ عنًا وعنهم) 

و( إن ) كان بعض الأعيان من غيرالمتمقلين الذين يظهرون ما لايصدر 
القول به وبإظهاره ( لم يكونون'منا ) * ضرورة أنَ الصادر مثا هو الكلام 
اقول وام بس تحت ارورم بعللت الصو انعبر القولة ها شي مظابه ولك نينا 
كان ذلك فيهم لغلبة حكم الوحدة الذاتيّة » الساترة على حقيقتهم ٠‏ كما اشير 
إليه . * ( فنحن لاشك منهم ) 
لأنَ الكل من ظرف الذات و وحدتها . 


[ سر عنوان هذه المباحث في هذا الفض ] 
ثم إنك قد عرفت أن تمام الأمر في هذين الطرفين - أعني الوجود الكوني 
العيني ؛ والقول الكلامي السمعي وكلاهماصورة ظبورالمعلومات - فهماصورتان 


6 راجع شرح القيصري في توضيح الامتثال وعدم الامتثال هنا . ل( عفيفي : لايكونون . 
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متطابقتان ؛ وكان وجه اختصاص هذه النكتة بالحمة الملكيّة لاشتراك اسم 
الملك والكام في تمام الماّة » فلذلك كشفت عن الصورة الكلاميّة وما ينطوى 
عليه ٠‏ و إليه أشار بقوله : 

( فتحقّق باو هذه الحكمة الملكيّة من الكامة اللوطيّة ) باستيناف 
العبارة تحريضا للطالب المتفطن أن يمعن النظر في كامته كل الإمعان . عبى 
أن يتفطّن لمغزاها ( فإتها لباب المعرفة ) إذ الت نما هو الحد -على ما لوّحت 
على ذلك'- والحدّ إنما هو هذان الطرفان اللذان علهما الختان يكنالهما . كا 
نتبت إليه في المقدّمة ١‏ وحينئذ ظبر معنى البيت وانكشف مغزاه : 


( وقد بان لك الس * وقد اتضح الأمر) 
( وقد أدرج في الشفع ) #* 
القول » فإنَ بالوجود الكلامي قد شفع وجود المتكأم وبه صار وجودين 
( الذي قيل هوالوتر ) 
إن الكلام منطو على الكل على ما لايخفى . 
ومن السرّ الذي اتضح هاهنا هو معنى 
الشفاعة المحمّد ينا لخلصة للعاصين 
عن عذابهم في الآخرة » 


د 


. 4078 راجع ما مضى في الفص المودي : ص‎ )١ 


لون 


الف المزيري 


[14] 
فص حكمة قدرية في كلمة عزيرية 


ووجه اختصاص الكامة هذه بحكتها مالها في أصل جبلتها وقابلتها من 
النسبة الشوقيّة إلى تلك الحكمة . والرابطة العشقيّة نمو ضبطها واستكشافها . 
ولذلك رأى في طلبها ما رأى من العتاب والملامة والوعيد بالعزل عن عالي 
منصبه النبوي - على ما ستقف عليه إن شاء الله تعالى - 5 
والذي يلوح عليه ما في «عزير»' بحسب بيّناته وبيّنات عدده من تفاصيل 
ااا يلل 
ما اشتمل عليه بيّنات « القدر» 18 .ين ١١١‏ 31 اين تم 5 


اف الا سج 
رذن 


[القضاء والقدّر] 


( اعم أنَ القضاء حك الله في الأشياء ) بما يجري عليها من الأحكام و 


, (١١5 بينات قدر داف ال1*‎ )١ 
ع 35 2 س جح ء بيناتها‎ 1١1 ع 5 + (بينات عزير عبن‎ ١١١ - عزير -1487 > رحزء بيناتها‎ 
عينم ع ١ل) ع كال‎ 


باوهة _ ب بص ا لكأم شرع مائن الرين 
الأوضاع الظاهرة هي بها . ( وحك اللّه في الأشياء على حدّ عامه بها '. وعام 
الله في الأشياء على ما أعطته المعلومات ما هى عليه في نفسها ) أي في أصل 
قابليتها الأقدسيّة . 

( والقدّر توقيت ماص عليه الأشياء في عينها ) أي تعيين وقت ظبور 
الأشياء بأحكاءها . فإنك قد عرفت أن الأعبان في موطن ثبوتها كلتّة الحكم . 
ليس لها ظهور بأحكاءها الخاضّة بها . مالم يظهر بصورة شخصتتها في الخارج ؛ 
حفوفة بمشخّصاتما » من الزمان وما يتبعه » كالوضع والأين والكيف وساتئر 
الأعراض التي بها يتكوّن الأعيان ني الخارج واحدا بالشخص الذي هو ظل 
الوحدة الحقيقيَة - كما نتهت عليه في المقدمة - وبيّن أن الزمان أصل سائر 
المشخّصات والأحكام , فتوقيت كلّ عين بزمانه يتربّبِ عليه سائر ما عليه 
العين من الأحكام الأصليّة في ثبوتها » من غير زيادة على ذلك أصلا . 

فقوله :( من غير مزيد ) إشارة إليه . وإذ كان النقصان مما لا إمكان له 
فيه - فإنَ الأنزل من المراتب لابدّ وأن يكون أكمل - ما تعرّض له ؛ وبهذا 
الاعتبار يعبر عنه بالقدّر . فان القدّر والقذر يقال على مبلغ الثيء . 


[ القضاء تابع لسؤال الأعيان و هذا سرالقدر ] 

( فا حم القضاءُ على الأشياء إلا بها ) أي بتلك الأشياء وما هي عليه في 
نفسها ؛ ( وهذا هو عين سرّالقدر لمن كان له قلب ) يعامه بذوقه الجمعن من 
موطنه الإحاط ( أو ألقى السمع ) إلى ما أنزل عليه من الكلام القدرب غزاة 


. عفيفي : بها وفيها‎ )١ 


الف المزيري 
حروفه وصورها على الأمر كله ( وهو شهيدٌ ) مُشاهد لما انطوى عليه من 
الدلائل الملوّحة على الحقائق ( فلله الحجّة البالغة ) على عباده ؛ إذ كان 


لايحم علهم إلا يسم ء ولا يفيض علييم و يجود إلا بما يسأل ألبينة أصلهم و 


فتك 


( فالحا في التحقيق تابعٌ لعين المسألة التى يحكم فها بما تقتضيه ذانها ) 
فإنه لولم يحم به ما كان حاكا . بل مفتريا كاذبا : ( فا محكوم عليه بما هو فيه ) 
من الأحكام الخاضّة به ( حاكم على الحاكم . أن يحم عليه بذلك ) الحم 
الذي هو عليه . 

(فكل حا محكومٌ عليه بها حك به ) من الأحكام . ( و )كذلك محكوة 
عليه ماحم ( فيه ) من الأعيان . فإنَ الحاكم تابعٌ منقادلهماني حكمه ( كان 


الحام من كان ) ؛ وهذا يعرفه ولا يتوفّف فيه كل من يتفطن للأولتات في 
بدايات عقوله . 


( فتحقق هذه المسألة » فان القدّر ما هل إلآ لشدّه ظبوره ) فإنَ الثىء 
إذا جاوز حدّه انعكس ضده . فهذه المسألة إذ جاوزت في الظهور حدّه 


[عام الرسل دنه على مراتب علوم أبمهم] 

( واعم أن الرسل صلوات الته علهم من حيث هم رسلٌ-لا من حيث 
أولياء وعارفون - على مراتب ماه عليه أحمهم ) في إدراك الدقائق واستشعار 
الم والحقائق . وذلك لا مد آنفا من أنّ الحام محكوم عليه . منقاد لما فيه 
يحم . ولاشلكَ أنَ الرسول حاك في الأم ؛ فلابت أن يكون تابعالهم في مقتضى 


فيه 773 بح لصو لحار شرع صاض الدبن 
قَابلتَاتهم و مقترحات نتاتهم : ولكن من حيث أنه رسول وحاك - لامطلقا . 

( فما عندهم من العلم الذي أرسلوا به إلآّ بقدر ما تحتاح إليه أمة ذلك 
الرسول ) ما سألوه بألسنة استعداداتهم - ( لا زائد ؛ ولا ناقص ؛ والأم 
متفاضلة ٠‏ يزيد بعضها على بعض » فيتفاضل الرسل في عام الإرسال بتفاضل 
أممها ) وني التنزيل مايشعربذلك ( وهوقوله تعالى 8 بَلْكَ اليُسْلُ فَضَلْنا بصنم 
عَل بَغض 55/1[)4؟] أي في رسالته وعلوبا الختضة بها (كاهم أيضا ف.|يرجع 
إلى ذواتهم من العلوم والأحكام متفاضلون بحسب استعداداتهم ) وبه أيضا 
إشعار فيه ( وهو قوله :ا وَ لَقَد فَضَّلَنَا بَْصّ التَبِيِينَ عَلَى بَغض ©)[5/0د] ؛ 
هذا مافيه بلسان الخصوص ( وقال تعالى ) بلسان العموم ما يدل على ذلك 
( في حق الخلق 8 وَاشَُّ فَضَّلَ بَعْضَمْ عل بَغض ف الرّزق ©) [0/0] . 


) والرزق منه ماهو روحان كالعلوم ٠‏ وحتى كالأغذية )؛ وذلك الرزق 
ا سد 

لقدر( هوالاستحقاق الذي يطلبه الخلق ) من كل شيء ( فإن الله © أغطى 
لمي قا [/00] فظ يرَلُ بِقَدَرِمَا يَسَامُ 4 [:/.] ] » وما يشاء إلا ما 
-كا قلنا - إلا بما أعطاه المعلومٌ . فالتوقيثُ في الأصل 
لمعاوم 1 2 ؛ والإرادةٌ والمشيئةٌ تبَعٌ للقدّر )كا بين 
وحقّق غير مرّة 5 فالكل تابعٌ لك بما أنت عليه من الأحكام الذاتيّة التى من 


الفيض الأقدس . 


[ سوالقدر] 


( فسرٌ القدّر من أجل العلوم ) لأتها من المنصائص الذاتيّة ( وما يُنبتمه 


الفش العزيري 

الله ) على وضوحه وظهوره ( إلآلمن اختضه بالمعرفة التامة ) التى للورثة 
المتمية وجا مدل مل أنها من التقيائن الذائية ما بازفه طن سيعية 
الأضداد وتعائق الأطراف - ( فالعام به يعطي الراحة الكليّة للعالم به ) من 
سكونه عن طلب ما لم يطلب في أصله واستراحته عنه ؛ ( ويعطي العذات 
الأليم أيضاللعالم به ) حيث يدرك أنّ قصوره في الرتبة من تفصيره في السؤال 
وقناعته بذلك القذر مع جوده الفائض بلاامتنان . 

تعض ندامهً كفيك ما * تركت مخافة المنع السؤالا 

( فهو بعطى النقيضين ) كا هومقتضى المويّة المطلقة على ماسبق ٠‏ ( وبه 

وصف الحق نفسه بالغضب وبالرضا ء وبه تقابلت الأساء الإلميّة ) فعلم أن 
جمعيّة الاضداد التي هي من خصائص الهويّة المطلقة ؛ ما يلزم سرّ القدّر , 
وكفى به دلالة على جلالة قدره , فله الإحاطة التامة التي لايخرج عنها شيء 
في الوجود أصلا ؛ وإلى ذلك أشار بقوله :( فحقيقته تحك في الموجود المطلق ) 
باستتباع ماهي عليه في صورته العاميّةء( والموجودالمقيّد ) بجريه على مقتضاها 
في سائر المراتب - إليّة كانت أوكيانية -( لايمكن أن يكون شيء أتم منبا ) 
حيطة ( ولا أقوى ) تأثيرا ( ولا أعظم ) قدرا . ( لعموم حكها المتعدي ) 
منها -كالعام والإرادة والمشيّة , فا حاكمة على الكل -( وغيرالمتعدي ) كما 
عليه الأعيان في مراتب ظهورها . فلاحك إلآ تحت حكمها مندرج ‏ ولاحاكم 
إلا منقبر تحت سلطاتا . 

يا عين غيب الله يانور المدى * يا تقطة الخط البديع الأقوم 

يا معدن الأسرار يا كنز الغنى * يا مشرق الأنوار للمتوستم 

يافائٌ الأمرالعظيم وخاتم ال#خلق البديع ونكتة لم تفهم 


6 سس ست قتصوص الحم برج صال ارم 


اقرأكتابك قدكفى بك شاهدا * بهديك منك بعالم مالم تعام 


( ولا كانت الأنبياء صلوات الله علييم أجمعين - لا يأخذ علونها إلا من 
الوحي الخاض الو لهى 2 فقلو ساذجة من النظر العقلى 0 : 
العقل من حيث نظره الفكري )- دون ذوقه الذاتي -( عن إدراكه الأأمور 
على ما هى عليه ) . 

هذا طريق النظر والاستدلال ؛ ( و الإخبارأيضا ) من طريق النقل و 
الإسناد ( يقصر عن إدراك ما لاينال إلآ بالذوق ) » ضرورة أن فسحة أمر 
النقل وعلومه أضيق مجالا من الاستدلال . كاه لا يختى . 

( فم يبق العام الكامل ) الشامل لامعلومات كلها ( إلآ في التجتي الإلمي: 
وما يكشف الحق عن أعين البصائر والأبصار من الأغطية ) ؛ وهي الحجب 
الاعتقاديّة التقليديّة » والرسوم المستحسنة العادية المانعة للبصر ٠‏ والبصيرة 
عما خُلتَا له من المرتبة الإدراكيّة - ف« مِن » لاسترة به أنه [الف/280] بيان 
ل« ما » وه معطوفة موصلة ليست الآ على التجلىا- . 


( فتدرك الأمور - قديمها وحديثهاء وعدبها و وجودها.ء ومحالماو 
واجبها وجائزها - على ما هي عليه في حقائقها وأعيانها ) . 


[ تحقيق ما سأله عزير ييه ] 
( فلما كان مطلب عزير على الطريقة الخاصّة ) النبويّة وشارع شريعتها . 


, تعريض للكاشاني والقيصري حيث جوّزا أيضا أن يكون « ما » في « ومايكشف » مصدرية‎ )١ 
. و« من » في « ومن الأغطية » بيانية والمبين مقدرا . وهو ما طرء على الأعين والبصائر‎ 


الف المزيرقي 


المفصورة أمر استفاضتها على الوجي خاصة والإخ ار عن الله » ( لذلك ) لما 
طلب المعرفة المذكورة بهذا الطريق ( وقع العتب عليه -كا ورد في الخبر' ) : 
« لئن لم تنته لأمون اسمك من ديوان النبوّة » -( فلو طلب الكشف الذي 
ذكرناه ) أنه هوالذي به يدرك الأمور - قديمها وحديثها -( ريما ماكان يقع' 
عليه عتب فى ذلك . والدليل على سذاجة قلبه قوله فى بعض الوجوه :8 أن 
مي هَذِو اشَه بَعْدَ مَْتِهَا #) [551/5] وهوالاستبعاد والشك ؛ على ما يفبم من 
لفظ « الى » . 

( وأما عندنا فصورته ليث« في قوله هذا كصورة إبراهيم للئه في قوله *[ رَبٌ 
أرق كيف 0 المؤْقّ 4) [/:17] » فان ما قصد من الصورتين إنما هو إرادة 
كيفية إحياء الموق ؛( ويقتضى ذلك الجواب بالفعل ) لا بالقول ؛ وذلك هو 
( الذي أظيره الحق فيه في قوله : ل فَأَمَاتَهُ اسه مِانّةَ غَام ثَء بعَقَمُ 4) [؟/.ه»] 
هذا مايجاب به بلسان الفعل ؛ وأما بلسان القول ( فقال له : 8 و انْظْر إلى 
لظام كيف تُنْدِرُهًا ثم نَكْسوهًا لَخا 54/11)4]( فعايّن كيف تنبت الأجسام 
معاينة تحقيق ٠‏ فأراه الكيفية ) . 

ثم إذ قد سأل عن جائب أفعاله وبدائع مقدوراته وأجيب عنها فعلا وقولا 
وعيانا. ( فسأل عن القدّر ) أي مبدء ذلك المقدور ؛ و مصدر ذلك 
الفعل ؛ وبيّن أن هذا السؤال مما يتربّب على إراءة تلك الكيفيّة العجيبة » 
فيكون معطوفا على « فأراه » بدون تمخل” . 


؟عة 


١)لم‏ أعثر عليه فيا عندي من جوامع الحديث . 

؟) عفيفي : رما كان لايقع . عفيفي : ن - مأكان لايقع . 

*) تعريض على الكاشاني و القيصري حيث صرحا بأن « الفاء » استيئافية وليست عطفا على قوله 
« فأراه » ء إذ السؤال لم يكن بعد الإرادة » بل قبلها . 


لالح تس ا ا ا 11 امام شيم ماش السعن 


[ سرّالقدر من مفاتيح الغيب ] 

إن ذلك المسؤول لماكان من ( الذي لايدرك إلا بالكشف للأشياء في 
حال ثبوتها في عدما ) واستقرارها على مركز ا صلها وقابلتتها (فا اعطي ذلك » 
فإن ذلك من خصائص الاطلاع الإلمي ) لما عرفت أن حقيقة القدّر ومعرفته 
من المنصائص الذاتتّة ( فن انحال أن يعامه إلآ هو ) . 

وما عرفت ظهرلك أنه أوّل مابدء به سلسلة أمرالظهور والإظهار » وانفتح 
فيه أبواب خزائن السؤال والعطاء ( فإتها المفاتيح الأول )- فالضمير عائد إلى 
القدّر وتأنينه باغتبار الخبر'-( أعني مفاتيح الغيب التي لايعامها إلا هو ؛ وقد 
يُطلع الله من شاء من عباده م و ل مويه ذلك ( . 

ثم إن تعدّدالأساء لماكان بحسب اختلاق الاعتبارات ٠‏ فإنمايطلق الأسماء 
حين يعتبرتلك الاعتبارات التي هي كالمبادئ ٠‏ وإليه أشار قائلا :( واعام إنه 
تم » إلا فى حال الفتح . وحال الفتح هو حال تعلق التكوين 
بالأشياء » و' قل إن شئت : حال تعلق القدرة بالمقدور ) وهذا مبدء اسم 
القادر”: كا أن العبارة الأولى مبدء اسم الفاح . 


( ولا ذوق لغيرالته في ذلك ) التكوين والقدرة , ( فلا يقع فيها تجل و 
لا كشف .ء إذلا قدرة ولا فعل إلا لله خاصة . إذله الوجود المطلق الذي 
يي ا 1 
لاينقتد ) ولاشك أن الإطلاق مبدء التأثير والفعل "ما أن القيد مبدء التاثر 


. الضمير راجع إلى الأعيان عند القيصري والكاشاني‎ )١ 
. ؟) عفيفي : أو‎ 
. التصحيح قياسي‎ ١ » م : « القدر‎ )* 


الفش المزيري 


665 


والقبول : ( فاما رأينا عتب ا حق له يك في سؤاله في القدّر عامنا أنه إِنَا طلب 

هذا الاطلا طلاع ) أي شهود تعلق القدرة بالمقدورذوقا ( فطلب أن يكون له قدرة 
تعلق تتعلق بالمقدور) ضرورة أنّ ذوق تعلق القدرة بالمقد ور إمايكون للقادربالذات 
( وما يقتضي ذلك ) القدرة والذوق ( إلا من له الوجود المطلق ؛ فطلب ما 
لامكن وجوده في الخلق ) من حيث هو خاق ( ذوقاء فَإنَ الكيفيات ) فهم 
( لاتدرك إلا بالذوق' ) وأما العلوم والمعارف فإنما يعامها الخلق ذوقا بالحىّ . 
لامن حيث أنه خلق . ونته على ذلك في مطلع هذا البحث حيث قال :« لو 
طلها بطريق التجلي والكشف را لابمنع » . 


[ توجيه ما روي فما أجيب به عزير هئم ] 

1 0 مما أوحى الله به إليه : « 

: ن النبؤة « أي أر رفع عنك طريق الخبر ) - هذا وقع جواب «أما » أي 
فعتاه أرفع عنك طريق الإنباء والرسالة والخبر الذي هو طرف خَلقيتك - ( و 
أعطيك الأمور على التجلي ) الحقاني ٠‏ ( والتجلى لا يكون د إلا عااانت عليه 

من الاستعداد الذي به يقع الإدراك الذوق ( إذ الذوق من الإدراك هوالذي 
بلغ في الاتحاد الوجودي الذي يستلزم الإدراك ميلغا لايكون للثنوية الكونية 
هناك مجال أصلا ٠‏ وذلك هوالذي في القابلية الأصليّة الأوليّة . فإذا أدركت 
شيئا عجرّد الذوق إنما تعرف ذلك وتحققه بأن تستقصي فها عندك من قوى 
الاستعلام وآلات استحصال النتاحٌ » ولم تجد شيئا منباما يستحصل به ذلك 


) فتعه أنك ما أدركت إلا بحسب استعدادك ) 


. عفيفي : بالأذواق‎ )١ 


فموس ا مام شرع ماش الرين 


ثم نك إذاعرفت أن التجلّ ماعليه الاستعداد هوميدء الإدراك الذوق , 


فاذا طلبت شيئا ( فتنظر في هذا الأمر الذي طلبت . فلمًا لم تره') في ذلك 
التجلي ( تعام أنه ليس عندك الاستعداد الذي تطلبه ) - وهو الذي يعطي 
ذلك المطلوب وتذوقه به - ( وأنَّ ذلك من خصائص الذات الإلهيه ) أنها 
في تجلها لكل أحد إِنما يظهر له خصوصيته الختصضة به . 

( وقدعامت أن انظ أَعْطَى كُلّ نَىْءِ خَأقَهُ 4 وم يعطك هذا الاستعداد 
الخاض ؛ فما هو خلقك , و لو كان خلْقَك لأعطاكه الحق الذي أخبر أنّه : 
لا أَغطى كُلّ سَْءٍ خََقَهُ 4 [0/] » فتكون أنت الذي تنتهي عن مئل هذا 
السؤال من نفسك . لا تحتاج فيه إلى نبي إلفي ) . 

(وهذه عناية من اللّه بغزير ) حيث وققه الله لهذا السؤال ؛ و وقّقه على 
مايرقيه من مواقف الغيبة ومستفاض النبأ والخبر إلى مواطن الحضور ومشاهد 


التجلي والعيان ( عام ذلك من عامه , وجهله من جبله ) فإنّ فنم أمثال هذا 


الكلام ييحتاج إلى ذوق يعر واجده جِدَا : 


[ الولاية والنبوة ] 

ثم لما استتشعر من هذا القول أنه يستلزم تعظيم أمر الولاية وترجيحها على 
النبوّة » أخذ فيا يحقّق ذلك من البيان قائلا : ( واعام أنَ الولاية ) لما لها من 
غلبة حكم البطون والإصالة الذاتيَة ( هي الفلك انحيط ) بسائر ما في الظاهر 
من الصور ؛( العام ) نسبتها إلى الكل , عموم نسبة امحيط إلى محخاطه .(ولهذا 
م تنقطع ) ضرورة أن دوران الأفلاك وسائرالحركات الدورية لاينقطع . اتقطاع 


. عفيفي : فإذا لم تره . عفيفي ن : فال تره‎ )١ 


الفشس العزيري 


كوم 


الحركة المستقيمة التي للمحاط -( وها الإنباء العام ) إلى المكلفين - أرياب 
الأحكام - وإلى الحقّقين من ذوي الإيقان . ضرورة أن نسبة إحاطته على 
الكل سواء . 

( وأمَا نبّة التشريع ورسالته منقطعة ) فإنَ أقلاكها ليست لها الإحاطة 
التاقة ؛ ( وفي عد 4 قد انقطعت ؛ فلا ب بعده - يعني مشرعا ٠‏ أومشرعا 
له '- ولا رسول , وهوالمشرّع ) . 


ثم إن الولاية النفي هي حم البطون والإطلاق لا اختصاص لا بالعبد . بل 
هي ذاتيّة للحقّ . موهوبة للعبد', وأما النبّة لما كانت أحكام الصور والقيد . 
هي ذاتيّة للعبد » وهي درجة كماله و ذروة عروجه إلى أوج ما أمكن له من 
مراقي جلاله ؛ ولهذا قال : ( وهذا الحديث قصَم ظَهورٌ أولياء الله . لأنه 
يتضمّن انقطاع ذوق العبوديّة الكاملة التاقة ) » فإنَ كمال كل حقيقة وتمامه 
إنما هوبإظبار ماله من خصوصياته المميّزة له عن غيره . والنبوّة هي التي تختض 
بالعبد . وفصله الممميّز له عن الحقّ » فعند انقطاعها لابمكن ظبوره بها .( فلا 
ينطلق علهها اسمها الخاض بها ) وذلك يوجب كتان أمر العبد وخفائه . وإن 


)١‏ المشرّع صاحب الشريعة ١‏ كنبينا #فلغ وكوسى وعيسى نيه . والمشرع له من كان داخلا في 
شريعة نب مشرّع كأنبياء بني إسرائيل لضع . 

") موهوبة العبد ‏ يعني أنه سبحانه بعد نحو إنية العبد وافنائه عن نفسه بالتجلي الماحي لإنيّنه , 
فضلاً عن إنتات سائر الأشياء الخارجة عن نفّسه ونفسه عن الوحدانية الكبرى - كما قال جل 
وعلا : © لمن اَلْكُ اليم بن الْوَاجِدٍ الْقََارٍ 4 [11/50]- يهب له اسمه الذي يختص به تعالى 
عن الشركة والمشاركة في الأسباء ٠‏ وذلك التجلى الماح يعترعنه ني اللسان القرآني بنفخة الصعق 
التي تقوم عندها القيامة الكبرى .كا فال - جل من قائل -:ظ فَصَمِقٌ مَنْ فى السَمَوَات وَ مَنْ 
ف الأزض. 1/4 ] - نوري . 


فك 


موس الحم شرع مائن السب 
أطلق عليها الأسماء المشتركة بينه وبين الحق ( فإنَّ العبد يريد أن لا يشارك 
ستده - وهوالله - في اسم ) اظهارا لكناله الخاص به » وإنفاذا لأمرسلطانه 
( والله ل يتسح بن ولارسول , وتستى بالوكٍ . واتصف ببذا الاسم فقال : 
« انه وك الَّذِينَ آمَتُوا 4 [00/1؟] وقال :9 وَهُوَ الْوَكُ الْحَِيدُ © [/ه؟] 
وهذا الاسم ) الوليَ ( باق ء جار على عباد الله _دنيًا وآخرة ) . 


وهذا له مثال يستفهم منه مغزاه : وهو أن الشجرة ما لم يظهر عن أكمام 
نظام أجزائها حكم الثمرة . يكون الظاهر على العالمين أمر أجزائها الصورية 
فقط .كالأوراق والأغصان والأزهار . ولذلك تراهم يقنعون عنها حينئذ برؤية 
ألوانها واستشمام نسائمها وروائحها . منتظرين بدوَ الشمرة في تلك الصورة الحاملة 
لها » مترقبين لذلك كل الترقّب » حتى فتقت الأكمامٌ عن ثمارها وحكّم الزمان 
بإبرازها وإظهارها . 


ويومئذ تنعزل تلك الصورة عن إمرة قبولها ونفوذ سلطانها ولايقنع العالمون 
بالاحتظاء عن صورتها » بل يجنون تمارّها بأيادي الاستعدادات و يملكوتها و 
يغتذّون منها ويتحدون بها . فعام أن أمرتلك الثمرة باق ظاهرا وباطناما ينقطع 
حكمها أبدا ٠‏ دون الصورة الحاملة لما 5 


[ الباق من أمر النبوة العاقة ] 

( فام يبق اسم يختص به العبد_دون الحق . بانقطاع النبوّة والرسالة, إلآّ 
أن الله لطيف بعباده , فأبتى لهم النبوّة العامة ): أعني الإنباء عن الله تعالى 
بصفاته وأسمائه وأفعاله وأحكامها وخواصها من الك النظرية ( التى لا تشريع 
فبهاء وأبقى لهم التشريع في الاجتهاد في ثبوت الأحكام ؛ وأبقى لهم الوراثة في 


ممع 


الس العزيري 
التشريع ‏ فقال':« العاماء ورثة الأنبياء ») وقد اعتبرالعاماء هاهنا على العرف 
المعروف للعامقة حيث خصّص الوراثة بالنشريع وما عتها لها وللإنباء 1 

ومكن أن يقال : الميراث إنما بطلق على ما تخلف عن المت مما اختض به 
ملكا له دون غيره » وإذ كان الإنباء ليس كذلك ما أدخله فيه ؛ و إليه أشار 


بقوله : ( وما ثم ميراثٌ في ذلك إلا فا اجتبدوا فيه فشرّعوه' ) فإن الأنباء 


الجكميّة والحقائق الإلهية لا يطلق عليها الميراث ؛ حيث أنَ صاحبها وخائمها 


بعد ما مات عنها . 
( فإذا رأيت النبئ يتكلم بكلام خارج عن النشريع ) من الأنباء الحكدية و 


الحقائق الذوقتة وتبيين مقامات القوم ومراتب الناس فيها وعوائقهم عن البلوغ 
إلى أقاصي كالاتهم ) ذ ) ذلك كله ( من حيث هو وليّ وعارف ) ٠‏ ضرورة 
أن النبي مفهومه كال خاض يتضقن الولاية والعرفان ؛ وهي رقيقة نسبته إلى 
الحق في بطونه ٠‏ كما يتضمّن النبوّة التشريعية » وه رقيقة نسبته إلى الخلق في 
ظهوره . 


( ولهذا مقامه من حيث هو عا من حيث هورسول أو 


وول" أكل وأء 


. ٠١ : الكافي : كتاب فضل العلم . باب صفة العام وفضله , 6 قن . بصائرالد رجات‎ )١ 
ابن ماجة : المقدمة ؛ الباب لال ا/لم) ع . المستد : 145/6 . دارم : باب في‎ 
. 58315 ح‎ . 198/1٠١ : كتزالعمال‎ . 58/١ . فضل العم‎ 

؟) عفيفي : من الأحكام فشرعوه . 

*) من : - وولي . 


سس سس فتصوص الم بحرم مال المع 

: . فإذا معت أحدا من أهل الله يقول - أو يقل إليك عنه 
أنه قال -:« الولاية أعلى من النبوّة » فليس يريد ذلك القائل إلا ما ذكرناه ؛ 
أو يقول :< إن الولىَ فوق النى والرسول » فإنه يعنى بذلك فى نص واحد , 
وهو ان الرسول له من حيث هو ول اتم منه من حيث هو نين ورسول ؛ لا 
أن الول التاب له أعلى منه . فإنَ التاب لايدرك المتبوع أبد! فماهو تابع له فيه 
إذ لو أدركه لم يكن تابعا له - فافهم ) ولا تغفل عن حيثية قيد التابعيّة » فإن 
أمر الرسالة والتشريع في الشخص إنا يتعلّق بنشأته هذه دون الولاية : فإنها مما 


يلازم حقيقته ولا يفارقه أبدا . 


( فمرجع الرسول والنبئ المشرّع إلى الولاية والعلم ) الذي هو صورتها و 
مظهرها ( ألا ترى الله قدأمره )- أي الرسول النبن المشرّع -( يطلب "الزيادة 
من العام . لامن غيره ) ثما يتعلق بأمر الرسالة والتشريع ؛ ( فقال له آمرا : 
لاقل رَبْ زذف عِامَا 4) [/4”] ( وذلك أنّك تعلم أن الشرع تكليف بأعمال 
مخصوصة , أو نبي عن أعمال متخصوصة . وحلها هذه الدار) أي حل تلك 
الأعمال والأفعال التي هي موضوع الشرع . وحل أحكامه هذه الدارالفانية . 


[ انقطاع النبوة وبقاء الولاية ] 

( فهبى منقطعة ؛ والولاية ليست كذلك . إذ لو انقطعت لانقطعت من 
حيث هي هى ) بدون اعتبار إلى نحل خاض وشخص معيّن ( كا انقطعت 
الرسالة من حيث هي هى ) بدون اعتبار محل خاض . فإنها منقطعة بذاتها , 
فلا يوجد لما خص تتقَوّم به أبدا . 


. عفيي : و. ؟) عفيفي : بطلب‎ )١ 


الف الفزيري 3333 سبي ااا 8388 


[ نسبة العبد إلى الأسماء الإلميّة ] 

(و) الولاية ( إذا انقطعت من حيث ف ل يبقلما! ِ 
لله)إالف/143] بالإصالة (فهولعبيده تخلقا)- وذلك في قياءهم بها و تقويمهم إيَاها 
على ما يليق بالعبيد في إظهارها -(وتحقّقا)- وذلك في معرفتها والتيقن بحقيقتها 
النجك ول اقاوراليسية إل ٠‏ مانا الات التسايم سن عت 
الافتقار والعبوديّة إلى الذات من حيث الولاية كا في سائر الأسماء الإلهية . 


فإن العبد له ثلاث مراتب بالنسبة إليها كما قال الشيخ في بعض الرسائل: 
« للعبد بأسماء الله تعالى تعلق وتحقّق وتخلق . فالتعلق افتقارك إليهيا مطلقا من 
حيث ماه دالة على الذات . والتحقّق معرفة معانها بالنسبة إليه سبحانه 
وبالنسبة إليك . والتخلق أن تقوم فيها علي ما يليق بك ٠‏ كماانتسب إليه ما 
يليق به . للجميع أسمائه تعالى يمكن تَحقّقها والتخلّق بها إلا اسم « الله » عند من 
يجريه مجرى العَلّميّة » فيقول إِنّه للتعلّق خاصة » - الى هنا كلامه بعبارته 
الشريفة - و إنما أوردت ذلك ليعام أن هذا تدرّج من الأعلى إلى الأدنى على 
- خلاف ماتوهمه البعض'- فالتخلق عند قيام العبيد بمقتضيات الأساء أعلى 


. 55 كشف المعنى : المقدمة‎ )١ 
حيث فوا « التخلق والتحقق والتعلق» بالتدرج , من الأدنى إلى‎ ٠ ؟) تعريض للكاشاني والقيصري‎ 
وتحققا بألوهيته والفناء‎ ٠ تخلقا بأخلاقه ومكتسيا لها في السلوك‎ <:)5١6( الأعلى قال الكاشاني‎ 
٠ في أوصافه وذاته حتى يتحقق العبد بوجودالحق وصفاته من غيرأن ببقى فيه شيء من السوى‎ 
و تعلقا بالبقاء بعد الفناء في مقام التدلي حتى يكون متعلقا في صورته الخلقية به من جهة‎ 
» ... الاختصاص‎ 
وقال القيصري (858):«أي فاسم الول للعباد بطلق بحسب تخلقهم بالأخلاق الإلهية وهو‎ 
وهو إشارة إلى‎ ٠ إشارة إلى الفناء في الأفعال والصفات وتحمّقهم بالذات الإلهية المسّاة بالويَ‎ 
الفناء في الذات . لأن ذواتهم إماتتحقق بهذا الاسم إذا فنيت في الح ؛ وتعلق أعياتهم الثابتة‎ 
. » أولابالاتصاف بصفة الولاية وطلبهم إيَاها من الله باستعداداتهم أوتعلفهم بالبقاء بعدالفناء‎ 


اس سب فوس الم شرع مال المي 
من التحقّق وإن كان التحقّق في الحقائق العاميّة والمواطن الشهوديّة أعلى منه. 
وأما التعلق فهو الأدنى مطلقا . 


[ ماخوطب به عزير كان على تجرى الوعد ؛ لا الوعيد ] 

( فقوله للعُزير : لئن لم تنته عن السؤال عن ماهيّة القدّر لأمون اسك 
من ديوان النبّة فيأتيك الأمر على الكشف بالتجلي ) في مشاهد الحضور و 
الاتحاد (ويزول عنك اسم النبى والرسول ) في موطن التفرقة والبعاد ؛ وحينئذ 
يكون الوجود لله ( وتبتى له ولايته ) ؛ فإنّك أنت به ولي تخلفا وتحققا . 

ويمكن أن يرجع ضمير« له إلى العُزير؛ وتكون هذه الجملة خبرالمبتدا أو 
قرينة لحذفه - والأول أولى ٠‏ فإنَ الأكابرلايلتفتون إلى معبودات المصطلحات 
كثير التفات ٠‏ فأقى بالواو تكثيرا للفائدة وتبيينا لمعنى الأول - وحاصل ذلك 
أن قوله للعزبر : « لأحونَ اسمك من ديوان النبوّة » يُبقي له ولايته ؛ ويبشّره 
على الكشف بالتجلي , فيكون من قبيل الوعد . 

( إلا أنه لما دلت قرسهٌ الحال أن هذا الخطاب جرى جرى الوعيد عام من 
اقترنت عنده هذه الحالة مع الخطاب أنه وعيدٌ بانتقطاع خصوص بعض 
مراتب الولاية في هذه الدارء إذ النبوّة والرسالة خصوص رتبة في الولاية ) 
فإتّهما الصورة الظاهرة المنطوية عليها » فلابد من احتوائهما ( على بعض ما 
تحتوى عليه الولاية ) المطلقة ( من المراتب ) وإلا لم تكن صورة لما . فنك قد 
عرفت أن الرسالة والنبؤة من صور تنلات الولابة ومظاه رأ حكامها , فالرسول 
النين هوالولاية الظاهرة أحكاءها في العين ؛ النافذة أوامرهاعلى الخلق ( فيعام 
أنه أعلى من الول الذي لا نبوّة تشريع عنده ولا رسالة ) . 

( ومن اقترنت عنده حالة أخرى ) غير هذه الحالة ( تقتضيها أيضا مرتبة 


؟*كم 


الفض العزري 


النبوّة يثبت عنده أن هذا وعد لا وعيد . وأن ' سؤاله يي« مقبول , إذ النبى 
هالو الخاض ) الذي لا يقدم على ما لا يرضى اله تعالى به ولا يسأل 
مالا بعام أنه يعطيه ومنحه ؛ ( ويعرف بقرينة ا حال أن النين من حيث له في 
الولاية هذا الاختصاص محال أن يُقَدِم على ما يعلم أنَ الله يكرهه منه , أو 
أنَ حصوله محال . و إذا اقترنت هذه الأحوال عند من 


اقترنت وتقررزت أخرج هذا الخطاب الإلهي عنده في قوله : « لأمحون اسمك 
من ديوان النبوة » مخرج الوعد ؛ وصار خيرا يدل على علو مرتبة باقية وراء 
مرتبة النبوة التشريعية ‏ وص المرتبة الباقية على الأنبياء والرسل في الدار 
الآخرة التي ليست يمحل الشرع ؛ يكون عليه أحد من خلق الله )- أي حال 
كون ذلك الشرع عليه أحد من خاق الله ليست الدارالآخرة محلا لها -( في 
جنة ولا نارء بعد الدخول فيهما') . 

فقوله تعالى للعزير عند سؤاله عن ذلك السرّ :« لثن لم تنته لأمحون اسمك 
من ديوان النبوّة » خبر فيه ضرب من التشويق إلى المسؤول عنه - لانبي عن 
السؤال - عند الفطن . وهذا من الكنايات المستعملة والملحقات بالبطن 
الأول . فإن المصنف فاتا يستشهد بآية ويستكشف علها المعاني غير ما في ذلك 
البطن وملحقاته . 


[ الباقي من أمر الشرع في القيامة ] 
(و) الانطلاق عن الشرع ورفع أحكامه (إماقتدناه بالدخول في الدارين) 


أعني - ( النّة والنار- لما شرع يوم القيامة لأصحاب الفترات ) الذين زمان 


. عفيفي : فان‎ )١ 
. ؟) بعد دخول الناس فيهما‎ 


#ااتججمجمج7سبسب اببس رو ار الع ل ففو نا 
ظبورهم مابين نبتِين ما أدركوا حك أحد منهما ( والأطفال الصغار وامجانين , 
فيحشر هؤلاء في صعيد واحد لإقامة العدل والمؤاخذة بالجرمة ) في أصراب 
الجحيم ( والثواب العملى في أصحاب الجّة ) وإفالم يصرّح بأصحاب الجحيم 
لما عليه كامته من أنّ الجحيم ومقتضياتها أمر موهوم -« وما لوعيد الحق عينٌ 
تعاين»'- فليس له ظبور مثل ظهور نعيم الجنة . 

( فاذا حشروا في صعيد واحد )- لغلية حك البرزخ علي أرواحهم ؛ فهم 
في موضع مرتفع عن أهله ( بمعزل عن الناس - بعث فيهم تون من أقض 
وتمقل لهم ناز ) أي تصوّرالعقل الذي هومبدء التكليف والتمييز بصورة مثاليّة 
نارّة ( بأتي بها هذا النبى المبعوث في ذلك اليوم ) وذلك لأنَ النار لما نوريّة 
بتدي به الناس ٠‏ وإحراق يستتبع تفريق ا نختلفات وجمع المتائلات » وهو فيه 
التمييز المترنّب على إدراكه » ( فيقول لحم : «أ 

عندهم التصديق به ء ويقع التكذيب عند بعض ) ل عر مر 
النسبة من ظهورحك التقابل ؛( ويقول لهم :« اقتحموا هذه النار بأنفسم ) و 
ادخلوا في ورطات ببالكها - إذالاقتحام هوالدخول في المهالك -(فن أطاعني 
نجا ودخل الجنة » ومن عصاني وخالف أمري هلك وكان من أهل النار»- 
فن امتئل أمرّه منهم ورم بنفسه فيها سعد ونال الثواب العملي ؛ و وجد تلك 
الثار ) بشهوده اليقيي ( تردا وسلاما» ومن عصاء ادق العقرية ٠‏ دغل 
انار ونزل فيها بعمله امخالف ؛ ليقوم العدل من الله في عباده') . 


' . 555 : عجر بيت لاماتن مضى في الفص الإساعيلي‎ )١ 
جاء مايقرب منه في التوحيد للصدوق : باب الأطفال . 591 . عته البحار : 91/70؟ . وجاء‎ )” 
. مايقرب منه عن الباقر نب« أيضا , راجع البحار : ©86/6؟-95؟‎ 


الفيش المزيري 

( وكذلك ) يدل على بقاء حكم التشريع في الآخرة ( قوله : «إ يكف © يكتف 
عَنْ سَاق © [10/ى] ] أي أمر عظيم ( - إذ الساق عضو عظيم ذوعظم عظيم 

من الأعضاء ( من أمورالآخرة ) فَإنّْه آخرالأعضاء للشخص -(9 و يُدْعَوْنَ 
إل الشجود 4) واد كال وا دعاير» بال كدت هذا الأمر على الشيخ , 
فإنّه أمر عظيم من أمور الآخرة ٠‏ وكذلك سائر أصول مكاشفات الكل . 


وعكن أن يجعل مشيرا إلى ذلك قوله : ( فهذا تكليف وتشريع ؛ ؛ فمنيم من 


يستطيع ) في الدنا امال أمر الت ( ومنهم من لااستطيع » و الذين قال 
الله تعالى 1 : © وَيُدْعَوْنَ إلى الشجود فلا يَسَِْيمُونَ 0086 [حد/ن] ( كام 


في الدنيا امتثال أمر الله بعض العباد - كأبي جبل وغيره - ) . 
( فهذا ) السجود المدعوَإليه و تكليف الأطفال وانجانين على صعيد 
انمحشر' بالاقتحام في نار عقوهم وتمييزهم التشريعي ( قدر ما يبقى 
من الشرع في الآخرة يوم القيامة قبل دخول الجنة والنار 

فلهذا قتدنا") بذلك . ( والحد الله ) على أن 
عأمنا ذلك الحقائق التي تتعلق بالأتبياء 
يأرل الجايات سيو 


كم 


م تم الجزء الأول ويليه الجزء الثانى 


ريات اسن حب سحت ا 
00 


. م : الصعيد تحشر . التصحيح قياسي‎ )١ 
. عفيقى : قيدناه‎ )١ 


كلسي يبلطا يي المائميالرسي 


صر 


1 2 ل 


تر ميته مز 


ىو سك ١‏ ” / وسلسه و 
م ا 


الثزء الثانة كرك 00 


تركه اصفهاني ٠‏ على بن عد 8580-17 ق. 
شرح فصوص الحم [محبي الدين ابن عرني]/ الشارح صائن الدين علي بن عد تركه ؛ 
امخقق بحسن بيدارفر - ف : بيدار . 1508 ش . 

'ج. (دوره) 8 5 90800 964 5883| 

(ج ؟) 4 7 90800 964 لن8 ما 

فهرستنويسى بر اساس اطلاعات فيبا (فهرستنويسى بيش از انتشار) . 
عنوان روي جلد : فصوص الحكم . 
عري . 
كتايتامه . 
١ابن‏ عرب . مد بن علي . 758-07١‏ ق . فصوص الحكم - نقد وتفسير . 5 
عرفان - متون قديمى تا قرن ١5‏ . ؟ تصوف - متون قديمى تا قرن 14 . 4 فلسفه 
اسلامي - متون قديمي تا قرن 16 . ١‏ 
الف ابن عربي ؛ مد بن علي .158-07ق . فصوص الحكم . شرح . ب بيدارفر » 
محسن 2 ١551‏ - ؛ مصحح . ج عنوان . د عنوان : قفصوص الحكم . شرح . 
14 ف الف/؟8؟ ص8 1 
كتابخانه ملي ايران الام 


امحقق ناه ودام اعم دقاو ددا عمد كمه سوق نيلا رافل 


(ج ؟) )الاسءمة- 134 


لس ست سس وق الحاو تزع عاش الذعع 


[ فص حخمة نبوية في كلمة ميسوية ) 


0 اختصّت الكامة العيسويّة بين الأنبياء كلها بالحكمة النبويّة لما قداطّلعت 
0 0 - التي هي الإخبار عن اهباماة وصفاته وأفعاله و 
النطقيّة التي بها ينطبق قوسا البطون و الظهور . ويتمّ الكمال الوجودي 
بالشبودي ١‏ والظهوري بالشعوري . 

ثم إن الكامة العيسويّة هى التى تفرّدت بين الكامات يعمظهرية هذه المرتبة 
من الوجود استقلالا ؛ بدون تعلم ولا تعمّل اكتساب وتدبّر- دون غيرها من 
الأنبيياء - فبي التي تُظهر هذه المرتبة لذاتها » ولذلك ترى أول أثر يترتّب على 
شخصه الكال هو هذه إذ تكلم في بطن أمه بقوله :« لا تَخرّن قَدْ جَعَلَ رَبك 
تَحْتَكٍ سَريًا © [/:] وفي المهد بقوله :9 آنَاَ الكِتَاتٍ وَ جَعَلَتى نَييًا 4[ ] . 


وهذا هو وجه المماثلة والمشابهة بينه وبين آدم ٠‏ علىما أفصح عنه قوله : 
© إنّ مَئَلّ عِيتى عِنْدَ اسه كُحكل آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تراب تت قَالَ لَهُ كن 4 كامة 


الف العيسوي 


كاملة ذات نطق وكلام -8 فَيَكُونُ 4 [51/0] فإرة « ثم » يدل هاهنا على أنّ 
أمر ا كن 4 إنما يتوججه إلى مرتبة وراء خلق آدم » مرثبة عليه » فعيسى مثل 
آدم في مصدرية الكلام الكمال ومظهريّة الكمال الكلاميَ بدون تعلّم من أحد 
ولا تطفّل على أحد » فلذلك اختضت بالنبوّة . 

ومما يلوّح عليه أن في لفظة « النبوية » جميع ما في الكامة العيسويّة من 
الحروف ٠‏ إا بأعيانها » أو ببتتناتها . 

وبيّن أن ظهور الكلمة العيسويّة بمرتبة الإنبائيّة الكلاميّة - التي بها صحت 
مائلتها لآدم - ليس على ما عليه الطبيعة الجزئية البشريّة , فإتها ليست ظاهرة 
بها إلابعد تعام من الأبوين ٠‏ وزيادة تدبّروتعاون من القوى , على استحصال 
تلك الملكة , فليس لها في ذاتها إلا القابلّة لها فقط . و لذلك كان أَتها من 
جزئيات هذه الطبيعة البشريّة . والنفخ الجبرئيلي فيها بمنزلة الأب . 


ككم 


فأشار إلى ذلك بضرب من التلطّف مستفهما عن ترديد على معنى منع 
الخلوَ - دون الججع - قائلا : 
( عن ماءمريم أوعن نفخ جبرين ) * فإن الماء للين جوهره وكال قبوله 
وانفعاله هوالأم » والنفخ لقوّة فِعله وشذة تأثيره هو الأب . على أن الماء هو 
الأَمَ مادّة كما أن « النفخ » « أب » في قاعدة العقد على ما يلحك عليه' 
هات العدو سب إذااسية إلى الأ كات أو اسه بأد + 


)١‏ بينات النفخ [ون ]|١‏ ثمانية وخمسون . وصورة العدد الدالة عليه (ح ن) وبينات الحرفين(اون) 
أي سبعة وخحخسون وعندالعقد يصير (؟11) لانا نجمع صورة السبعة وصورة الخمسة تصيرائنى عشر 
نجمعها تصير (؟) . وصورة بينات الأب [لف 1١١١ ]- ١‏ وبعد الجع والعقد يصير (؟) -ه . 


/اكهة 


فموس الام شرع صائن الرين 
ثم إن ماء مريم بجوهريّته قابل لذلك ٠‏ كا أن نفخ جبرين بصورته الفعليّة 
فاعل له ٠‏ فلذلك ظبر الولد بجوهره * ( في صورة البشرالموجودمن طين ) 
كما أنه بفعله في صورة الملك الموسوم بالجبرين ؛ وفي تبديل لاامه بالنون إشارة 
إلى ما عليه في حالة النفخ , أعني الصورة الإنسانية » فإنَ النون من اتات 
مواد ذلك الاسم' - كا لايخفى - فمتعلق هذه الظروف كلها قوله : 
( تكوّن الروح في ذات_مطهّرة ) * من آثار تلك الصورة وأفعالها 
الهيولانيّة المظامة » فإن أفعال عيسى ومبدأها - أعني الروح - من جبرين ؛ 
إذ تكوّن الروح عن النفخ » كا أن صورة البشر من الماء » على مايطلعك عليه 
تركيبه بترتيبه'. 
ثمإنه قد حصل هاهنا صورة مزاجيّة اعتداليّة بين قاهرين قوتّيين : 
أحدهما تكوّن روحه في ذات غير قابلة للفساد , والتغيّر والحدوث ١‏ مطهرة 
من ذلك الأوصاف » يجذبه إلى العلو مستقر جلالها ومسرع عرّها وإطلاقها . 
والآخر تكوّن صورته * ( من الضيعة | ني | ل 0 
تتغقر ( تدعوها ) إلى السفل معدن كالها المسمي ( بستجين ) الحصروالقيد . 
وبيّن أن المزاج المعتدل بين القوّتين المتقاومتين » لابد وأن يكون لها بقاء 
بقدر قوّتهما وتكافهما عند تحاذيهما . واستقرارهما في الاعتدال 
( لأجل ذلك قد طالت ) للروح ( إقامته ) * 


. يعني اسم الإنسان‎ )١ 

؟) قوله : تركيبه بترتيبه - يعني أن النشر فيه على ترتيب اللف . فقوله :« عن ماء مريم أو عن نفح 
جبرين » لف ؛ قوله :« في صورة البشر الموجود من طين تكون الروح في ذات مطهرة » عنزلة 
النشر على ترتيب اللف ‏ نوري . 


الفش العيسوي 


في تلك الذات ومكفه ١‏ * ( فهاء فزاد ) مقدار إقامته . ( على ألف ) 


مراتب الزمان وأطولما ( بتعيين ) مقداريّ عددا وزمانا . 


وذلك الاعتدال فيه لقوّة أمر الروح ؛ حيث لم ينقبر من حك الطبيعة مع 
أنه متنرّل في مرتبتها ٠‏ ظاهر بحككها » كا انقبر غيره من الكامات'. 


ووجه اختصاص روحه بتلك القوّة أَنّه : 


( روح من الله لامن غيره فلذا * أحيا الموات ) إحياء إعادة 
( وانشأ الطير من طين ) 
إنشاء بدء . فتحقق بالمبدئيّة والمعيديّة . 


( حتّى يصمح له من ربّه نسب * به يؤثّر في العالي ) 

من المتروّحين المتجرّدين ( وف الدون ) 
من المتركبين المتدّنسين لماعرفت أَنّه بصورته الاعتداليّة الجعيّة حيط بالطرفين 
وجودا ؛ فإنّه بصورته الجسميّة التي هي نهاية المراتب الوجوديّة باقية في الجسم 
الكل . مؤثرفي صورهم الوجوديّة .كا أن عدّابصورته الكلاميّة التي [الف/0م؟] 
هي غاية الكل » باق مؤثر في كالهم الشبوديّ . وبين أن الإحاطة المذكورة إنما 
يتصوّر بمظهريّة الجعيّة الإلهّة » وذلك إنما يتم بطهارة كمال قابلتته . المطهر 
بطرفيه الروحانَ والجسمانيَ عن التدنس والتغيّر . حتّى يصح منهما المزاج 
الاعتدالي المثلن ١‏ وإليه أشار بقوله : 


. راجع شرحي الكاشاني والقيصري حول شرح هذه الأبيات‎ )١ 


وما سس سسب فوس الَأم بَرِع مال الس 
( الله طيرة. سما .و انزّهه *- روجا ٠.‏ وصتره مفلا .«بتكوين ) 


وقد نتبت على وجه مماثلته بآدم » وهذا وجه مائلته للح » وهو الظهور 
بالإبداء والإعادة فعلا , والتطهير والتنزيه ذاتا وصفة . 


[ الروح مبدء الحياة ] 

وبيّن أن موضوع البحث في الحكمة النبويّة - على ماعرفت - إنماهوتحقيق 
أمرالكلام ؛ والكشف عن أصل مادته التى ‏ الحياة » ومبدء صورته التى هى 
الصوت ٠‏ و بيان أنَ ذلك قد يتم أمره على غير المنهج المعتاد من التوالد و 
التناسل الطبيعي , بل بضرب من الامتزاج الروحيَ بالمواة العنصريّة » فلذلك 
قدّم قصّة السامري قائلا : 


( اعام أن من خصائص الأرواح أتها لا تطأشيئا ) أي لاتقع على أرض 
من أراضي القوابل وتطأها ( إلا حين ذلك الشىء ) بقوّة قبوله ( وسرت 
الحياة فيه ) بحسب تلك القوّة التى لها نباتيّة أوحيوانيّة - على اختلاف 
طبقاتها - ( ولهذا قبصّ السامريٌ قبضة من أثر الرسول الذي هو جبرئيل , 
وهو الروح ). 

[ العقل الأول في اعتباراته ا نمختلفة ] 

فإنّك قدعرفت في المقدّمة أن للعقل الأول أسماء بحسب طريان 
الاعتبارات المتخالفة له » و ظهور سلطانا عليه » فإنه باعتبار التدوين و 
التسطيريستى بالقام . وباعتبارالتصرّف والتصريف يستّى بالروح' . وباعتبار 


© وبروح القدس الأعلى أيضا .كا أن جبرئيل يسمى بروح القدس الأدفى . وروح القدس‎ )١ 


اه 


الف العبسوي 


ضبطه وإحصائه الأسماء والرقائق الوجودية يسمى بالعقل . هذه أسمائه في 
مرتينه . ثم إذا تغزّل في عوالم الحجب فباعتبار وساطته ورسالته في إنزال 
أصول الصور الكلاميّة على الإنسان الكامل يسمي بجبرئيل ٠‏ كا أن العقل 
الجر الي بالسقل الفعال باعمار وناك ى ,نوات الطور ريد 
إسماعها يسمى بإساعيل . 


وما قيل' : «إنَ جبرئيل عند العرفاء هو ما يختص أمر سلطنته بالفلك 


“© الأعلى هوانحمدية البيضاء وا محمدية المطلقة التى هى سرّ الله ونوره الساري في السماوات العلى 
والأرضين السفلى ٠‏ مرتبتها فوق مرتبها البيضاوية . وتلك المرتبة الفائقة هي حقيقة حقائق 
الأشياء كلها » وهي الوحدة الحقة التي تصورت بصور حقائق الأشياء ورقائقها . وهي ملاك 
الوحدة في الكثرة 2 ومنزلة هذه الوحدة الحقة الإضافية من الوحدة الحقة الحقيقية الى ص 
مرتبة حضرة كنه الأحدية الإلهية منزلة الظل من الحقيقة , ومنزلة الوجه من الكنه ؛ و إليه 
ينظر قوله تعالى : 8 كُلُ َْءِ هَالِكٌ إلا وَجْيَهُ # [88/18] وقال أنمة أهل البيت ينه : « نحن 
الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها » هو النور الحمدي الذي منزلته من حضرة الذات 
الأقدس منزلة التعرف والتجلي والظهور . ومنزلة الكشف - كل باعتبار - ولماكان متزلة النور 
الحمدي من حضرة الذات منزلة الصورة والظل والمثل والمثال » قال جل من قائل : « لَيْسَ 
كفله شه 4 [ث/الا 3 وبسريانه الاتحادي الذي يكون ذلك النور بسببه في كل ثيء بسية ؛ 
قال عرّمن قائل : « وَ هُوَ السَمِيعٌ البَصِيرٌُ # في ذيل قوله : 8 ليس كمفله شئة © نوري . 


» قال الجندي (شرح الفصوص 448) : وجبرثيل هوالروح الكل المسلط على عالم العناصر كلها‎ )١ 
وسلطانه ومقامه سدرة المنتهى : وليس كما يزعم الفلاسفة أنه العقل الفعال - يعنون روح فلك‎ 
القمر- فإن روحانية فلك القمر هو إسماعيل ؛ وليس بإساعيل النبي » بل هوملك مسلط على‎ 
» عالم الكون والفساد . وهو من أتباع جبرئيل نت« ؛ وليس لإسماعيل حك فيا فوق فلك القمر‎ 
. ولا لجبرثيل فيافوق السدرة . وحككه على السماوات السبع وماتحتها من الأسطقسات والمواليد‎ 

؟) هذا المعنى ظاهر كامات الجندي والكاشاني والقيصري ‏ 


ااا ست فوص الحم تريح صائ الرين 
السابع وما دونه » ؛ فهو غير ما عام من تصفح كلام الشيخ ؛ فإنه قد صرّح في 
كتاب عقلة المستوفز': أنَ فلك البروج - الذي هو الفلك الاطلس عنده - 
فيه خلق عالم المثل الإنسانية والحجب الجسدانيّة » وفي هذا الفلك مقام 
ريل + و إليه ينتبي عام عاماء الرصد لايجاوزه أصلا - هذا كلامه . 


ثم هاهنا تلويح وهو أنّك قد عرفت ما في (ال) من الإحاطة بام الكلام ؛ 
« لجيرال »- بحسب الاشتقاق الكبير - الذي هو المعوّل عليه عند كبار 
امحققين - يدل على أنّه « الجائي برأي ال »كا أن « اسمعيل » يدل على أنه 
المصدر «لاسماع ال» . وبين أن (ال) م الجامع ب بين المقطع والمركب . 
والصورة الحائزة للجمع والتفرقة والفرقان القرآن . و من تفطن لهذا الأصل 
عرف كثيرا من الدقائق . منها وجه التمييزيين القرآن المنزل السماوي والحديث 
القدسيّ النبوي . 


[ السامريٍ وخوار تجله ] 

( وكان السامريّ ) لملازمته سذة النبوّة مقتبسا من مشكاة حككها الأنوار 
العاميّة ( عالما بهذا الأمر )- وهو أن الحياة تترتّب على مواطئة الروح حيغا 
وطئ - ( فلما عرف أنه جبرئيل » عرف أن الحياة قد سرت فما وطئ عليه ٠ ٠‏ 
فقبض قبضة من أثرالرسول - بالضاد أو بالصاد ؛ أي يملئ يده . أو بأطراف 
أضابعه - فنبذها بالعجنل") كار العجل ) لأنه أثر الحياة فى صورة العجل 
وغاية مايترتب على إقامة بنيته . فإنَ الصورة الفصليّة للنوع هي الغاية الكماليّة 


. 1١ راجع عقلة المستوفز : باب فلك البروج ؛ ص‎ )١ 
. ؟) عفيفي : في العجل‎ 


الف العيسوي ا تت أ ا “يأ 


التي بهايصير ذلك النوع بالفعل . ومبدء تخالف تلك الصورة هى المادّة الأميّة 
المسماة بالجنس . فإتها تختلف بحسب اختلاف تلك المادّة . 


( إذ صوت البقرإنما هو خُوار . ولو ) أنّ السامري ( أقامه صورة أخرى 
لنسب إليه اسم الصوت الذي لتلك الصورة ) ضرورة ترتّب ذلك على تركيب 
هيئّته وصورة حياته . التى هى المادّة الجنسية ( كالرغاء للإبل . والفواج 
للكباش ٠‏ والثغاء' للشياة +والضوت للإنسان ) ممّن كان له صورة هذا النوع 
( أو النطق ) تمن له الإدراك منهم والنظر في الأمورالعقلتّة ( أو الكلام ) لمن 
له الكمال الإنساني . 0 


وقد راعى المراتب الثلاث ؛ أعنى أصل القابلتّة وكمالها » والواسطة بينهما 

في المادّة والصورة . فتكملت المراتب الست" بذلك - فلا تغفل . 
د د 6د 

وإذ قدعرفت أن الحياة - التي هي إمام أئمة الأسماء الإلمية - قد تسري في 
المواة الميولانيّة لمواطئة الروح لما ياي ذا صورة كماليّة وجمعيّة كليَة يصلح 
لأن تكون مصدرا للقوى الطبيعيّة والإدراكات الكليّة بحسب قوّة قبولها وقربها 
للاعتدال الججعى الوحداني . ( فذلك القدر من الحياة السارية في الأشياء 
يسمى « لاهوتا » ؛ والناسوت هوا نحل القائم به ذلك الروح ) في الظهور . 
وإن كان الروح مقوّم ما حل فيه في الوجود ووطئ عليه » كما حقّق ذلك في 
المادّة الهيولانيّة مع الصور الجسمانيّة بلسان النظر . 


. عفيفي : واليعار‎ )١ 
؟) يعني في باب الإنسان بخصوصه مادة وصورة . فلا تغفل  نوري.‎ 


بح فوص الح شري صالن الدي 
و« اللاهوت » فعلوت من لاه . يليه : إذا تستّر . و« الناسوت » من 
ناس » ينوس : إذا تذبذب وظهر بفعله . وأنت عرفت أنّ المادة الأميّة هي 
امحتجبة بالصورة الكئاليّة الظاهرة بالأثر؛ على ما عرفت في مراتب الصوت 
مَادَةٌ وصورةٌ . 
ومما يلوح على ذلك أن ما يختض به الأوّل' - يعني اللام والحاء - فضله 
هو الدال على الامّ ٠‏ كما أنَ ما يختص به الثاني - وهوالسين والنون - على 
الصورة الشاخصة . يقال : سننته سنا : إذا صوّرته . 
[ كيفية النفخ في مرم فيه ] 
( فسمي الناسوت )- مثل عيسى مثلا -( روحا ا قام به ) أي لقيام 
الروح به وظهور أحكامه منه بلا تلتّس وتشوّب . فكأنّه هو . كما قيل': 
رف الزجاج ورفّت الخمر * فتشابها فتشاكل الأمر 
فكأنما خمرٌ , ولا قد * وكأنما قد . ولا حمر 
( فاما تمقل الروح الأمين - الذي هوجبرئيل - ليم لتك بشرا سويَا ) أي 
معتد لا سنا وخلقة . فإنَ من شأن الأعلى أن يقد رعلى تصوّره بصورة الأنزل 
كيفما شاء , فلمّا رأت تلك الصورة بشبابها وحسهها » لاعتدالها سنًا وخِلقة 
( تخيلت أنّه بشر يريد مواقعتها ‏ فاستعاذت باللّه منه استعاذة يجمعيّة مها ) 
ضرورة انضباط تلك الصورة البشريّة في متخيّلتها عند الاستعاذة » ( ليخلصها 


)١‏ يعني من الأول والثاني : اللاهوت والناسوت . ويتميّز اللاهوت عن الناسوت باشعاله على اللام 
والحاء » وتشتمل اللام والحاء على الأم ٠كما‏ يتميز الناسوت باشغاله على النون والسين . 
؟) الشعر منسوب إلى الصاحب ابن العياد . 


الفيش العسوي 333 سس 888 
أن ذلك مما لايحوز . فحصل لما حضور تامَ ') صورة ومعنى 
( مع الله ) وذلك الحضور( هوالروح المعنوي ) لعيسى . ومن هنا يقال له : 
« روح الله » فاللام لام العهد . 


( فلونفخ فيا ) جبرئيل ( في ذلك الوقت ) - يعني عند حضورها - 
( على هذه الحالة ) - وه حالة توحّشها و انقباضها من الصورة البشريّة - 
(لخرج عيسى لا يطيقه أحد, لشكاسة خُلقه ) -أي لصعوبة خُلقه وعبوسه 
- (لحال أمه ) وسرايتها في الولد - لما متد آنفا من ترتّب الصورة الككاليّة 
الفصليّة على المادّة الأّميّة الجنسية -( فاما © قَالَ إِنا 3 رَسُولُ رَبك # جنتُ 
« لأَمَت لَك غَلامًا رَكيًّا 4 [/»] انبسطت عن ذلك القبض ) برفعه جب 
الوحشة ؛ وبسطه معهابساط التكم والخطاب ٠‏ بماينئ عن رقيقة نسبته إليها , 
مبشّرا إيَاها بأنّه مرسّل إليها من عند رتها » ( وانشرح صدرُها ) ببشارة مغل 
ذلك الغلام » لأتها قد بُمَّرت قبل هذا به". فتَا رأت الآثار متطابقة انشرحت 
بذلك ( قنة فنفخ فيها في ذلك الحين عيسى ) . إذ قدكان جبرئيل رسولا مبلغ ما 
يظهر به الروح المعنوي الحاصل من حضورها مع الله ؛ ( فكان جبرئيل ناقلا 
كامة الله لمريم . كا ينقل الرسولُ كلام الله لأقته ) والكلام هو الذي يظهر به 
الروح المعنويّ الحاصل من حضور كل من الأ مع الله - فلا تغفل . 


ا 


)١‏ قال القيصري : وفي بعض النسخ :« فحضّل لحا حضورا تامًا » من التحصيل ؛ أي حصّل 
جبرئيل ريم عليهما السلام الحضور التام . 1 

؟) إشارة إلى قوله تعالى : 8 إِذ قَالَت الملَائكَةٌ يا متم إن الله يُبَدْرُكر يَكَلَِمَ مِنْهُ امه المبيح عِيسى 
ابن مرت وَجِيهًا فى الذُِّيًا و الآجرة وَ مِن الْمَيينَ © [/40] 


مم سسسب فوس الحم برع صالق الدب 

وفي لفظة «عي ساناما يلوّح على تحقيق هذا المعنوعند التفصيل والتمييز . 

ثم أنه عام من هذا الكلام أن عيسى - من حيث صورته الوجوديّة المعتر 
عن ظاهرها بالكامة » وعن باطنها بالروح - من الله » وجبرئيل من حيث 
صورته الوجوديّة ناقل له فقط . (و) الذي يدل عليه ( هو قوله : « و كَمَنْهُ 
لْقَاهَا إِلَ مَرتموَ رُوحٌ مِنْهٌ 4) [4/”] . 


[ خلق عيسى من ماء محقق وماء متوهم ] 

ثم إنَ النفخ الجبرئيلي له حيئيّتان : إحداهما جبة حمله كامة الله ونقله 
إيَاها إلى مريم . وهي الصادرة عنه من حيث صورته الوجوديّة الملكيّة . و 
الأخرى جبة بخاريّته وسراية رطوبته منهافي مريم؛ وه الصادرة عنه من حيث 
صورته الكونيّة ". وهذه الجهة " هي المشار إليها في نظمه المصدّربه الفص وإليه 
أشاربقوله (فسرّت الشهوةٌ في مريم) بذلك النفخ الحاصل من الصورة الاعتداليّة 


ا 00 2 
نفخ )سريان الشهوة في مريم بالنفخ 


)١‏ لعله يعني أن « عي » صيغة خاطب بها مريم ٠‏ من « وعي » يعي » والسين قلب الإنسان 
ولبه وروحه ٠‏ ومنزلة روح الله من مريم منزلة روحها الذي حيّيت به نوري . 1 

ولعل الأظهر أن الشارح يشير إلى وجود حروف الإنسان في « سا » ويينات « عي » . 

)١‏ أي صورة النفخة , إذ النفخة الملكوتية في محلها الكوني يلزمها من جبة انحل التلون والانصباغ 
بالصبغ الكياني ؛ ومن هنا يصير رطبة بالرطوبة ا حققة , مختلطة بالرطوبة المتوهمة ١‏ فيتكوّن من 
الججموع صورة الولد ؛ و يتمثل و يتجهد جما برزخيابين الملكوتية والكيانية . ولولا الرطوبة 
الكيانية لما أمكن أن ينصلح لاحساس كل ذي حش من عالمنا هذا  .‏ هذا ولكن كلام 
الشارح في الجواب عن الإشكال [ .. ] - عنه - نوري . 

؟) يعني قوله : « عن ماء مريم » في ذلك النظم المصدر ‏ نوري. 


كاه 


اليس العبسوي 


فإنَ للوهم سلطانا في أمرالشهوة وسائر ما به يعمل القوى الفعليّة في الإنسان 


وذلك لأنَ الوهم في المملكة الإنسانيّة بيده إطلاق ديوان التحريك وتحت 
أمره عمال قضايا الفعل والتأثير . ولذلك ترى الوهم يوثّر في الذائقة - عند 
تخيّل الحموضة أورؤيتها وتذكر ما يد يتبع ذوتها - مثل مايتبعه في الوجود العينيٍ . 
ومن مه كثيرا ما تتحرك به الشبوة ويستفرغ منه المني » وذلك إنما يكون عند 
وجود محل يقبل ذلك ؛ كحالة انبساط مريم عند رؤية الصورة البشرية 
الاعتداليّة متوجبة إلهها لأن يسرى فها الشبوة . وكحال النفخ في الجسم 
الحيوان '. لسريان الماء فيه . 

( لأنَ النفخ من الجسم الحيواقَ رطب ء لما فيه من ركن الماء» فتكوّن' 
جسم عيسى من ماء متوهم وماء محقّق ) . 

فلئن قيل : إنما يكون الماء متوهما إذا لم يكن له صورة في العين . وحيث 
بين أن النفخ من الجسم الرطب الحيواقَ مشتمل على ركن الماء بالفعل كيف 
يكون متوهها ؟ 

قلنا : إن الماء وإن كان له وجود عين وصورة مشخّصة في النفخ المذكورء 
ولكن من حيث أنه يصلح لأن يكون مبدأ لتكوّن جسم إنسافَ هومعنى جزقّ 
إنما يدركه الوهم ل ا د ل ال - على 
ما لابختى . 


بالاه 6 فموس المأ شرع مائن الرين 

فهبذا الوه من مريم . لا من جبرئيل - كا توهمه البعض' بأنّه سلطان 
العناصر - لأنّه لوكان كذلك جعل بسلطنته ذلك الماء محققا لامتوهما . كيف 
- ولا يطلق على الملك التوهُم إلا بضرب من التمخل . 


[ صورة عيسى ييه ] 

( وخرج عارصورة ارم أحل انمه ؛ ومن أجل تمقل جبرئيل في صورة 
ٍ ) وهو 
أن يكون من الأبوين » من ذلك النوع ؛ وعلى صورته الطبيعيّة ؛ إذ لو لم 
يتمقل جبرئيل في صورة البشر لما كان التكوين على الح المعتاد » وذلك لأن 
التكوين والإيجاد هو الظهور من المكوّن بصورة الأثر » فلابدٌ للفاعل من أن 
يتصوّر بصورة ما أراد مفعوله علها » حتّى يتم التصوّر بصورته » فلذلك تمكل 
جبرئيل بصورة البشرلأجل ذلك الحك المعتاد والوجوب العادي . ولذلك أيضا 
ورد': « إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة ادم » . 


ولابدّ هاهنا من أن يكون مفعوله - وهو جسم عيسى - على الصورة 
المذكورة من التشكل بالشكل المعهود من تلك الأفراد » لثلاً يتنفر منه طباع 
المستكملين من بنى نوعه فيفوت الغاية المطلوبة من الإنباء والإرسال » وذلك 
لأنَ تخالف الصوربالشخص تقتضي التوخش كا أن توافقباتوجب المؤانسة . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني (ص!١؟)‏ : الماء المتوهم جاز أن يكون من توهمها أن الولد لايكون إلا 
من ماء الرجل ٠‏ فخلق الماء من النفخ بقوة وهمها ؛ وأن يكون من جية جبرئيل , لأنه سلطان 
العناصر . يقدر أن يجري من نفسه الرحماني روح الماء في النفخ . فيحصله ماء . 

؟) لم أعثر عليه . 


لوول الفسرى 2 سي و ل ا ب يت سج 814/14 


[ رمزإحياء الموق بيد عيسى 2ه ] 

( لخرج عيسى يحى الموق لأنّه روح إلهي ) كما سبق بيانه من أن معنوية 
تلك الكامة وروحها إنماحضل من الحضور الذي حصل لريم مع الله بجمعية 
منها تامّة عند رؤيتها الصورة البشريّة الاعتداليّة في أَيَام انتباذها من القوم مكانا 
شرقيّا ‏ أعني أُيَام نقائها من الحيض ٠‏ فإِنَ فيها مزيد هيجان لشهوة النسوان » 
وزمان وقوعها في مكان يشرق فيها نير الإظهار والإشعار . 

إن أمرالتوهم والتحقّق - الذين في أصل خلقة الكامة العيسويّة - لما 
دخل في سائر أحكاءها . ولذلك قال :( وكان الإحياء لله ء والنفخ لعيسى ) 
في صورة إحياء عيسى الموق ( كنا كان النفخ لجبرئيل والكامة لله ) في صورة 


تكوين عيسى ( فكان إحياء عيسى للأموات إحياء تحتقامن [لف/548] حيث 


ما ظبر عن نفخه . كا ظبر هو عن صورة أَمّه » وكان إحياؤه أيضا متوهَا أنه 
منه ؛ وإنما كان ننه ) وفي بعض النسخ': « وإنما كان من الله » وهو أظبر 1 


ا ال طشك شاك لسك 
إن خلوق من ماء منوهم » وماء عق - نسب إليه الإحباء برق التحفيق 
من وجه ء وبطريق التوهم من وجه ) . 

وقد سرى هذان الوجبان في جملة أوضاعه وأحواله إلى أن سرى فم أنزل 
من القرآن النجيد في قصّته لك (فقيل فيه من طريق التحقيق : « يحبي الموق» 


. 31١ ذكره الكاشاني : ص‎ )١ 


. عفيف : بحقيقته‎ )١ 


اا سس فموس الحم شرع مان الرين 
فينفخ فيه فيكون طيرا بإذن الله »' فالعامل في 
انجرور«يكون») أي يكون طيرا باذن الله ؛ أي كونه و وجوده بإذن الله على 
ما عليه الأمر في نفسه . 


[ تعلق الإذن بتكوّن الطائر أو بالنفخ ؟ ] 

فيكون طائرا صورة ومعنى . لأن الأمر فيه حينئذ تنرّل على مدارجه 
المقدّرة من المراتب الاستيداعية والاستقرارية . والموجب لذلك الكون إذًَا 
الله لا نفخ عيسى ؛ فنسبة تكوّنه إليه من طريق التوهم . 

هذا على تقدير أن يكون العامل في انيجرور «يكون»(لا « ينفخ » ) . 

)0 ويحتمل أن يكون العامل فيه « ينفخ ») و حينئذ يكون الطائر من 
النالغخ بإذن الله , إذ الإذن في عرف التحقيق نفاذ الأمر. فإذا كان الطائر من 
النالغخ بنفاذ أمر الله فيه . يكون من عيسى وهو روح الله . فيكون الأمر في 
تكوّن الطائر على هذا التقدير على غير مدارجه المقدّرة . لا استيداعية منها 
ولا استقرارية . بل على معارجه الجعليّة ومرابطه المزاجيّة التوليديّة . 


وأنت عرفت أن أمر التكوين والتوليد لابدّ وأن يكون على الحم المعتاد . 
وهو أن يكون تولّد كل فرد من أبويه النوعي - كما عرفت في قضية تمثل جبرئيل 
في صورة البشر - فلاب وأن يكون الاشتراك بام الحقيقة بين الوالدين و ولده 
وبين المكوّن والمتكوّن . وإذ لم يكن الاشتراك هاهنا بين عيسى وما تكوّن من 


)١‏ ظوَرَسُولا إلى بَتى إشراثيل أن فذ جنككُم بآ من ربكم أنى أخلق لم من الطين كبَيئَة الطَيرٍ 
نح فيم فيكو طُيرا بإذن الله و أنرئ الأكمَه و الأبْرض و أخبى المؤقٌ بِإذن لم و نكم بما 
تأكنُونَ و مَا تَدَّخِرُونَ فى بِيُوتِمإنَ فى ذَلِكَ لآيهُ لَمْ.! ن كُنْتْم مُؤْمِنِينَ » [ [على] . 


القون السوي جح 7ت 8 
ا *واشفاً العا ضوع عن الوحيه :قن ثانا اقولة:: 
( فيكون طائرا من حيث صورته الجسميّة الحستّة ) 8 


أمَا الأول فظاهر مما مرّ . وأما الثاني فلأن تكوّن الطبر من حيث أنّه من 
عيسى محقق » ضرورة أنه ترتّب على نفخه بإذن الله » فهو منه على طريق 
التحقيق » كا أن إحياء الموق على ما صرّح به من الحيئيّة المذكورة من عيسى 
على طريق التحقيق . 


وإذا تقرّر هذا الموضع هكذا لدى المتفطن لا يخنى حينئذ عليه وَهْنُ ما 
قيل في توجيهه' من أنّه : طبر من حيث الحسميّة والحش . لا بالحقيقة ١‏ فإنّه 
لا حقيقة له وراء ذلك . فظهر أنّه الوجه المحقّق من الوجبين . 


لايقال : الكون والإحياء المحقّق إنما هو من الله ؟ 


لأنا نقول : الكلام فها نسب إلى عيسى : إن له وجبين تحقيقِ وتوهّمي ؛ 
( وكذلك ) جميع ما ينسب إليه من 0 العادات له هذان الوجهان ٠‏ 
0 : (« تُرئ الأأكه وَالْأَبْرَصَ » [0/] وجميع ما ينسب إليه وإلى إذن 
لَه ) ممايتعاق بالكون والوجود ( أو' إذن الكناية ) وذلك فيايتعلق بأحوال 
الوجود وأحكامه . كا ( في مثل قوله ) :ا وَتبْرئ اكه وَالأَبْرَصَ (بإذنى 4 


)١‏ القائل الكاشاني (ص ؟1١؟)‏ ؛ وقد اعترض عليه القيصري أيضا حيث قال (601):« وفيه نظر 
لأن امخلوق الطير بالحقيقة - وهو الخفاش - لاصورة الطير . وليس جعل الصورة مجردة عن 
روحه ما يعد من المعجزات » . 


( عفيفو وه 


أمه 


فموض الخام برع مان الدين 
[ه/٠<]‏ و ) قوله :ا فَأَئمُحُ فيه فَيَكُونُ طَيْرًا ( بإذن الله 4) [/41] على طريقة 
الل والنشر . 

( وإذا تعلّق امجرور [ب] ينفخ فيكون النافخ مأذونا له في النفخ » ويكون 
الطائر عن الناغّ بإذن الله . وإذا كان النافخ نافخا لاعن الإذن'؛ فيكون 
التكوّن' للطائرطائرا بإذن الله » فيكون العامل عند ذلك « يكون » ., فلولا 
أنَ في الأمر توههما ) كما في الثاني ( وتحققا ) كما في الأول ( ما قبلت هذه 
الصورة هذين الوجبين ؛ بل لها هذان الوجهان لأن النشأة العيسويّة تعطي 
ذلك . 


[ ماظبر من عيسى من جبة انتسابه إلى مريم ونفخ جبرئيل ينه ] 

إنَ سائر ما يظهر من عيسى من جلائل الأحوال وكرائم الأخلاق كلها . 
إما أن يكون محققا من جبة مريم - من الآوصاف العبديّة الخلقيّة - وما 
مقدرامن جهة جبرئيل وروحانيّته المعنويّة من الله من الأوصاف الإلحيّة ؛(و) 
من ذلك أنه ( خرج عيسى من التواضع . إلى أن شرع لأقته أن يعطوا الجزية 
عن يد وهم صاغرون , وأنَّ أحدهم إذا لْطِم في خده وضع الخد الآخر لمن 
لطّمه )- أي لايكون في صدد الانتقام ( ولايرتفع عليه » ولابطلب القصاض 
منه - هذا له من جبة أَمّه » إذ المرأة لها السفل , فلها التواضع » لأنها تحت 
الرجل كا ) أي من حيث المرتبة والشرف . ولذلك ترى نصيبئه ضعف 
نضيبائق فونه + طوَللدكرَمِكِل خط الأققض 4[:/ وضادالنين سه 


. ضرورة أن قوله بإذن الله لاتعلق له بالنفخ حينئذ - ه‎ )١ 
. ؟) عفيفي : التكوين‎ 


الزون المسيوي حت حب ا ا امه 
بشبادة واحد منه ) وحسا ( أي من حيث الوجود واقتضاء أصل الطبيعة 3 
و وضع الجزية صورة التحتيّة الحكديّة » كما أنَ احمال اللطم صورة التحتيّة 
اللنعية هذ اما لذامن جية اهددر 


وفيه تلويح أنَ الأوضاع المشروعة لأقته ما له من جبة أَمّه . 


( وماكان فيه من قوّة الإحياء والإبراء فن جية نفخ جيرئيل لله في صورة 
البشر ) . وأنت عرفت أن من شأن الحك الإلمي واقتضاء الوجوب ظهورالأثر 
بصورة مؤثّره » وتكوّن الولد على هيئة والده . ولذلك لما أتى جبرئيل عند 
النفخ بصورة البشر( فكان عيسى يحب الموق بصورة البشره ولولم يأت جبرئيل 
بصورة البشر وأق في صورة غيرها من صور الأكوان العنصريّة - من حيوان 
أو نبات أوجماد - لكان عيسى لايحبى الموق إلا حين يتلبّس بتلك الصورة 
ويظهر فيا » ولوأق جيرئيل بصورته النورية الخارجة عن العناصر والأركان ) 
لا الطبيعة ( إذ لا تخرج عن طبيعتها ')- فإِنَ الكل داخل تحت الطبيعة بما 
عرفت من قبل -( لكان عيسى لا يحبي الموق إلا حين يظهر في تلك الصورة 
الطبيعية النوريّة) التتى عليها الفاعل للإحياء - بناء على الأصل السابق -( لا 
العنصريّة مع الصورة البشرّة من جبة أَمه ) أي لابمكن له الإحياء في الصورة 
العنصريّة التي مع الصورة البشريّة من جهة أَمّه . التي هي طرف القابل ؛ فإنّه 
في القبول يتبعها . 

ومن ثمَة ترى عيسى عند قبوله الأحكام المنزلة بالأوضاع المشروعة إتمايقبل 
منها مايتعلق بالانقياد والإذعان كما سبق بيانه انفا . وأمَا في الفعل - مقئل 


. عفيفي : إذ لايخرج عن طبيعته‎ )١ 


لو سسب فموس الام شرع مائن الس 
الإحياء وإظبار المعجزة - فلا يمكن له ذلك إلا بأن يتأنتى الفاعل . 

وفي بعض النسخ : « من الصورة البشريّة » وهو أظهر . 

وملخص الكلام أنّه لولم يكن الإحياء منه في صورته العنصريّة التي مع 
الصورة البشريّة المستحصلة من أمّه لوقعت الحيرة حينتذ . ( فكان يقال فيه 
عند إحيائه الموق : هو ) من حيث إحيائه الموق ؛( لاهو ) من حيث أنّه 
عيسى . لتبائن الصورتين حينئذفي مداركهم ( وتقع الحيرة في النظر ) الحستي 
( إليهء كما وقعت في العاقل عند النظر الفكري ٠‏ أذ رأى شخصا بشريّا من 
البشر يح الموق ؛ وهو من الحنصائص الإلهيّة ) التي لامكن ذلك بنوع من 
الصناعات العمليّة والأعمال الطلسميّة . فإنَ غاية ما تكاموا عليها تبِيَؤْ مادة 
قابلة وتركيب أركان معيّنة . بمقادير متّزنة بالميزان الذي عندهم ؛ حتى يفاض 
علها نفس من العبد ؛ لا إحياء البدن المتِت ؛ فإن ذلك مما لا كلام لهم و 
لغيرهم عليه أصلا . سا إذا كان ( إحياء النطق )- أي إحياء ناطق من 
الحيوان -( لاإحياء الحيوان ) فقط على ما هوالمتبادر إلى الأذهان من إحياء 
الموق » فإنّهِ ليس من المنصائص الإلميّة في شيء . إذ عند ورود التعفينات و 
إيرادها على الجيف الموق لابدّ من حصول الحيوانات منها وتولدها فيها . 

ومكن أن يحمل إحياء النطق على الإحياء بالكلام والخطاب أو الدعاء 
منه - كما قيل' إنّه ورد كذلك - لولا وقوعه في مقابلة قوله : « لاإحياء 


)١‏ يظهر أنه إشارة إلى ماقاله الكاشاني (114) : « يعني إحياء بالنطق والدعاء . فكان يقول : مم 
حيّا بإذن الله ؛ أو : باسم الله ؛ أو : بالل . فيحيا ويجيبه فا كامه به ويقول : « لبيك » 
إذا دعاه . لا إحياء الحيوان الذي يمثى ويأكل ويبقى حيّا مدّة - على ماروي في قضته أنّه 
أحيا سام بن نوح ١‏ فشهد بنبوته » ثم رجع إلى حالته » . 


الفش العيسوي 


الحيوان» فاستشعارذلك منه على سبيل الإيماء وضرب من الإيهام والإشارة , 
لا منطوق اللفظ ولحوى العبارة . 


ليك 


[ لميّة الاعتقاد بالإلميّة في عيسى ديه ] 

هذا إذا ثبت ورود ذلك » وإلا فلا حاجة إليه » فإن إحياء الموق مطلقا 
من المنصائص الإلميّة » ولذلك ( بقى الناظرحائرا » إذيرى الصورة) بالصورة 
( بشراء بالأثر إلها ') فإتها من الخصائص الإلهيّة » كا تقرّر عند أهل النظر 
أنَ وجود الخاصضّة يستلزم وجود صاحهها , فلابد وأن يكون الناظر حائرا عند 
رؤيته ذلك . 


( فأدى بعضهم فيه ) ذلك النظر ( إلى القول بالحلول ) لما هم عليه أبدا 
في أصل ذوقهم ومشربهم من ثنويّة العلّة والمعلول . فإئّهم ما خلعوا قط نعلي 
تعدّد المتقابلين » مع توتجههم وقصدهم على مطايا النتات بلوغ طوى التنزيه 
المقدّس عن التتي والتغائر . ولذلك ذهبوا إلى القول با حال وا محل , ( وأنّه 
هوالله ما أحيا ' الموق ء ولذلك تُسبوا إلى الكفر- وهوالستر- لأتهم ستروا الله 
الذي أحيا الموق بصورة بشريّة عيسى , فقال : « لَقَدْ كَفَرَ الَذِينَ الوا إنّ الله 
هو المسِيحٌ ابْنُ رتم 4) [ه/7] ( لجمعوا بين الخطأ والكفرفي تمام الكلام كله , 
لأته ) - أي الكفرالمنصوص عليه في الآبة - ( لابقولهم :« هوالله » ) أي 
المسيح . لأنَ مؤدى قوهم أن المسيح من حيث هوّيته الله - وفي عبارته هذه 


إشارة إليه - ولا شلك في صدقه ء( ولا بقوهم :ط ابن مرت 4) فإن المسبح 


. عفيفي بالأثر الإلحي‎ )١ 
. عفيفي : أحيا به‎ )١ 


مث اا سسسب فموص الحم برع ماق الر 
من حيث الصورة ابن مريم بلا شك ؛ بل بالججع بينهما » فإتهم به ستروا الله 
بصورة بشرية عيسى . 

نم نه لما بين أنهم جمعوا بين الخطأ والكفر في قولهم هذا , وقد بيّن وجه 
كفرهم فيه » شرع في تبيين خطأهم بقوله : ( فعدلوا بالتضمين ) - أي بسبب 
جعلهم الحقّ في ضمن المسيح حالاآً فيه - ( من الله - من حيث أحيا الموق 
إل الصورة الناسوتية البشرية يقوف +9 انن مرق 6) فإنّك قدعرقت في مطلع 
الفص هذا أنَ حل الروح عندهم يسمّى بالناسوت . 


( وهوابن مريم بلاشكَ ) وإن ظهرمن هذا أيضا كفرهم » ولكن الغرض 
من هذا الكلام تبيين خطأهم . وذلك لأتّهم عتروا عن تلك العقيدة بقوله : 
«إِنّ اله هُوَ المسِيحٌ ابْنُ متم © بحمل هوهو . وذلك نما يقتضى الاتحاد بين 
احكوم عليه وبه . لاتضمينه له ( فتخيّل السامع ) من عبارتهم هذه ( نهم 
نسبوا الإلهيّة للصورة و جعلوها عين الصورة ) على ما هو مؤدى مثل ذلك 
الكلام . 


أمنا نسبة الألوهيّة للصورة » فبحمل المسيح بن مريم بهويتها على الله بهو 
هو ء وأما جعلها عين الصورة فبوصفهم ا نحمول ذلك بالإبن » فحيث يخيّل 
السامع من كلامهم خلاف ماقصدوه من أصل عقيدتهم التي جبلوا عليها أوّلا 
( وما فعلوا ) ذلك النسبة على وفق ما فهم السامع من كلامم وطبق ما يخيّل 
من معتقدهم (بل جعلوا الممويّة الإلميّة ابتداء في صورة بشريّة - هي ابن مر: 
ففصّلوا بين الصورة والحكم ) - وهو نسبة الإلميّة - تفصيل الحال عن انحل , 
( لا أئّهم جعلوا الصورة عبن الحم ) على ما هو المغبوم من كلاءهم ؛ والمقصود 
من خلقتهم . وهو أنَ الصورة التشبيبيّة عين الحك المعنوي التنزمييٍ . 


الفيّى العيسوي يعبت لاحت ا 77 ل م يكت يي ب أجارة 


وظاهر أنَّ المراد ب« الحم » هاهنا هو نسبة الألوهيّة لا الحكوم عليه , 
ولا القون الول توول الفضل هوالت رقف ل زر افير الفصل دفانة 
من التعسّفات البعيدة التي لا يليق سلوكها با حضّلين . فكيف باحققين' ! و 
بغ الحظا + هو التشعرها عتالق: تقاض د هر ٠‏ بل ينافيه » لا الحصر المستفاد 
من الفصل ؛ فإنّه من الكفر لا الخطأ . إذ حصر الحقٌّ في صورة بشريّة عيسى 
هو ستره المذكور المفسّربه الكفر ؛ فلاب وأن يكون الخنطأ معنى وراء ذلك حتّى 
يصحّ أن يقال : إن كلامهم جامع لما . 


تيه كاشف ليد من عكر شالهنا : 

[ الوحدة الإلهية لاتعاند الكثرة ] 

إعلم أنَّ الهويّة الإلهيّة - لانتفاء أحكام المتقابلات فيها - وحدتمها ليست 
هى الوحدة المعاندة للكثرة » بل هى الشاملة لها . المستجمعة معها » فعبّر عنها 
هاهنا باحك : تنبها على هذه النكتة » وتنلا أيضا إلى مسلك النصارى في 
ذلك ٠‏ فإتهم جعلوا الألوهيّة موطن ثالث الثلاثة وقالوا فيها بالأقانيم المتكثّرة . 


)١‏ تعريض للكاشاني حيث قال في شرح هذا المقطع (ص9!؟) :« حصروا الحموية الإلهية ابتداء في 
صورة بشرية هي ابن مريم ١‏ ففصّلوا بين الصورة المسيحية والحم عليها بالإلحية ب « هو »- صمير 
الفصل - فأفاد كلامهم الحصر ؛ لا أنهم جعلوا صورة المسيح عين المحم عليها بالإلمية . والظاهر 
أن الشيخ استعمل « الحم » بمعنى امحكوم عليه , ليطابق تفسيره الآية » فإنَ الله في الآية 
محكوم عليه 0 والمسيح هوانحكوم به . وقد يستعمل الحم كثيرا يمعنى احكوم به ٠‏ فلاحرج ان 
يستعمل بمعنى المحكوم عليه لاملابسة ؛ وأراد أنهم أرادوا حلول الحق في صورة عيسى ؛ وهم 
يقولون بالفصل . أي بالفرق ؛ وهو أن الله في صورة عيسى . فمعناه : حل الحقّ في عيسى بن 
مريم . فالحكم على هذا حلول الله » . 


لها سس فوص الحم شرع صائن الرين 
ثمإتهم فصّلوا ا ا ا 
0 - ثم زفح نفخ ؛ و ) الدليل 
لك أنه ( كان النفخ من الصورة ا أن تلك 
٠ 0‏ ( فقد كانت ولاتفخ ) ؛ فعلم أنّه ليس من ذاتيّات 
تلك الصورة ولا من لوازنها ( فما هو النفخ من حدّها الذاتي ) فإنَ الذ 
يدخل في الحدود لاأقلّ من أن يكون من لوازبا . 


[ العقائد امختلفة حول عيسى له ] 

ثم إنّه إذا استمرّ المراء بين أهل النظر في أمر عيسى اختلف آراؤهم فيه , 
( فوقع الخلاف بين أهل الملل في عيسى ؛ ماهو ؟ فمن ناظر فيه من حيث 
صورته الإنسانيّة البشريّة فيقول : « هوابن مريم » ومن ناظر فيه من حيث 
الصورة الممقلة البشريّة ) بظهور أوصافها الروحيّة وملكاتها الكماليّة منها . مما 
لمكن صدوره من الصور الهيولانيّة الجسميّة ( فينسبه لجبرئيل ؛ ومن ناظر 
فيه من حيث ما ظبر عنه من إحياء الموق فينسبه إلى الله بالروحيّة ) ٠‏ وبِيّن 
أن اك شخص يني من اناد ور فيولادة خاي فى تيده اليه 
إلى أمه » فإتها مة مقتضك أطي القائلتة الأو + حتروزة أخنا بع لاخر .فلالا 
وسمها بابن مرثم . 


وفي جمع بتنات عدده' معه ما يدلّك على تولد الصورة منها . وإذ كان 


)١‏ يعني أن ببنات عدد اسم مريم وهو :19 [ص ر] وه | دا ؛ إذا جمع مع عدد مريم والمجموع 
-151- صارالجع عين عدد لفظة صورة » اي عدد حروفها الثلاث . وهي (ص و ر)ء وتضمن 
العدد لبيناته يمنزلة تضمن الأم لولدها ؛ فالصورة البشرية العيسوية متزلتها من مريم منزلة الولد 

من الأم - كا لايخفى - نوري . 


الف المبسوي ب تح ل بل ا ع ب ك1 تم يفاره 
ذلك هوموطن تمام الظهور والإظهارأشار في النسبة إليها بصريح القول ؛ وصورة 
جسدانيّة هي مبدء النسبة إلى أبيه » فإنَ الخيال والوهم الذين هما جناحا 
تأثيرها ورجلا تقوّءها ليس للفعل مبدء غيرهما فلذلك نسبها إلى جبرئيل . 

ثم إن الحاصل من الصورتين والنتيجة الكاشفة عن مؤدّى تينك المقدّمتين 
إنما هي آثارها من الأفعال و الأحوال [85؟/الف] الظاهرة من هيئة جمعيّتهما 
فبي إذن صورة جمعيّة الكل , فلذلك نسهها إلى الله بذلك الاعتبار . 


[ الاعتبارات الثلاث في عيسى يثه ] 

و إذ كان فيها أمرتمام الإظهار بالفعل . صرّح فيه أيضا بالقول حيث قال: 
( فنقول :« روح الله » أي به ظهرت الحياة فيمن نفخ فيه » فتارة يكون الحق 
فيه متوهّما - اسم مفعول ) . حيث يعتقد فيه مبدئية ظهور الحياة ؛ فإنّها 
معنى جزي'-( وتارة يكون الملك فيه متوهًّا ) حيث يعتقد فيه ويعتبرمبدثتّة 
الأفعال الروحانيّة والملكات الملكيّة ؛ ( وتارة تكون البشريّة الإنسانيّة فيه 
متوهمة ) حيث يعتبر منه ظهور الانفعالات البشرتّة . 

( فيكون عند كل ناظربحسب ما يغلب عليه ) في اعتقاده : ( فهو كامة 
الله ) باعتبار حصوله من نفخ جبرئيل .( وهو روح الله ) باعتبار مبدثيّته 
للاحياء ٠‏ ( وغو غبدالله ) ياغبار ضورته البشرية.. 


[ تمايز عيسى ينه عن غيره من بني نوعه ] 
( وليس ذلك ) الوجوه ( في الصورة الحشية لغيره ) من بني نوعه ( بل 


. تعليل لقوله متوهما - تفطن - نوري‎ )١ 


قله ااا سس قوص الحلص سر صا الرين 
كل تخص منسوب إلى أبيه الصوري؛ لاإلى النالخ روحه في الصورة البشريّة ) 
ضرورة تخالفهما وتبايهما . حيث يكون الكثرة الكونيّة هوالغالب عليه ( فإن 
الإنساق - كما قال :8 فَإِذَا سَوَيْنُدُ © نفخ فيه هو تعالى 
من روحه ء فنسب الروح في كونه )- حيث قال :#8 و نَفَحْتُ فِيه 4 -( و 
عينه ) حيث أضاف إلى نفسه بقوله :9 مِنْ رُوجى # [04/0] ( إليه تعالى : 
وعيسى ليس كذلك ) لغلبة الوحدة الوجوبيّة عليه » فليس لتلك التفرقة عليه 
قهرمان ( فإنّه اندرجت تسوية جسمه وصورته البشريّة بالنفخ الروجي )- فإنَ 


جسمه من الماء المتوهم من نفخ جبرئيل- (وغيره -كاذكرناه - لم يكن مثله) . 


الله إذا سوّى +١‏ 


[ كامة كن ] 

ثم إنّه لما بيّن وجه اختصاص عيسى وامتيازه عن سائرالكامات , أخذ 
يكشف عن وجه اشتراك الكامات كلها , لما تحقّق به عيسى . وتحقيق سريان 
الوجوه الثلاثة المذكورة وصور اختلاف الملل فها ؛ تبيينا لامماثلة المنصوصة 
عليها بقوله تعالى : 9 إِنَّ مَكَلَ عيتى عِنْدَ اشَّهِ تل آدَمّ ‏ [/51] بقوله : 


( فالموجودات كلها كلمات الله التى لاتنفد . فإتّها عن :« كن » ) من 
حيث أنّ ظهورها من مستجن الغيب إلى مراتب المخارج بانبساط النفّس 
الرحماني المعبّر عنه ب« كن » فهي صور تنوعاته ؛ ( و#كن4كامة الله . فيل 
شب الكلية )أ غلذه ( إل نمال بحسب مآ وليه » فلا تعام ماهيتها ) أي 
الكامة ما هي : أمن مقولة القول ؛ أونسبة خاصضّة من إجماع الأساء ؛ أو 
غيرذلك ؟ ( أوينزل هوتعالى إلى صورة من يقول : «كن » ٠‏ فيكون قول 
«كن » حقيقة لتلك الصورة التي نزل إليها ؛ وظير فهها ) . 


الس العبسوي 25١‏ 
واختلف العارفون في هذه الكامة اختلاف الملل في الكامة العيسويّة : 


) فبعض العارفين يذهب إلى الطرف الواحد ؛ و بعضهم إلى الطرف 
ل يعني 
مسألة تصوّر الوجبين هذه وتنزّل الحقّ إلى صورة القائل - لبعده عن المدارك 
العقليّة ( لايمكن أن تعرف إلا بذوق كأبي يزيد حين نفخ في النملة التي قتلها 
فحييت » فعلم عند ذلك يمن ينفخ . فنفخ . فكان عيسو المشبد ) فعام أن 
الإحياء ليس مختصًا بعيسى . 

هذافي الإحياء الصوري بالكون العرّضى المفارق . 


[ الإحياء المعنوي ] 

( وأما الإحياء المعنوي بالعام ) الذي هو أتم أصناف نوعه ‏ أعني إحياء 
النفوس البشرية المستهلكة في ظلمات القُوى الطبيعية بإشراب ماء حياة العلم 
بالله من العين الخاص الختمي ومشرب ذوقه الكمالي . الذي هو أتم أنواع 
الحياة واشرنها -فإنَ هذه الحياة اعني إحياء الاجسام بالنفخ هي الحياة الكونية 
العرضيّة السفليّة الظامانيّة - ( فتلك الحياة الإلميّة الذاتيّة العليّة النوريّة التى 
قال الله فيها :ظ أَوَ من كان ميا أَحْيَبَْاه وَجَعَلنَا لَه نُوَا بَيِى به فى التّاس») 
١‏ فكلّ من أحيا نفسا ميتة بحياة عاميّة في مسألة خاضة متعلقة بالعام 
بالله » فقد أحياه بها ٠‏ وكانت له نورا يمشى به في الناس . أي بين أشكاله في 
الصورة ) من بني نوعه . فإنَ المشاكلة والمماثلة إنما تستدعي التورّط فيا هم 
عليه من الضلالة في ظلمات العادات وغياهب الاعتقادات ؛ فالإنسان في 
تلك الورطات إذا ثمتا لامندوحة له عمًا ييتدي به من الأنوارالكاشفة عن 
الطريق ؛ فلذلك صرّح في النص التنزيلي به . 


سس فوس الحم شرع صائى السين 
ثم إنّه لما انساق الكلام إلى هذه الجمعيّة الختميّة . حركه بواعث الشوق 
والانبساط إلى التنقّل من منثورات الحقائق نحو منظومات اللطائف ٠‏ يما يبئ 
عن كمال ذوق هذه الورثة الختميّة » وعلوَ قدرهم في فنون المعارف بقوله : 
( فلولاه و لولانا ) * ( لما كان الذي كانا ) 
يمكن أن يجعل كناية « لولانا » عبارة عر: عن الذين أحياهم الشرب من 
المشرب الختمئ » وعين الحياة الحقيقيّة ؛ ومكن أن يجعل لمطلق الإنسان . 
وعلى الأول يكون قول : 
( وإنا أَعبدٌ _حقًا ١)‏ * تعريضا بماحكى عن عيسى :«إني عبد 
السّم» أي نحن العبيد الحقيتى لله * ( وإتّاللهمولانا) 
نحن ؛ وعلى الثاني معناه أن العبوديّة والألوهية الحقيقيتين بالإنسان وقوله : 
( وإنا عينه ) أيضايحتمل الوجبين : فعلى الأول ضميره عائد 
إلى الحقّ . وعلى الثاني عائد إلى « الذي كانا » وهو عبارة عن الإنسان . أي 
الإنسان عين الحقّ , أو احتديّون هم العيون في هذا النوع , إذ لكلّ أمّة من 
00000 ن أنفسهم بهم ؛ وذلك مخصوص بالعين 
بين المشاعر ؛ ا * ذلك ( إذاماقلتٌ إنسانا ) 
أي إنّه إنسان عين الحق , أو الوجود . 
( فلاتحجب بإنسان) 2 + (فقدأعطاك) بالعين (برهانا) 
تطلع به على جميع الحقائق - إِليّة وكيانية - وتحيط منه بالكل إحاطة إنسان 
العين بالشخص . 
( فكن حمًا وكن خلقا) * بتلك الإحاطة الوجوديّة والشعوريّة 
* ( تكن باسه ) وتأييده (رحمانا) 
أي مبدء فيضان الرحمة من المعارف احيية للنفوس المالكة . 


الف العبسوي 2 عبطا هسحت ل 77 331 


0 وغذ خَلقه منه خَلقه منه ) أي من الله * (تكن روحا روحا) لروحك (وريحانا) 
للمستنشقين منك روا الحياة الأبديّة 5 

ثملما بيّن أمر الججمع والإجمال بما لامزيد عليه حرّضا للطالبين والواجدين 
أن يطعموا الخلائق من تلك الأغذية الإجماليّة » فإها أُسَ العلوم الذوقيّة 
والمعارف الوجدانيّة » أشار إلى مبدء التفرقة الكونتة من تلك الجعيّة المشار 
إلهها بحيث يفضى إلى ما هوالمقصد هاهنا بقوله : 


( فأعطيناه ) عطفا على قوله :« فلا يحجب » أي نحن في ذلك 
التعيّن العينى أعطيناه ( ما يبدوا ) * ( بهفينا ) 
من الصوروالقوالب المشتملة عليها القوابل » ( فأعطانا ) 
الظهور بها ؛ وهذه النسبة منشأ التفرقة . 
( فصار الأمر مقسوما) * (بِإيَاه ‏ و إيّانا) 
ثم إنَ الظهوروالوجود وأحكامه من العام والحياة لما كان هو سهم الحقّ في 
هذه القسمة : 
( فأحياه الذي يدري ) * (بقللى) 
حياة عاميّة هي أشرف أنواعها ككاسبق 
فلئن قيل : إنما يصحٌ ذلك ا 
أزليّة حياته وعامه لايتصوّر إحياؤه بوجه . 
إنَ العلوم والمعارف لله قسمان < على ما صرّح به الشيخ في أكثر 
تصانيفه -: منها ما يكون قدي أزليا لازما لذاته تعالى » ومنها ما يكون حادثا 
متجدّدا بتجدّد الكاملين من أشخاص الإنسان . و وجود القسم الثاني هو 


ا ااا سسب فموص الحم برح مال الدين 
الغاية لإيجاد الخلق . وي قوله : « الذي يدري بقلى » إشعار خصوصيّة 
القسم الأخير. فعام أن الذي يُعلم وُدرى بالقلب إحياؤه تعالى في هذا المظهر 
والنشأة ( حين أحيانا ) 

ثم”لما بين نصيب الحق وسهمه في تلك القسمة أشارالى نصيب العبد » منها 
بقوله : 

( فكتا فيه أكوانا ) متحوّلة * (وأعيانا) ثابتة (وأزمانا) 
بها نتحوّل ونثبت , فإنَ الأمورالكونتّة منحصرة في هذه الأقسام . وفيه إشارة 
إلى قرب الفرائض؛ فإنَ العبد بجميع جوارحه وقواه في هذه الحضرة متجدّدة 
معها بالفعل , فلا تتوهم من : « كنا » أنَ ذلك كان في الأزل ؛ كما توهمه 
البعض' ؛ فإن « كان » في أمثال هذه المواضع يفيد استمرار الأزمنة » كا 
قال الشيخ - فيا ألحق بقوله « كان الله ولم يكن معه شيء » يعني :« والآن 
كما كان »- : إِنّه لا حاجة إلى ذلك لدلالة «كان» عليه . اللهم إلا للإفصاح 
ودفع الاحتال . وبيّن أن كون العبد آلة للحق وتبعا له في الوجود والشعور - 
كما هو قرب الفرائض - أمرٌ ذاقٌ للعبد » فهو من الضروريات التي لايحتاج 
فها إلى تعيين وقت وحين ؛ دون عكسه , وهو كون الحق آلة للعبد » وهو 
المعّر عنه عند هم بقرب النوافل ٠‏ فإنّه أمرعرّضي إنما يتحقق في بعض الأحيان 

ولذلك أشار إلى ذلك في صورة حينيّة بقوله : 

( وليس_بدائم_فينا) * ( ولكن ذا كأحيانا) 

فهوإشارة إلى قرب النوافل , لا إلى قرب الفرائض » كما توهمه البعض'؛ 


. إشارة إلى ما قاله الكاشاني : ص"؟؟‎ )١ 
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فإنَ كون الحق في العبد هو بأن يكون سمعه وبصره على ما لايخفى ١‏ فهو صريح 
في ذلك القرب . 


[ كيف يصدر المادي من الروحاني ] 
ثم إنّه إذ قد ذكر ما استغربه العقول الحجوبة بالحجج النظريّة من أمر 
امتزاج النفخ الروحاني مع الصورة البشريّة العيسويّة » وتركب مادتها الجسمانيّة 
منهما ء أخذ يحقّق ذلك بإثبات القاعدة الكليّة المقّسة الذوقيّة » وانطباق 
أصول الحك المتقنة الكشفيّة على ذلك بقوله :( وثما يدل على ما ذكرناه في أمر 
نفخ الروحاني مع صورة البشر العنصريّ هو أن الحقّ وصف نفسه بالنقّقس 
الرحماني » ولابدت لكل موصوف بصفة أن يتبع الصفة جميع ما تستلزمه تلك 
الصفة ) من الترويح باستخراج أبخرة جممانيّة صالحة لأن يتصوّر بصور 
الحروف والكامات الحايزة سائر المراتب الوجوديّة - جسمانيّةكانت أو روحانيّة 
إلهتّة أوكيانيّة - ويعتّر بذلك عما انطوى عليه باطنه مما يقتضي الإظهار , 
فيستريح به من تعب طلبه وما يلزمه من همّة وكربة ؛ وإليه أشار بقوله : 


( وقد عرفت أن النفّس ف المتنفّس ما يستلزمه » فلذلك قبل النفّش 
الإلهي صورٌ العالى فهو لها كالجوهر الهيولاني ) الذي إنما يتقوّم في الخارج . 


وبظهر فيه بتلك الصور ٠‏ تقوّم النفس وتصوّره في الخارج بصور الحروف . 


[ الطبيعة و إطلاقاتها ] 

( وليس ) ذلك الجوهرالميولاني ( إلآعين الطبيعة ) وإذا كان الكل عين 
الطبيعة فلا يبعد أن يكون النفخ من الروحانيات مادّة للصورة البشريّة 
العنصريّة . 


فاه سس سح فصو الحم شرع صالص الرين 

لايقال : إنما تنحسم بهذا مادّة الاستبعاد لو لم تكن الطبيعة حقائق 
#تلفة ؟ 

لأنه قد ظهرما بيّن في أمر النفس أنّهِ في العنصريّة والروحانيّة هى الطبيعة 
بما هي طبيعة » وهذا يوافق إطلاق قدماء الحكماء - على ما حى عنهم جابر' 
رضي الله عنه : -< أتّهم في عرفهم العامَ كا يطلقون الطبيعة على مبدء الحركة 
والسكون لما هي فيه بالذات , فقد يطلقونها في الخاض من عرفهم على معان 
آخر : منها الطريق إلى الكون ؛ ومنها ذات الشىء» . ولا يخفى أن هذا العرف 
منهم لا يخالف ما أطلق عليه الشيخ بالعموم والخصوص ٠‏ بل يساويه مفبوما 
وذاتا . 

وما قبل هاهنا ': « إنَّها هي التي لايكون أفعالها إلا على وتيرة واحدة ؛ 
سواء كان مع الشعور أو لامعه » , فهو مما لايناسب هذا الكلام أصلا . فإنّه 
يقتضي أن يكون سائر المركبات - من الماديات - خارجة عن حيطة 


وأيضا يلزم أن يكون املأ الأعلى - على ما ذهبوا إليه - خارجة عنا ؛ 
إذ منها ما أنزل فيه أنّه ط شَّدِيدُ الْقُوَى 4 [55/ه] وسيشير إليه الشيخ بإثبات 
الاختصام لهم : 


[ مادة تكوّن الأرواح والعناصر ] 


فإذا كان الكل طبيعيّة ( فالعناصر صورة من صور الطبيعة وما فوق 


. يظهر أنه جابر بن حيان ؛ ولم أعثر على مصدر النقل‎ )١ 
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العناصر وما تولد عنها » فهوأيضا من صور الطبيعة : وه الأرواح العلويّة التي 
فوق السماوات السبع » وأما أرواح السماوات وأعيانها فبي عنصريّة » فإتّها من 
دخان العناصرالمتولّد عنها ) تولّد لطيف الأجزاء الدخانيّة من كثيف الأجزاء 
الناريّة » فإنَ ألطف أجزاء النار هى التى يعلوها في صورة الدخان ؛ و في 
الدخان أيضا أجزاء لطيفة وكثيفة » فاللطيف منها يتولد منه أرواح السماوات 
وإليه أشاربقوله :(وما تكوّن عن كل مماء من الملائكة فهومنها . فهم عنصرتون 
ومن فوقهم ) من العقول المجرّدة المستاة بلسان الشريعة ب « الملأ الأعلى » 


طبيعيون » فلهذا وصفهم الله بالاختصام - أعني الملأ الأعلى - لأنّ الطبيعة 
متقابلة . والتقابل الذي في الأساء الإلمية الى هى النسب إنما أعطاه النفس ) 


[ مبدء التقابل في العالم ] 

فعام من هذا أنّ التقابل ومايستتبعه من الاختصام إنماهو أولا [الف/:؟؟] 
وبالذات من النفّس » وثانيا وبالعرض من الأسماء » فلا تعلّل اختصام الملا 
الأعلى بتقابل الأسماء » فإنَ النفّس هو مبدأ التقابل وأصله . 


( ألا ترى الذات الخارجة عن هذا الحم كيف جاء فها الغنى عن 
العالمين ؟) وهو مما يسقط نسبة العالم عنبا مطلقا . ( فلهذا ) أي لأنَ الذات 
لما الغنى ( خرج العالم على صورة من أوجدهم ) فإتها مستغنية عن نسبة 
الإيجاد ( وليس ) الموجد ( إلا النفس الإلمي ) فعام'من هذا الفرق بين نفس 


(١‏ قد ورد في الخبر الصحيح عن بعض أثمتنا وسادتنا انذيع في تفسير قوله سبحانه حكاية عن عيسى 
بن مريم ننم :ظ ولا أعَلمٌ ما فى تَفْسِكَ #[ه/03] أن المرادمن النفس المضافة إلى كاف النطاب 
هو أميرالمؤمنين علي المرتضى قبلة العارفين ؛ الذي قال :« معرفتي بالتورانية معرفة الله © 


ا سس سس فصوي الحم بر صائ ارين 
الحقّ المتصفة بالنفس وبين ذاته . وكأنك قد نتهت في المقدمّة أنَ من الجلالة 
ما يلوّح عليهما تلويحا بيّنا فلا نعيده . 


وليس في الوجود بمراتبه ظاهرا وباطنا إلا النفس الإلهي ( فما فيه من 
الحرارة علاء وما فيه من الرطوبة 'سفل . ويا فيه من اليبوسة ثبت ولم يتزلزل » 
فالرسوب ) في العالم الكبير ( للبرودة و الرطوبة ) كذلك فيا يماثله من أفراد 
الإنسان ( ألاترى الطبيب إذا أرادستى دواء لأحد ينظر في قارورة مائه , فإذا 
رآه رسب عام أنَا لنضجح 3 وي استعداد أ خلاط المزاج وتهيّؤ مواده للصلاح 
بما يقبل تصرّف الطبيب فيه - ( قدكمل ٠‏ فيسقيه الدواء ليسرع في النجح ) 
فإنّه بدون النضج التامَّ لا يتوقع ذلك . ( وإنما يرسب لرطوبته و برودته 
الطبيعيّة ) فهما المقتضيان لكئال النضج المنجح ٠‏ والمزاج الحاصل منهما هو 
المسمى بالطين . 


"© ومعرفة الله معرفتي بالنورانية » ؛ ونفّس الله تعالى لها مقامات مترتبة أربعة أو خمسة : مرتبة 
التقطة » والرحمة ؛ ثم مرتبة الألف المطلقة ؛ والنفّس الرحماني المسماة بالريح في اللسان القرآني , 
ثم مرتبة الحروف البسيطة المسماة بالسحاب المزجي في ذلك اللسان ٠‏ ثم مرتبة كلمة « كن » 
المركبة من بسائط الحروف المسماة بالسحاب الثقال وبالركام والمتراكم . وعلى تقدير اعتبار كونها 
خمسة يعتبر مرتبة الماء الفائض النازل من سماء مرتبة السحاب الثقال . الذي به يحبى أرض 
الأموات . وكل ذلك قد كنى عنه في اللسان القرآني كا أشرنا . 
والمراد من الماء هاهنا هو وجود كل شيء ينزل من تلك السماء ٠‏ فإن كلمة « كن » واحدة 
في نفسها ونتعدد وتتكتر بتعلقها بأعيان الأشياء الموجودة بأطوارها التي هي وجودات الأشياء » 
ووجودات حقائقها الروحانية في العالم الأعلى فافهم فهم نور ١‏ لا وهم زور - نوري . 


. عفيفي : البرودة والرطوبة‎ )١ 


الفيش العيسوي يي ا لب ا ار ا ما ام ا لابب ير 1 قة 


[ خلق الإنسان بيديه تعالى ] 

( ثم إنَ هذا الشخص الإنساني تحن طينته بيديه . وهما متقابلان' ) مما 
يظيرييه الآثار المقايلة :لطر والقد + واللظفه والقني» والرحة والعضب: 
( وإن كانت كلتا يديه يمينا ) في مصدريّة الرحمة واللطف كما قال في غيرهذا 
الموضع أنَ وجود الغضب والقبر لرحمته عليهما . وإليه أشاريقوله : « سبقت 
رحمتى غضبي » ؛ ( فلا خفاء بما بينهما من الفرقان 0 
والثنويّة » فلاب من التكثّر ( ولولم يكن إلاكونهما اثنين , أعني يدين ) وإنما 
لزم ذلك (لأنه لايؤتر في الطبيعة ) بعجن الطينة المشتملة على المتقابلين ( إلا 
بما يناسبها". وهي متقابلة الجاء باليدين ) . 1 


( ولمآ أوجده باليدين سّاه بشرا , لامباشرة اللائقة بذلك الجناب ) فإنَ 
المباشرة حقيقةٌ هي الإفضاء بالبشرتين . والبشرة : ظاهر الجلد . وذلك المباشرة 
إنما تكون ( باليدين المضافتين إليه ) تعالى . أعنى مبدء التأثيرمن حيث 
التعذه والتكثر : الذي هو طرف ظاهرية الحق وبشرة مباشرته , 

( وجعل ذلك من عنايته لهذا النوع الإنساني ) فلذلك أمر ذوي العقول 
الشريفة بسجودهم له ( فقال لمن أبى عن السجود له :لإ مَا مَتَعَكَ أَنْ نَسْجُدَ ا 
خَلَفْتُ بِيَدَىَ 4) [0/58/] موميا فيه أن سبب استيهلاله لسجود الكل إِنما هو 
مخلوقيته باليدين (ه أَستَكْبَرتَ 4 على من هو مثلك - يعني عنصريا - أَمْ 
كُنْتَ مِنَ الْعَالِينَ 4 عن العنصر . ولستٌ كذلك . ويعني بالعالين من علا 


. عفيفي : متقابلتان‎ )١ 
. ؟) عفيفى : مايناسها‎ 


كلك 


فصوس الخأم برع صاش الدين 


بذاته عن أن يكون في نشأته النورّة عنصريا ؛ وإن كان طبيعيا ) . 


[ فضل الإنسان على سائر ا مخلوقات ] 

( فا فصّل الإنسانٌ غيرّه من الأنواع العنصريّة إلا بكونه بشرا من طين ) 
فإنّه مزاج كمال النضج المنجح كما سبق تحقيقه . ( فهو أفضل نوع من كلّ ما 
خلق من العناصرمن غير مباشرة ) وأنت عرفت معنى المباشرة من ملامسة 
ظاهر الجلد وملاقاته » وقد سبق لك أنّ الإنسان بسمعه وبصره عند أحد 
القربين يتحقّق فيه ملاقاة الظاهرين ٠‏ كما لا يخفى - دون غيره من الأنواع , 
علويّة شريفة كانت أو سفلية خسيسة - ( فالإنسان في الرتبة فوق الملائكة 
الأرضية واسارتة) : 

( والملائكة العالون ) - أي الذين ظهروا في الوجود قبل ظهور عوالم 
الإمكان كا أفصح عنه النظم الذي هو مطلع كتاب عقلة المستوفزا. وهو : 

الحمد لله الذي بوجوده * ظبهر الوجود وعالم الهمان 

والعنصر الأعلى الذي بوجوده * ظهرت ذوات عوالم الإمكان 

- فهم ( خيرمن هذا النوع الإنساني بالنض الإلمي ) كما عام من قوله : 
8 م كنت مِنَ الْعَالِينَ © . 

وذكر الشيخ في فتوحاته المكيّة ':« إن رأيت رسول الله 6 فسألت أنَ 
الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ فقال لثم : أما عامت بأن الله يقول : « من 


)١‏ عقلة المستوفز : ؟6 
؟) الفتوحات المكية : 31/1 ؛ الياب ؟7 ؛ السؤال 9؟ من أسئلة الترمذي . 


الف الفيوي -333سسسسمب؟ببب ببح 8 
ذكرني في نفسه ذكرثه في نفسي , ومن ذكرني في ملأ ذكرثه في ملأ خير منه » . 
ففرحت بذلك » . فلملا الذي خير منه هم العالون 

وينبغي أن يعام أنَ الخيريّة هاهنا هو غلبة أحكام الوجود - أعنى الوجوب 
وما يتبعه - وذلك هو الشرف والقرب بالمبدء . دون الكمال الذي هو جمعيّة 
الوجوه '. إمكانيّة كانت أو وجوبيّة ؛ فعلم أن الخيريّة هاهنا ليست بحسب 
عموم الأفراد تقط : وأنّه لاتدافع بين خيريهة بعض الملا الأعلى لإنسان ٠‏ وبين 
ما له عندهم من الكال المع الإحاطن , الذي به استحق خلافة الحق . 


ثم إذا عرفت أنَ العالم على صورة مَن أوجده - أعني العالم؟ - وهو المعتر 
عنه بالنمّس الرحماني - كما ثبت آنفا -( فن أراد أن يعرف النفس الإلمي 
فليعرف العام ء فإنّه « من عرف نفسّه عرف ربه » الذي ظير فيه ) أي في 
ربّه ؛ فإنَ العالم ظاهر والرت مظهره". ( أي العالم ظير في النفّس الرحماني 
الذي نمّس النَهُ به عن الأسماء الإلمتّة ما تجده ) من الكرب ( من عدم ظبور 
آثارها ) بظهور أثرها » ( فامتنَ على نفْسِه بما أوجده في نفّسه , فأوّل أثر كان 
للنفّس إغا كان فى ذلك الجناب ) بظهور آثار الأسماء الإميّة بأعياتها الثابتة ؛ 


)١‏ يعني أن الإنسان الجامع للجوامع وجمع انجامع ؛ الذي له الكمال الاحاطي في الوجود 
المصحاح لخلافة الله » ولكونه إمام الأئمة في حقائق الأشياء التي عالمها عالم الملأ الأعلى وني 
أسياء الله الحسنى : مرتيته فوق مرتبة الملا الأعلى وذلك كذلك . ففي المقام تفصيل بحسب 
ملاحظة كون طبيعة الآدمية والإنسائية لها مقامات ونشآت متفاوتة . فبي من جبة نثأته 
الككالية الجامعة لجوامع الحقائق احيطة بالجل والقل ٠‏ فائقة على الكل ولاريب فيه - نوري . 

”) يعني العالم بكسراللام ؛ وهوالنور ا محمدي والحقيقة المحمدية المطلقة التى هي عنصر عتاصر الرحمة 
وظله في عالمنا [ . . ] جبة العنصرية الحيولى الأولى - نوري . 

م راجع تمهيد القواعد : ؟15 . 


سس فتموص الحم برح مال ارين 


يزل الأمر يتنرّل بتنفيس الغموم' إلى آخرما وجد ) وهوالإنسان بمراتبه 
من مدارج الإيقان ؛ ثم أخذ في تفصيله نظما بقوله : 


( الكل" في عين النقس * كالضوء في ذات العَلّس ) 


أي ظهور حروف الحقائق الكيانيّة في عين النقّس الرحماني كظهور الضوء 
في مطلع تباشير إصباح الإظهار عند انغمار أشْعَة الأضواء المظهرة للأكوان 
العدميّة المتكترة 5 ظلمة الوحدة الإطلاقيّة الذاتيّه ". فإن « الغلس » هو 
ظامة آخرالليل ؛ وهذا أوّل نهار الإظهار . 


كما أن العلم بالبرهان في آخر نهاره » وذلك لأنْه إنما يتحقّق في اللطيفة 
الإنسانيّة التى هى آخرأجزاء ذلك الهار ؛ ونهاية مراتب ظهوره عند إعراضها 
عن هذه التاثيل الموهمة ومشاعرها المشوّشة . ذاهلاعن المواد الهيولانّة . 
ناعسا عن قواها ؛ فإنَ النفس الإنسانيّة حينئذ لابدّ وأن ترى عند توجّبها 
إلى مبدنها الفيّاض بالذّات رؤيا تدّل على ذلك النّس الجامع للكل ؛ وهي 
المرتبة المستّاة عندهم بالعقل المستفاد . و إليه اشار بقوله : 


( والعم بالبرهان في *0 سلخ النهار_ لمن _نعس ) 
( فيرى الذي قد قله *202 رؤيا تدل على النقّس ) 


. عفيفي : ينزل بتنفيس العموم‎ )١ 

. عفيفي : فالكل‎ (١ 

؟) مراده من ظامة الوحدة الإطلاقية الذاتية : المويّة الذاتية الأحدية . لااسم لحا ولارسم في مرتبة 
حضرة المسماة بالذات . فهي مرتبة انحو من دون مسحو أصلا -« يامن خفى من قرط ظهوره » 
- نوري . 


الي لون 2-2 #2 ب تت 01/1 


فعام أن البرهان' من أتبات صور النفّس الرحماني » فإنّه عليه يترتّب 
الإيقان المنفّس له عن هموم الظنون والشكوك والجهالات المضلّة كما قال : 


( ففربحه من كل غم ١‏ * 5 تلاوته عبّس ) 
وذلك لأنَ مَن توجّه تلقاء حضرة الجواد لابمكن أن يخيب منه الآمال , 
ومن استوهب المواهب من الوهّاب بالذات لابدّ وأن يرجع مقضى الحواح 
على كل حال ؛ أما رأيت موسى لئاه لما جدّ في طلب القبس قد ظهر له في 
صورة مطلوبه الناري معاينا له » مع أنه نور لملوك نهار الكشف وعسس ليالي 
البرهان وغياهب الحجاب كا أشار إليه بقوله : 


( ولقد تجلى للذيب ‏ *20 قدجاءفي طلبالقبّس ) 
( فرآهنارا - وهو نو ع نديد وى الملوك وق الغشسن ) 
وإذا فهمت هذه المقالة علمت أنَ الطالب لابد له من إظهارالاحتياج 
والافتقار؛ متشمرا أذيال التوجّه في مواقف الاستكانة والاضطرار: فإنّه يكم 
لما استجمع فيه شروط الطلب ٠‏ لوكان يطلب غيرالنار لرآه فيه » وماخاب من 
سعيه وطلبه كما قال : 


(وإذا فهمت مقالتى * تفهم بأنك مبت مبتئس) أي فقير 
( لوكان يطلب غير ذا 25 


)١‏ إذ البرهان الحق الحقيقي في العالم الأكير هوالنور انمحمدي الساري في السماوات والأرضين » فهو 
الأول والآخر والظاهر والباطن ٠‏ أو 1 يكف رَبك 1 عل كل شَىْءٍ شَبِيدٌ # [08/41] وقد 
مر أن الرب بما هو رب هو ذلك التور البسيط انحيط 8 أ لأَإنّهُ بكُلُ شَء يط 4 [4/9ه] ‏ 


٠ نوريا‎ 


ارك ل سس ل امار ضرع صاش الرين 


[ ماحكاه القرآن من محاورة عيسى ده في القيامة ] 

ثم إنّه لمابيتن أن شهخص الأب الأولى - المعبّر عنه يآدم - له الختم بحسب 
الوجود من حيث استيعابه أحكام الكثرة الأسمائيّة . وأحديّة الجع الذاتية , 
أخذ يبيّن أن الكامة العيسويّة لها تلك المرتبة بحسب الشهود » قائلا : 


(أوأماعة» اانه اليووية ) تيزينا فونه ال 0914 كل فس علد 
الله ككل آَدَمَ 4[؟/54] وذلك لأتها ( لا قام لها الحق في مقام « حتى : 

« يعام ») يعني مقام الاختبارالمفيد لمختبر تجدّد العام وحصول الحادث من 
اعم - على ما نتهت إليه آنفا - مقتبسا من قوله تعالى ظأمْ حَسِنئم 
أن توا اكه وا يع لله ألَِينَ جَاهَدُوا مِدم. وَ يَعْام الصّابِرِينَ 4 [/كك] 
ومن قوله و لَنَبْلودم. حَتَ نَعام الجَاحِدِينَ مِنْمْءوَ الصَّابرِينَ 4 [و/س] فإنَ 
هذا المقام كما يفيد اختبارا خاطب يقتضي استخراج ما عليه كامته . من اليم 
الكاشفة عن الأمر نفسه . تنبها للطالبين من الحاضرين ٠‏ وتبيينا للمسترشدين 
من الأم الآنية ؛ طريق الحقّ . وفي صيغة « حتّى نعام » وتكراره ما يدل على 


هذا. 


( استفهمها عمانسب إليها :« هل هو حقٌ أم لا»؟ مع عامه الأول ب«هل 
وقع ذلك الأمرأم لا » ؟ فقال :ل ءَأَنْتَ قُلْتَ لِلنّاس اتِدُون وَأَمَ إِلمَئْن 
مِنْ دُون الَّهِ 4 [073/0] ولاب في الأدب من الجواب لامستفهم ) تفضّيا عن 
اختباره ومايتبعه من إظهار الأمرعلى ما عليه في نفسه » وذلك ( لأنّه لما تجلى 
له في هذا المقام )- وهو مقام « حتى يعام ونعام »- وهذه الصورة )- يعني 
صورة اتخاذه وأمّه إلهين والسؤال عنه- ( اقتضت الحكمةٌ الجواب في التفرقة 


ا 10 
بعين الجمع ) الذي هو العبارة الكاشفة عن التوحيد الختمي ؛ جوابا للصورة 
المسؤول عنها » وأداء لما هو مقتضى المقام . 

( فه َال 4 وقدم التنزيه -: سُْبْحَانَكَ هده بالكاف الذي يقتضي' 
المواجبة والنطاب ) اللذين إنما يتحققان بالتشبيه , فأقى بالقرآن الجامع في 
مطلع كلامه » ثم فضّله بقوله : (8آا ما يَكُونُ لى 4 من حيث أنا لنفسي دونك 
« أن أقولَ ما لَئْس لى حَقٌ 4 أي ما يقتضيه هوتتي ولا ذاتي ) ذلك القول 
(8 إن كُنتُ فُلنْهُ فَقَد عَلِنتَهُ 4 لأنك أنت القائل » ومن قال أمرا فقد عم ما 


قال ؛ وأنت اللسان الذي أ تك به 


[ قرب النوافل والفرائض في مكالمة عيسى 2ن« ] 

وبيّن أنَ في ظاهر كلامه هذا تدافع . حيث نسب القول إلى الله والكلام 
إلى نفسه , فدفع ذلك التدافع بقوله : ( كما أخبرنا رسول الله يك عن ربه في 
الخبر الإلمى فقال' : « كنتٌ لسانه الذي بتكام به » لجعل هويّته عين لسان 
المتكام » ونسب الكلام إلى عبده )- فظهرأنّه لاتدافع بين أن يكون القائل - 
أعني اللسان عين هويّة الحقّ . وبين أن يكون الكلام للعبد ؛ كما ورد به 
الحديث القدسي . وعام أنَ هذا كله قرب النوافل . 

وإذ كان مقامه يستوعب القربين ١‏ أشار إلى ذلك بقوله : ( ثم تمّم العبد 
الصالم ) - أي المتقرّب بالنوافل - ( الجواب ) عند مقاريته ومخاطبته 
بقرب الفرائض ٠‏ حيث يكون الحق متكأما والعبد آلته ( بقوله :ا تَعْامُ مَا فى 


. عفيفي : التي تقتضي‎ )١ 
. ؟) مضى الخير‎ 


5 7 
51 لل سس فوص الحام 26 صاشس الرين 


ثم لما استشعران يقال هاهنا : إذا كان المتكام فيها هوالحقٌ . ٠‏ كيف يصدق 
ل العلمّ عن هويّة عيسى من 
حيث هويّته » لا من حيث أنه قائل وذو أثر ) . 

وإذ قد كان هذا القرب يستلزم الاتحاد الذاتي نتّه إليه بقوله :« ولا أعلم 
ما فيها»- بإيراد الضمير وبإيرادالفصل على الاتحاد الوصفي . الدال على مبدء 
القول المسؤول عنه - واضّله بقوله :(9 إِنّكَ أَنْتَ ) عَلآمْ الْغيُوبِ 4 [ه/3] 
(خاء بالفصل والعماد تأكيدا للبيان واعتادا عليه ؛ إذلايعام الغيب إلآالله) . 


ثم إنه لما بين أنّه قد أتى في هذا الجواب بالتفرقة . التي هو عين الجمع » 
أفصح عن ذلك بقوله :( وفرّق وجمع )- بالتنزيه والخطاب -( ووخد وكثر ) 
من حيث انتفاء القول عن نفسه و إثباته للسانه الذي هوالحق تعالى ( ووسّع 
وضيّق ) من إثبات علم الحق بنفسه وسلبه عنها » وبيّن أنه حينئذ قد أى 
بالمتقابلين فى صورة التقايت + وذلك هوتمام الكثرة كنا ليخي علن الواق 
بأساليب علم العدد . فيكون هذا غاية فها اقتضت الحكمة من أصل الجواب 
بالتفرقة التي هي عين الجع . 


)١‏ ذلك استهلاك الآلة ‏ بما هى آلة ‏ واضمحلال إتيتها في وجود ذي الآلة القاهر عليها وا حيط بها 
بالإحاطة الوجودية الماحية لوجود الآلة . لكون تلك الإحاطة الوجودية القاهرة لاثبقي محخاطا 
يقابل المحيط بتلك الإإحاطة . إذ المقابلة والتقابل توجبان الغتوية الوجودية ؛ والمشاركة في 
أصل طبيعة الوجود وحقيقتها ‏ فافهم فهم نور لاوهم ظامة وزور - نوري . 


ا الك سكت ا لك ل ا ا تت زر 

وإذ قدكان السؤال المذكور ما هو عن مصدريّته للقول المذكور وبلاغه إلى 
الناس - وما سبق منه إنمايفيد نفى استحقاقيّته من حيث هويّته لذلك القول 
وأن الذي يستحقّ ذلك من هو ؛ ثمتمم بتحقيق مواطن ذلك المستحق وتبيين 
مبدء القول المذكور- أعني العام - ولا دلالة له أصلا على قوله للناس وبلاغه 
ل 0 2 ومبتنى بى أصل السؤال ا 
07 د 2 اماق 1 لآ مرت بد 4 فى 
أولا مشيرا إلى أنّه ماهو ) عيسى ( 0 أي عند القول -( ثم أوجب القول 
أدبا مع المستفهم ) لأنّه سأل عن القول وبيّن أنَ عين العبد وإن كانت ممحوّة 
الوجود بالذات فينفى عنه الصفات الوجوديّة ضرورة ٠‏ ولكن باعتبار أنّه عبد 
مأمور لايخلو عن الوجود . فلا ينفى عنه الوجود وأوصافه من جميع وجوهه ؛ 
بل بوجه و وجه (ولولم يفعل كذلك لاتصف بعدم ع الحقائق - حاشاه من 
ذلك ) فإنَ صاحب عم الحقائق يعرف كل حقيقة بوجبها - وجه نفي - كما 
قال : ظاما قُلْتُ لَُمْ 4 ووجه إثبات ( فقال : © إلآ مَا أْمَرْتَتى به [ه/0070] 
وأنت المتكا على لساني ) [الف/291]- أي في قرب الفرائض- ( وأنت لساني ) 
يعني في قرب النوافل . 

( فانظر إلى هذه التثنية' الروحيّة الإلمتّة ) التي قد اشتملت عليها الكامة 
العيسويّة » وكيفيّة سريانها في سائر أحوالها وأفعالها وأقوالها أوَلا في أمر التحقّق 


٠  اؤرق في شرح القيصري (840):< التنبئة » . وقال :« التنبثة تفعلة من نبأ . وأكثر الناظرين فيه‎ )١ 
- تثنية » من الثني 5 وهوتصحيف متهم ؛ إذ هذه الحككة نبوية ؛ ولايحتاج التثنية - بالثاء‎ « 
- إلى الوصف بالروحية والإلهبة . أي فانظر إلى هذا الإنباء الروحاني الإلهي ما ألطفها‎ 
4 عبارة - وما أدقها - أي إشارة‎ 


سس فتموص الحم شرع صا الرين 
والتوهم اللذين في أصل خلقته . وثانيا في الآية الني نزلت في حكاية إحيائها 
الموق واحتالها للوجهين كا سبق بيانه . وثالنا في السؤال عنها : (إء أَنْتَ قُلْتَ 
ناس اتخذُون وَأمىَ طن حيث ثتى الخطاب والإلمية . وكذلك في الجواب 
حيث ثتّى ضمير المتكام في ف كُنث قُلنّه 4 وثتى القول وثتى العم مرتين ١‏ وثتى 
كمير الخطاب ب9 إِنّكَ أَنْتَ * . وفي استيناف الجواب أيضا تثنية . وكذلك 
اشعاله على النفي والإيجاب فيه تثنية . 


[ اللطائف الذوقيّة في محاورة عيسى ييه ] 

ثم إنَ هذا الجواب مع دلالته على التوحيد 0 الختمى 00 
أما وجه لما قون اتاد احبوات مطابقا للسؤال ؛ 0 00 ثنويّة 
في مقوله . يعني قوله ٠‏ طالخدُون وَأ إِشَنِ 4 أق في جوابه بمثل ذلك . 
ووجه دقنها هو أنه قد أدرج في عبارته ما يلح على الثنوتّة المشتمل عليها كامته 

من التروّح والتأله . حيث قال ٠‏ إلا ما أَمَرَى به 4 وذلك لأن « الأمر » 
إشارة إلى طرف تروّحه - فإنَ الروح منه' - والتاء إلى التأله , فإنّه مع أشعاله 
عليه كناية عن الحق . 


وهاهنا تلويح آخر . وهو أنَ التمييز بين الكنايتين - أعني التاء والياء 

لمشاريهما إلى الحق والعبد - تميّز نسب اعتباري . لا حقيق في الدرج . أعني 
ف 1 الامتزاج والتركيب . وذلك دنه إغايعايزان بتحتيّة النقطتين وفوقيّتهما. 
ومكن أن يشار بوجه الدقة واللطف الى هذا التلوج . 


. يعني أن الروح من سام الأمر دون الخلق + نوري‎ )١ 


الف العيسوي ا 5 


وذلك المأمور به الذي قيل لهم :(طأن اغْبِدُوا الشَّهَ #لجاء باسم'« الله » 
لاختلاف العياد في العبادات والشرايع'؛ ولم يخصّ أسما خاصا دون اسم ) من 
الأسماء الحزئيَة التى تتحوّل أحكامبا بتجدّدالأزمنة والاستعدادات ؛( بل جاء 
باسم الجامع للكل) فإن كلامه لابدوأن يكون تااكاملاشاملا ليطايق ما أصله 
في الجواب من الجمع بين التنزيه والتشبيه والنفي والإثبات » وسائرالمتقابلات . 


#* * #* 


ثم إنه لما أمرهم بعبادة الله - وهو الدال على جميع الأرباب إجالا - 
بمايخض تفصيلا . إفصاحا بماهوالمطلوب من دعوة الاقة امختصّة به ؛ وتمكينا 
لذلك في خواطرهم - فإنَ التفصيل بعد الإجمال أمكن وأوقع - وتطبيقا ما 
جبل عليه الكامة العيسويّة من الثنويّة بقوله :( ثم قال8 رَقْ و رَبَْ © ومعلوم 
أن نسبته إلى موجود" بالربوبّة ليست عين نسبته إلى موجود آخر ) ضرورة 
لريم اقابر اللسية كيت اير اما لكين :. ٠‏ ( فلذلك فصّل بقوله : # رَقٌ 

ٍ تكام وكناية الخاطب ) اللتان هما أدل مايفضل 
به الإجمال و يمتزبه العام » ولذلك قيل :«إنهما أعرف المعارف في صناعة 
آداب الألفاظ » . 


ثمآإنه قد أشار في هذه الآية إلى أنّهِ عابد لله في قوله لهم ذلك . فإنّه تحت 
حكم الأمر في ذلك الفعل ؛ على ما أشار إليه قوله : (8 إلا ما أَمَرْتتى به 44 
فأثبت نفسه مأمو راء وليست ) نفسه في أفعاله وأقواله ( سوى عبوديّته ) 


ست فوص الحم رم صالى الدين 
فعام أن ذلك القول منه لحم عين عبوديّته لله على أي معنى حمل'. وذلك هو 
مقتضىأصل استعداده » ( إذ لايؤمر إلا من يتصوّر منه الامتفال - وإن 
يفعل - ولماكان الأمرتنزل بح المراتب) فإن الأمرهاهنا بمعنى طلب الفعل » 
فبوفعل . وهوآخرمراتب التنرّلات , وله الإحاطة وبه تحصل المرتبة و( لذلك 
ينصبغ كل من ظهر في مرتبة ما بما تعطيه حقيقة تلك المرتبة ) من الآثار و 
الأفعال -( فرتبة المأمورنها حك يظهر في كل مأمور ) حقًا كان أو عبدا .( و 
مرتبة الآمر لها حكم يبدو في كل آمر ) كذلك . ( فيقول الحق : « أَِيمُوا 
الصَّلَوةَ 45/11)4]( فيو الآمر والمكلف المأمور'ويقول العبد :« رب اغفرلي » 
فهوالآمر والحق المأمور . فما يطلب الحق" بأمره' هو بعينه يطلب العبد من 
الحقّ بأمره ) . وإن اختصّ طلب العبد بالدعاء في عرف الأدب ؛ وطلب 
الحق بالأمر . ( وللمذا كان كلّ دعاء تجابا ولابت. وإن تأخَر كما يتأخَر بعض 
المكلفين من أقيم مخاطبا بإقامة الصلاة فلايصلي في وقت ء فيؤْخّر الامتثال و 
بصلي في وقت أخرإن كان متمكنا من ذلك » فلابد من الإجابة ولوبالقصد ) 
بأن يجيب الدعاء من جانب الحقّ ؛ أو يودي الصلاة من جانب الخلق . 


وملخص كلامه هذا أن عيسى ثيه عند قوله المذكور منصبغ بما يعطيه 
أمره المنزل عليه » غير قادر على السكوت عنه . 


* «2 «+ 


. يعني سواء قبل أراد بقوله إلا ما أمرتني نفي مانسب إليه ؛ أو إثباته على سبيل الرمز- ه‎ )١ 
. ؟) عفيفي : والمأمور‎ 

*) حاصله أن الصلوة مثلا هى بعيها غفران الحق لعبده . 

)ا عفيق .+ قاايظلب اذو رمن العبد بأمره.. 
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عل لو م اا لا 
مغ 4 لأن الأنياء شهداء على أميم 
ماداموا فهم 3 وفي تكرارهميري المتكام والغائب ماهو مقتضى الكامة العيسويّة 
(ل تنا توَِْنتى © أي رفعتني إليك وحجبتهم عتّى . وحجبتنيى عنم . « كُنْتَ 
نت الرقيت عَلَهِمْ 4 في غير مات ؛ بل في مواةهم , إذ كنت بصرهم الذي 
يقتضي المراقبة ؛ فشهودالإنسان نفسّه شهود الحق إِيَاه . وجعله بالاسم الرقيب 
لأنه جعل الشهود له )- لدلالته على الحضور- ( فأرادأن يفصل بينه وبين ربّه 
حتى يعام أنه هو ) يعني أن عيسى في غيب كونه وعدميّته الأصليّة ( لكونه 
عبدا ء وأنّ الحق هوالحق ) أي الح القائم الداتم الباتي'( لكونه ربَا له لخجاء 
لنفسه بأنّه شبيد » وفي الحق بأنّه رقيب ) . 


ووجه اختصاص نفسه بالشبيد لإشعاره بأنَ عيسى في الهويّة الإطلاقية 
وصرافة غيبها من حيث أنّه عبد, وبين أنَ لتلك المويّة تعانق الأطراف وجعيّة 
الأضداد - على ما بيّن غيرمرة - فلاب وأن يكون ذلك الغيب هو الحضور , 
والشبيد هو الحاضر . 

كن تنا تنا 

ثم إنَ الحضور أمر نسبى إنما يتصور بين اثنين » فإنَ الحاضرإنما يقال له 
تلك واعتيان قريقة د فعار عق مسلاك الانطعماق الكبير ونه منانية الرقيت؟ 
واختصاصه هاهنا بالحقٌّ . 


6 فالحاء إشارة إلى الحي . والقاف إلى القائم . وتكراره إلى الدائم الباقي - ه . 
؟) يظهر أنه إشارة إلى التشابه الكتي بين قرينه ورقيبه بغضٌ النظر عن التقديم والتأخير في القاف 
والراء ومحل النقطة في النون والباء . 


سسب فيهوص الحم مَرِع مال الري 

على أن هاهنا تلويحا يكشف عن وجبى الاختصاص كشثفا بيّنا » فإنَ 
الشبيد مع أن عقده عقد العبد'؛ فإن بيّناتهما يتوافقان بالمواة '.كما أن الرقيب 
باعتبار ملاحظة الأول والآخر هو الرتٍ ٠‏ وعقد الرت بفضله” هو عقده' . 

جا 

( وقدّهم في حق نفسه فقال  :‏ عَلَِمْ شَبِيدًا مَا دُفْتُ فيح # إيثارا 
في التقدّمء وأدبا) لماهومقتضى مقام تواضع الكتل وإشارة أيضاعلى اختصاص 
شهادته بهم ( وأخَره في جانب الحق عن الحقّ في قولهم':ل الرّقيت عَلَهِْ 4 
ما يستحقه الرب من التقدّم' بالرتبة ) وعدم اختصاص رقابته تعالى هم 


أنَ للحق : الرقيب . الاسم الذي جعله عيسى لنفسه . وهو 
لهم سَهِيدًا 4 فقال : ط وَأَنْتَ عَلَى كُلْ شَئء سيد #4) 
ففي مقابلة تخصيص شهادته المستفاد من تقد.م « علهم » تعميم شهادة الحق 
(لاء ب«كل » للعموم . وب«شيء » لأنه أنكرالتكرات . وجاء بالاسم الشبيد 
لبو تيد عن كل جقيوة مسي فنا تقتطية حتيقنة ذلا تكيود ) عل ا 
هومقيضق تعميهة : 
إن هذا التعميم والتخصيص إنما يستفادان من التركيب بحسب ظاهره 


. عبد (بالره)‎ - 1١ - شهبيد‎ )١ 

؟) بينات شبيد - ين 1٠‏ ٠اء‏ ال . بينات عبد - ين +1١‏ ال . 

*) فضل الرب لعله هو حرف الباء المدخم في نفسه + نوري . 

4) تفاضل الرب والرقيب في الباء المكرر في الرب ؛ وهو - ؟ . والقاف والياء الموجودان في 
الرقيب وعقدها - ؟ . ١‏ 

) عفيفي : قوله . 

5) عفيفي : التقديم . 


الف العيسوي ا ا اك ا 1333 20 0 


وخواصّه التي هي مطمح نظر علماء الرسوم في صناعة المعاني . فلذلك قال : 
« اعلم » فإنَ ما سبق من المعاني وأكثر ما يتعرض له من اللطائف الشريفة 
على الآيات الكريمة في هذا الكتاب وغيره إنما يظهر بضرب من الإيماء ويفصح 
عنه لسان الإشارة والتنبيه . دون الإعلام , كما في دلالة هذه الآية على أنّ 
الحقّ هو الشهيد في المادّة العيسويّة » فإنّه أيضا بلسان التنبيه » فلذلك قال : 
( فنته على أنه تعالى هو الشبيد على قوم عيسى حين قال :9 وَكُنْتُ عَلَهِمْ 
شَبِيدًا مَادُهْتُ فهم 4 فهي شهادة الحقّ في مادّة عيسويّة كما ثبت أنّه لسانه 


وسمعه وبصره ) ٠.‏ 


[ الكامة العيسويّة والمحمديّة ] 

( ثم قال ) بلسانه الذي هو الحق بعد إعلامه بالسمع وتنبيهه بالبصر - 
فإنَ حل الإعلام هوالسمع »كا أنَ موطن التنبيه إنما هوالبصر-( كامة عيسويّة 
ومحديّة ) ؛ وهذا أيضا من ثمرات شعب الثنويّة الأصليّة التي عليها الكلمة 
العصرية في مرتبة الكلام الكاشف عن الكل أنه تكلم باسافين ف بانسب تله 
إلى الرسولين ؛ عيسى وعد - عليهما الصلاة والسلام . 


( أما كونها عيسويّة فإتها قول عيسى بإخبار الله عنه في كتابه ؛ وأما كونها 
يديّة فاموقعها من عد يِ بالمكان الذي وقعت منه ) من إجلاله لها وقيامه 
في مواقف تعظيمهاء ( فقام بها ليلةكاملة يرددها لم يعدل إلى غيرها حتّىطلع 
الفجر') وفيه إشارة إلى أن ترتّب طلوع لخجرالإظبار في غياهب الغيبة والكنون 


)١‏ المسند : 145/6 . ابن ماجة : كتاب إقامة الصلاة . باب (175) ماجاء في القراءة في صلاة 
الليل 555/١ ١‏ » ح 16٠‏ . مستدرك الحاكم : 541/١‏ . شرح السنة : 405/1 . ياب 
تطويل قيام الليل . ج١51 ٠.‏ الدرالمنثور : */408؟ » سورة المائدة 718/7 . 


سسب فموس الحم تر صائن الرين 
على كلامه الكامل هو إجابة دعائه يلك » وذلك قوله : (8 إن تُعَذَبهُم فإ 


عِبَادُكَ وَ إن تَعْفِرُ َاِنَْكَ أَنْتَ الْعَرِيدُ | كيج [ه/ىام) . 


[ نظر في الضائر المذكورة في الآية ] 

( و« هم » ضميرالغائب » كا أن « هو ») في قوله : « وَهُوَ الى فى 
التََاء إِلَدُ وَ فى الأزض إِلَدٌ 4 [:/44] ( ضميرالغائب ) ففن غلب علهيم حم 
الغيب الذاتي . وظبر فيهم مقتضاه من اندماج الأحكام الظاهرة فهم وعدم 
إذعانهم لامشبود الحاضر . هم الذين أبوا من متابعة الأنبياء » ولذلك أشار 
إلهم بضمير الغائب ( كا قال : طم الّذِينَ كَمَرُوا #) [650/40] ( - بضمير 
الغائب - فكان الغيب سترا لهم عمّا يراد بالمشيود الحاضر ) من الإيمان به 
واليقين له ( فقال : طن تُعَذَبجُمْ # بضمير الغائب ) وذلك العذاب ( هو 
عين الحجاب الذي هم فيه عن الحق , فذكرهم الله قبل حضورهم , حتّى إذا 
حضروا تكون الخميرة ) المنضجة لاستعداداتهم المستكمله لهم » أعني تذكير 
عيسى إيَاهم عند الله ؛ فإنَ الوجود الكلامي مرتبة من الوجود يستتبع الشهود 
ويستازمه على ما لا يخفى ( قد تحكّمت في العجين ) - أي عجين تعيّناتهم 
احجوبة في الغيب -( فصتّرته مثلها ) في الحضور والشهود » والذي يدل على 
أنّ حجابهم هو عين كونهم في الغيب الذاق قوله : (8 فَإتَحُمْ عِبَادُكَ 4 فأفرد 
الخطاب للتوحيد الذي كانوا عليه ) في تلك الغيبة ٠‏ وأشار بانقهارهم و 
إذلالهم في ذلك الغيب عند تسميته إِيَاهم بالعباد ؛ ( ولا ذلةأ عظم من ذلة 
العبيد. لأتهم لاتصرّف لهم في أنفسيم ) لغلبة قبرمان الأحكام الذاتية في 
الغيب علهم ( فهم بح ما يريد به ستدهم » ولا شريك له فهم ء فإنه قال : 


©عِبَادُكَ 4 فأفرد ) . 
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الفش العيسوي 


( والمراد بالعذاب إذلالهى. ولا أذل مهم ٠‏ لكونهم عبادا » فذواتهم 
تقتضى أنهم أذلء ) بما جبلوا عليه من الغيب وكمونهم فيبا (٠‏ فلا فلا تذلمى 
فنك لاتذهَم بأدون مما هم فيه من كونهم عبيدا ) . 

(8 وَإِنْ تَغْفِرْ كَمْ 4 أي تسترهم عن إيقاع العذاب الذي يستحقونه 
بمخالفتهم ) لمايراد منهم من الإيمان بالمشبود الحاضر . اك 
الأفمال ؛ ( أي تجعل لهم اك عن ذلك ) المخالفة ( و و يمنعهم منه 
< فَانَكَ أَنْتَ الْعَزِيدٌ © [ه/ما] ] أي المنيع الح ) . 


( وهذا الاسم إذا أعطاه الحقّ لمن أعطاه من عباده يسمى الحق ب«المعرّ» 
والمعطى له هذا الاسم ب« العزيز » . فيكون منيع الحمى عمّا يراد به' المنتة 
المعب من الانتقام والعذاب ) وفيه إشارة إلى التوحيد الذاتي حيث قال : 
ل إِنّكَ أن الْعَزِيرٌ الحكيم 4 . 

( وجاء بالفصل والعماد أيضا تأكيدا للبيان ) من حصر العرّة والحكمة 
فيه المستلزمة للتوحيد هاهنا على ما بيّن ( ولتكون الآية على سياق واحد ) 

من الاشتال على الثنويّة ا مجبولة عليها الكامة هذه » كما مرّ غير مرّة - ( في 
1 إن أن عَلَمْ القْبُوبٍ 4) عند التعبيرعن أصل ما تفّع عنه أحواله 

قواله المسؤول عنها .( وقوله ٠:‏ كنت أنت اليّقيت عَلَهِمْ 4) عند الكشف 
ا ا 


(لاء أبضا :طإِنّكَ أَنْتَ الْعَرِيرُ الحَكِيم 4) على مساقها في الاشمال على 
التنوية التي هي أصل أمر الكثرة وتماءها . على ما بيّن في موضعه ولوّح عليه 


٠*غ+ة+-+_+ت+”ت-”<<ت‏ تت 33 1ر0 امام شرم مائن الرين 


[ لما ذا كرّر رسول الله لني هذه الدعاء ليلة كاملة ] 

ومن ثمّة ترى الخاتم يردّدها عند الاستجابة منه » وأظهرها بصورة الكثرة 
التي هي مقتضى أمرها , ( وكان سؤالا من النبى والحاحا منه على ربّه في 
المسألة ليلته الكاملة إلى طلوع الفجر » يردّدها طلبا للإجابة ؛ فلو سمع الإجابة 
في أل سؤال ماكرّر وكأنَ الحق يعرض عليه فصول ما استوجبوا به العذاب 
عزضا مفضّلا » فيقول له في كل عزض [عزض'] وعين عين ) عند استطلاعه 
يي على ما عليه أمر الكل في [الف/141] طى ثنويّة الفريقين وكثرتها الأصليّة 
الكمالية : (8 إن تُعَذَيهُْ مُه عِبَادْكَ 4) المفتقرون إليك . المتذللون عندك 
نباية الذلة » فهم المستأهلون السائلون بلسان القابليّة عذابك - 


- وهاهنا تلويح يدل على مناسبة بِيّنة بين العباد و العذاب'- 


-(8 وَإِنْ تَغْفِر لَه مَانَّكَ أنت الْعَرِيرُ الحكيم #) بدون تمييز عين و 
تخصيصه بالدعاء له . غيرأته خصضّص الفريق الأول بنسبتهم إليه تعالى وجعلها 
ذريعة في تحقيق أمرهم . والثاني بالمغفرة الساترة لهم عن إظهار تلك النسبة . 
ولذلك رتب عليه صورة الحصروالتوحيد . فهو الدعاء للفريقين على ما هو 


( فلورأى في ذلك العرض ما يوجب تقديم الحق وايثارجنابه لدعا علهم 
- لا لهم - فا عرض عليه إلآ ما استحقوا به ) وذلك عين ( ماتعطيه هذه 


. إضافة من عفيفي‎ )١ 
. إشارة إلى اشتراك الكامتين في الحروف وافتراقهم في الدال والذال فقط‎ )” 


الفيش العيسوي تت ا ا 5000059000 التق تك ا 1 101 0 
الآية من الد ليم لله والتعريض لعفوه ) , ف« ما » في « ما يعطيه » بدل ثما 
استحقّوا به ' وفيه إشارة إلى أنَّ وصول أهل العذاب والمغفرة إلى ما استحقّوه 
إنما هو بدعاء الخاتم » على ماهومقتضى الأصول . 

) وقدورد أن الحق إذا أحت صوت عبده ف دعائه إيَاه أخَر الإجابة 

عنه حتى يتكرّر ذلك منه حبّا فيه ٠‏ لا إعراضا عنه ؛ ولذلك جاء باسم 

نبع الأشياء مواضعبها . ولايعدل بها عمّا تقتضيه 

يم : العليم بالترتيب ) أي العارف بترتيب 

الأحكام والأوصاف على ال حقائق ؛ ووضع كل منها مواضعها بمواقيتها امختضة 

بها . فإنّه من آثار الاسم الحكيم . 

( فكان يل بترداد هذه الآية على ظَ من الله ) يعني العلم بمواضع 

كل شيء ومواقع تحقّقها وثبوتها . وما يستتبعه من العلم بترتيب الإجابة على 
دعائه وسائر الصفات والأحكام مطلقا . 


[ أدب الدعاء رمز الاستجابة ] 

فن تلا فبكذا يتلوا ) بمثل هذا التحقّق العام الشبوديّ التفصيايٍ على 
ما بيّن وراثة لحضرة الختميّة ؛ وفي هذا الكلام إيماء إلى أن الشيخ قد تلاها هذه 
التلاوة »كما أنّ في اكتفائه بالضمير والصلاة إشارة إلى أن الرسولين إنما وفقا 
لامصدريّة المذكورة بميامن الكمال الختمي الذي نحمّد بالذات » ولعيسى بالتبع 


من وجة. 


. راجع شرح القيصري (ص 1:5) حول تركيب هذه الفقرة من المتن‎ )١ 


سس هسه فصوس الحم شرع صاش الدين 

( وإلآ فالسكوت أولى به ) لأنَ ذلك مقتضى مقامه » فهومن المرحومين 
على ما ورد ': « رحم الله امرء عرف قدره ولم يتعدّ طوره » فالسكوت للجاهل 
نجاته واستراحته من التعب . 


(وإذا وقق الله العبد إلى نطق بأمرمّا ) - دعاء كان أو تمنيَا أو ترجيًا - 
( فا وققه إليه إلا وقد أراد إجابته فيه وقضاء حاجته ) في طلبه . على ما هو 
مقتضى الجود وقهرمان أمره في ديوان الخلق والإيجاد ( فلا يستبطئ أحد ما 
يتضمّنه ما وقق له » وليثابر مثابرة رسول' على هذه الآية في جميع أحواله ) 
فإنّه لابت من الإجابة وإسعاف المسؤول . وإن تأخّر في هذه الدار الصوريّة . 
وإليه أشار بقوله : ( حتى يسمع بأذنه ) الجسمانيّة التي في هذه النشأة ( أو 
بسمعه ) الروحاقَ ( كيف شئت أوكيف أسمعك الله الإجابة » فإن جازاك 
بسؤال اللسان أسمعك بأذنك , وإن جازاك بالمعنى أسمعك بسمعك ) وفقما 
نه عليه في تسوية العبارتين بقوله : «كيف شئت أوكيف أسمعك الله » أي 
جواب تحقّق انجازاة مترتّب على سؤال القائل » إما بلسان أصل قابليّته 
وشيئيّته الكونتّة » أو بلسان ججعيّته السمعيّة الإلميّة . وهذا أيضا من أحكام 
تلك الثنويّة المشتمل علها الكاية هذه . 


#6 


)١‏ نسب إلى أميرالمؤمنين يث وأورده الجاحظ من مأة كامة انتخبها من درر كاماته نيه . (الكامة 
الخامسة) . و ورد في عيون أخبار الرضا ييه (؟/6ه . الباب 5١‏ فيا جاء عن الرضا نئي من 
الأخبار المجموعة ) : « عن أميرالمؤمنين ليث« : ما هلك امرؤ عرف قدره » . 

( عفيفي : رسول الله . 
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الف العيسوي 

ثم نك ينبغي أن تعام هاهنا أنَ من آثار ما اشتمل عليه الكامة النبويّة من 
أمر الثنوّة وجلائل ثمارها - التي إِنما تجتنى من شجرة النبّة عند بلوغها ووقت 
إدراك مقصودها - هو معرفة الفريقين التي عليها فيصل التفرقة ومباني أحكام 
التفصيل . وهو الذي به تتفاوت مراتب الانبياء عند الارتقاء إلى معارج 
كماما في أمر النبوّة - ولذلك تراه أَنّه به وافق الذوق الختمي وعليه طابق 
نقطة تمام النبوّة » حيث أخذ يرّده الخاتم ؛ إلى أن استجيب . 

وكأنك قد نتّهت فى التلويحات السابقة بما يطلعك على أصل هذه النكتة 
عند تحقيق نهاية أمر الكثرة التى عليها استقرّت إمالة قهرمانها في الاثنين ؛ 
التق للف من حك مطل زذيه يعت ين لوك الدفائق ما بي للميارة 
المتعاورة أن ينبّه عليها بضرب من الدلالات المعتبرة عند أرباب الرسوم . 


7 


الفون الفلساف ح ‏ ةا ا ا ا يت لاله 
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ووجه اختصاص الكامة السلمانيّة بالحكمة الرحمانيّة هوعموم حكمها , فإنّ 
للكامة السلمانيّة إحاطة سلطنة وقهرمان على البريّة كلها » كا أنَ « الرحمان » 
بين الأسماء هو الشامل حكنه على الموجودات كلها , فا من موجود له نوع من 
الحياة إلا وهو تحت ضبطهما وأمرهما . 


ا « الحي » على ما أخبر عنه قوله تعالى 
حاكيا عنه : اي يها الئاس عُلمَْا نطق الطَّيْرِوَُوتيَا من كُلٌّ شنم إن هَذَا 
َو المَصْلُ المبِين 4 الفا 7 


[ تصدير كتاب سلمان يتم باسم الله تعالى ] 

وحيث أنّ لسلهان عموم الحم على كلّية تفاصيل الأمر وبيانه صدّرالفض 
بقوله : (« إِنَّهُ © يعني الكتاب لا مِن سُلَنَ وَإِنَّهُ 4 يعني مضمونه ) وهذا 
قول بلقيس , يقول لقوهاعند إراءتها لهم الكتاب . لاحكاية مضمون الكتاب 
وما في طتّه ؛ على ماتوّهمه أكثر أهل الظاهر من المفشرين ٠‏ وارتكبوا في توجيه 
تقديم سلمان اسمه على اسم الله تعفات بعيدة - كا سيشير إليه الشيخ - : 


سس فوس الحم بر ماش الرين 

فقوله :ظإِنّهُ مِنْ سُلَعَانَ 4 بيان لمرسل الكتاب ٠‏ فإنّه أول ما اهتم ببيانه 
وإشاعته ؛ سحا إذاكان سلطانا مثل سلهان ل وَإِنَهُ © بيان لمضمون الكتاب 
يعنى (# بشم اللَّهِ الرّحمْنِ الرَحِيم'4) فالكتاب حينئذ مصدّرباسم الله » وعلى 
ماعنه أهل الظاهن ممية ريانم سليات +#والئيه أخانقوله:( .فاح بع 
الناس في تقديم اسم سلهان على امم الله [تعالى]) بماتوهموه ( وم يكن كذلك؛ 
وتكاموا فى ذلك با لا ينبغى ) من التوجيهات البعيدة »كما يقولون : «إنما قدّم 
اسمه على اسم الله وقاية له أن يقع عليه الخرق » وأنّه إن وقع المذرق يكون على 
اسمهء لا على اسم الله » . و« أنَ اسمه لكئال مبابته في قلوب البرية مانعة لهم 
عن المخرق » ٠‏ وغير ذلك ( مما لايليق بمعرفة سلمان له بربّه ٠‏ وكيف يليق ما 
قالوه وبلقيس تقول فيه : ظ إن ألتى إِنَ كتاث كرع” 4 ) [4/00] . فإنّه لابد 
لكل نب وداع إلى الله أن يكون عارفا بمقادير استعدادات المدعوّين ومدارج 
نسبهم في الإنكار والإقرار. فإذا كانت بلقيس في هذا المقام من الإقرار كيف 


)١‏ سر تثليث الأسماء في البسملة بهذا الترتيب في هذا المقام (*) كان سلمان فيه هو أن اسه هوالمنان 
الفيّاض بإفاضة الوجود وإفاضة سائركالات الوجود ؛ وكل من الإفاضتين إن هي إلا الرحمة ؛ 
ولكن إفاضة أصل الوجود هوالرحمة الامتنانية المستاة بالرحمة الواسعة والرحمة الرحمانّة » 
وبالتفّس الرحماني » وبانيساط نورالوجود . وغيرذلك من الأوصاف والألقاب ؛ كل في باب 
من الأبواب . وأمَا إفاضة كمالات الوجود بما هو وجود ‏ كالعام والحياة والإرادة والقدرة 
والكلام والسمع والبصر ‏ فإفاضتها هوالرحمة الرحيمية المسماة . بالرحمة المكتوبة ‏ أي المكتوية 
على نفسه تعالى التي نفّسها ‏ بفتح الفاء ‏ هي اللوح الكريم ٠‏ وأمَ الكتاب ؛ والكتاب المبين . 
يكشف بهذه الإشارة سرَ التغليث والترتيب ٠‏ كما لايخفى على أولى النهى . فضلا عن أولي 
الانتهاء ‏ نوري . 

)ع يعني مقام الدعوة الابتدائية ‏ منه . 

الله كناية عن الوحدة الذاتية . والرحمان الرحيم عن الوحدة الصفاتية والاسائية + نوري . 


الف السلساق ال لابب 033 


يليق بسليان على جلالة قدره أن يخاف منها على خرق كتابه ؟ وهي يقول 
عند ورود ذلك الكتاب :ل إِقّ ألتي إِنَ كِنَابْ كَرم” » ( أي يكرم علها ) . 


ثم أشار إلى منشأ خطأهم إقامة لعذرهم على ما هو مقتضى أدب الطريق 
بقوله : ( وإنما على ذلك - رما - تمزيق كسرى كتاب رسول الله 88 ١‏ 
وما مرّقه حتى قرأه كله وعرف مضمونه . فكذلك كانت تفعل بلقيس - لوا 
توفق لما وفّقت له -) من النسبة الداعية لها إلى القبول ( فلم يكن يحمي 
الكتاب عن الخرق - لحرمة صاحبه - تقديم اسمه كه على اسم الله تعالى ) 


ولا تأخيره ) عنه . 


[ الرحمة الامتنانيّة والوجوبيّة ] 

ثم إن سلمان لعموم سلطانه على الموجودات له خصوصيّة نسبة إلىالرحمة 
التى هو الوجود ) كا عرفت ذلك . ولما كانت الرحمة نوعين : 

امتنانيّة '- وهى التى لا تترتّب على ما يستجلبه من الاستعدادات و 
الأعمال المورثة » بل به يحصل الاستعداد وما يتقوّم به من القوابل؛ كالفائض 
بالفيض الأقدس من الوجود العام الشامل ؛ الذي به يتنوّع الاستعدادات 
في التعتّن الأول - 

و.وجويتة -:وى الى تترتّب'علن الاستعدادات والأغمال المورثة له 
كالعلوم والكمالات المترتتة على ما يستتبعه من المقتضيات والمعدذات - 


)١‏ قد يعبر في بعض الوجوه عن الامتنانية بالفضل . وعن الوجوبية بالعدل ٠‏ وكا يعبر عن الأول 
بالفضل » قد يعبر عن الثاني بالقواب والجزاء ‏ كل في مقام + نوري . 


اسم يه صصص وان اقول قا 
-( فأق سليان بالرحمتين : رحمة الامتنان , ورحمة الوجوب . اللتان هما 
الرحمان الرحيم ) كاشفا مهما عن معنى اسم الله . المصدر به الكتاب ٠‏ تبيينا 
للذّات بأظهر أوصافها » وتحقيقا لمبادئ ما ظهرمن الكثرة الكونتة في الوحدة 
الوجوديّة ( فامتن بالرحمان ) - أي بتعميم الرحمة والوجود على الكل بدون 
سابقة استعداد مقتضية لحا ء كا قال تعالى : 9 وَ رَحبِى وَسِعَتْ كُلَّ َىْء 4 
[163/9] -( وأوجب بالرحيم ) أي بتخصيص الرحمة التي هي العم والكنالات 
على من يستجلبها باستعداده كا قال :8 فَسأَكْبيها ِلّذِينَ يتّقُونَ 4 [51/7] . 


[ عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحمان بالتضتن ] 

وإذ قد ظبر لك أن الرحمة الامتنانيّة ' حيث ليس للمرحوم عين أصلا . 
ثم بها ظهر المرحومون وعتت لمم . والوجوبية حيث ليس للمرحومين كمال ثم 
بها انفردوا بالككال وخصّوا بما يليق به انتسابهم إلى جناب الراحم وجلاله 
الأحدي : كأن إلى مثل هذا المعنى أشارقول إمام امحققين جعفرالصادق': 
« الرحمان اسم خاصص صفته عامة . والرحيم اسم عام صفته خاصّة » . 


وَتتن أن الوجود العام - يعني الرحمة الامتنانية - له الإحاطة بالكل : 


» ولعل في قوله سبحانه : ظ الَذِى أَغط كل شَءٍ خَلَقَهُ نم هَدى 00/50[4] إشارة إلى الرحتين‎ )١ 
ومن هاهنا كأنه قبل : إن الرحمة الرحمانية بمنزلة المادة المنتشرة . والرحمة الرحيمية يمنزلة الصورة‎ 
١ الاختصاصية الخصصة المنوعة . والهداية الاختصاصية وإن كانت مختصة بأرباب الكمال‎ 
. ولكن كال أهل الككال من الأنبياء المقربين يثك هو بعينه الغاية المقصودة من خلقة كل شيء‎ 
فإنه بمنزلة تمام العامات وكمال الكئالات ؛ سيا في المواد الختمية من المحمدية والآلية صلى اسه‎ 
. علييم أجمعين  تفطن فإنه لطيف شريف  نوري‎ 


؟) مجمع البيان : 51/١‏ , مرسلا مع فرق يسير . 
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فالوجوبيّة منها مندرجة فيها - اندراج الجزء تحت الكل- و إليه أشار بقوله : 
( وهذا الوجوب من الامتنان ؛ فدخل الرحيم في الرحمان دخول تضمّن ) 
وبتّن' أنَ هذا غير اعتبار العموم والخصوص فإنَ دخول الخاض تحت العام 
ليس دخول تضقن ؛ ثم إنّه وإن أمكن اعتبارالعموم والخصوص في الرحمتين» 
ولكن ليس فيا نحن بصدده , فإنَ هذه النسبة إنما تتصورعند اتحادهما وحملهما 
بهو هو ؛ وهو غير مراد هاهنا . ولذلك عللّه بقوله : ( فإنّه كتب على نفسه 
الرحمة 'سبحانه ) فإنَ نسبة بعض المكتوب إلى الجملة من الكتاب نسبة الجزء 
إلىكله , لانسبة الجزثي الخاص إلىكليّه العام » وهذا المكتوب هورحمة الوجوب 
إنما كتبه .( ليكون ذلك للعبد يما ذكره الحقّ من الأعمال التى يأقي بها هذا 


)١‏ حاصله أن العموم والخصوص من جهة المعنى والمفهوم والجزئية والتضمن من جبة الوجود ‏ فلا 
تغفل ‏ نوري . 

(١‏ يعني عن النفس ٠‏ النفس الكلية الإلهية المسماة بالعلوية العليا , المسماة بشجرة طونى . وسدرة 
المنتبى ؛ وجنة المأوى . وكل نفس من نفس المؤمنين والمؤمنات إنما هي رأس من رؤس تلك 
الكلية الإلهية ؛ وغصن من أغصان الشجرة الطوى والسدرة ؛ وجنئة من شعب وشؤون جنة 
المأوى . قال تعالى : ايا با النَفْش الْطْمَيتَةٌ * ازجبى إلى رَبك رَاضِيدَ مَرْضِيَة * فَادْخْلِى فى 
عبَادِى * و ادْخْلى [جَنتى]81[4/:.] فبعدطي كل نفس عانية لسلوكها الإيماني . هذه المقامات 
الفلاثة المترتبة ؛ إلى أن ينتهي أمرها إلى دخولها في جنته جل وعلاء وتسليمها الأمانة المودعة 
فا ال جتحي شيهاه كي تل الفسس المتدة فيا اله سان .واد عن مان تعلاين 
غيرها . منوجدة بالوجود الحقاني , باقية بالبقاء السبحاني . لهالتئذ صارت منزلتها من الحق 
منزلة نفسه تعالى بوجه لايعرفه إلا الراستم في العلم ٠»‏ فيصدق حينئذ كتب على نفسه الرحمة . 
ويصير العبد صا حا حينئذ لأن يسام الأمانة الرحيمية إليه : وأما الأمانة المرجوعة قبل ذلك 
فهبي الأمانة الرحمانية التى هى أمانة أصل الوجود الابتدائي » كا أظهرنا وقال شاعرنا : 

اين جان عاريت كه به حافظ سبرده دوست * روزي رخش" به بينم وتسليم ‏ وى كنم 
وكا قالوا : « إر: التوحيد لمو إسقاط الإضافات » ومكن أن يحمل كلام المتن على ما أشرنا 
إليه » ولكن بعض فترات الشرح كأنه يأو عن هذا الحل ‏ نوري . 


سم عت عل حنم ب شيج يي تسن ؤس امال :عوعفائن الدننه 
العبد حقّاعلى الله أوجبه له على نفسه » فيستحق بها )- أي بتلك الأعمال - 
( هذه الرحمة - أعنى رحمة الوجوب 6 كاعر عنه الحديث القدسى المفصح 
عن قرب النوافل . 


[ تسمية العبد باسمم الأول والآخر والظاهر والباطن ] 

( ومن كان من العبد' بهذه المثابة ) في القرب بالتزام النوافل من 
الأعمال ( فإنّه يعلم مَن هو العامل منه )- أي من العبد . فإنَ له أعضاء 
عاملة وغيرعاملة -( والعمل مقسم على تمانية أعضاء من الإنسان)- اليدين 
والرجلين والسمع والبصر واللسان والجيهة - ( وقد أخبر الحق ) في الحديث 
المذكور ( أنه تعالى هويّة كل عضو مما ؛ فلم يكن العامل غير الحقّ , 
والصورة للعبد » و الحويّة مدرجة فيه ) أي في العبد الذي هو اسم من اسماء 
الحقّ » والاسم عين المستى » فلم يكن للغير هنا دخل . وعنه أفصح بقوله : 
( أي في اسمه , لاغير ) أي ما بتي من المدرج فيه تلك الحويّة غير اسم العبد' 
( لأنه عين ما ظبر وسمّى خلقا ؛ وبه كان الاسم الظاهر والآخر للعبد ) . 


( وبكونه لم يكن ثم كان ٠‏ ويتوققف” ظبوره عليه وصدور العمل منه ) - 
أي يتوقف ظهور الحقّ على العبد الكائن كونا متجدّدا وصدور العمل منه - 
( كان الاسم الباطن والأول ) أما الأول فظاهر لكونه لم يكن ثم كان . وأما 


. عفيفى : من العبيد‎ )١ 

؟) إن أراد من سلب الغيرية غيرية العزلة فسلم لاعيب ولاريب فيه عند أهله ؛ وإن أراد منه سلب 
الغيرية في الح والصفة فهوكفر وزندقة كما مر منا غير مرة - نوري . 

*) عفيفي : وبتوقف . 


القن العا 3 777 18 3 
الباطن فلأنّه يتوقّف على كونه المتجدّد ظهور الحق ٠‏ فلابد وأن يكون باطنا 
بالنسبة إليه » وإلالم يتوقف عليه الظاهر. سيا إذا كان مصدرا للأعمال . فإنَ 
الآثار إنما يصدر عن البواطن . 

فلئن قيل : قد صرّح آنفا بأنَ العامل لم يكن غير الحقّ » فكيف يكون 
مصدر الأعمال عبدا ؟ 

قلنا : إنَ العامل وإن كان هوالحقٌ . لاغير» ولكن مصدريّته أمر معنويّ 
هو صفة العبد » كما أفصح عنه الحديث ؛ حيث قال': « كنت سمعه الذي 
عين الحق . وكذلك مايتوقّف عليه ظهورالحق من العبد . هكذاينبغي أن يفهم 
هذا الموضع , فإنّه قد اضطرب الأقوال هاهنا كل الاضطراب'. 

وإذ قدعرفت أن هذه الأسماء إنماظبرت من الخاق( فإذارأيت الخلق رأيت 
الأول ( بكونه لم يكن ثم كان ١‏ 1 ) رأيت ( الآخر )[الف/50] بكونه أنبى 
مراتب الصورة ؛( والظاهر ) بكونه هو المدرك بالمشاعرالحسيّة ( والباطن ) 
بكونه يتوقّف عليه ظهور الحق ويصدر منه صنوف الأعمال التي منها الإظهار . 


[ ملك سلمان الذي لاينبغي لأحد ] 

( وهذه معرفة لايغيب عنما سلمان لثه ) يعني رؤية هذه الأسماء التي لما 
الإحاطة التامّة والجمعية الكاملة من الخلق ( 50 ( جملة ( الملك 
الذي لاينبغى لأحد من بعده ) . 0 


. مضى الحديث‎ )١ 


؟) راجع الشروح في شرح هذا المقطع ترى الاختلاف في تفسير المتن . 
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فوس امام شرم مان الرين 
وهاهنا تلويح يدلّك على أمور لابدّ من الاطلاع عليها ؛ وهو أنَ للتسعة 
الإحاطة التاقة والجمعيّة الكماليّة - كاعرفت غير مرّة - وبيّن أتها إذا وقعت في 
مرتبة العشرات لاكتساب الجعيّة البرزخيّة التى هناك لما مزيد كال » ولذلك 
تراه يترنّب عليها حينكذ إشعار بأمور تستتبعه آثار في عالم الإظهار , لإبرازه 
النسب التي هي منبع العجائب وأصل بدائع الصنائع -كمابيّن في موضعه - 
ولوقوع ذلك العدد في اسم سلمان موقعه و إحاطته بطرفيه بوحدتهما الكماليّة ' 
قد ظهر منه ماظير ؛ وهوالملك الذي لاينبغي لأحد من بعده - كا لايخنى . 


[ كان لرسول الله يتزع مثل ملك سلمان ولايتظاهر به ] 

ثم إن ذلك الملك قد يكون بحسب العلم والشعور؛ وقد يكون بحسب 
الوجود 00 ؛ والذي اختص به سلهان بين الكتل هو الظهور به » و إليه 
عار هرهز بعني الظهوربه في عام الشبادة ) المسمّاة بعالم الملك أيضا (٠‏ فقد 
أوق د عليه الصلاة والسلام ما أوق به' سلمان وما ظهربه ) ؛ ومن تأمّل في 
كيفيَّة انطواء الاسمين على ذلك العدد” يظهر له ذلك . 

والذي يدل على أنه أُونٍ عد ينك ذلك الملك؛ أنّه جاءه عفريت*- أي 


خبيث - من الجن ( فمكته الله تمكين قبر من العفريت الذي جاءه بالليل 
ليفتك به , فج بأخذه وربطه بسارية من سواري المسجد حتى يصبح فيلعب 


. لعله 00 إلى وقوع للك في عدد اسم سليان (151) بين الواحدين‎ )١ 
: ؟) عفيفي‎ 
. )191( وهذا العدد مشتمل علي (5) و مجموع واحدين نظير عدد سلهان‎ ٠ 0 - | ع(‎ 
. 086/١ : راجع أيضا الفتوحات المكية‎ )4 
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الف السلماني عدم ومس بي ا م ب ل 22 7 1111 


به ولدان المدينة » فذكردعوة سلهان فرده الله خاسئا , فام بظهر عليه بما أقدر 
عليه » وظبر بذلك سلهان ) . 


( ثم قوله ا ملكا 4) أي ثم إظهاره , فإنَ القول أبين مراتب الإظهار( فلم 
يعم . فعامنا ) بتنكير الملك في قوله و إظهاره ( أنّهِ يريد ملكا ما ) خاصًا من 
الأملاك . ( ورأيناه قد شورك في كل جزء جزء' من الملك ) فإنَ لكل أحد 
من النبتين تصرّفا في جزء من أجزاء الملك ( الذي أعطاه الله تعالى » فعامنا ) 
بهذه الآية المنزلة ( أنه ما اختص إلا بالمجموع من ذلك ) الأملاك ؛ فأحديّة 
جع الكل هوالملك الخاض الذي سأله هذا . وعامناه لمنطوق كلامه (وبحديث 
العفريت أنه ما اختصّ إلا بالظهور ؛ وقد يختص با مجموع والظهور ) الذين 
هماأثررحمة الامتنان ورحمة الوجوب . و« قد » هاهنا للتحقيق » مثل :لآ قَدْ 
َع الشَّهُ © [55/4] . 

( ولول يقل يل فى حديث العفريت :« فأمكننى الله منه » لقلنا : إِنّه لما 
هم بأخذه ذكّر الله دعوة سلهان ؛ ليعام أنه لا يُقدوره الله على أخذه ء فرده الله 
خاسئا . فاما قال : « أمكننى الله منه » عامنا أن الله تعالى قد وهبه التصرّف 
فيه» ثم إنَ الله ذكره فتذكر دعوةً سلهان , فتأدّب معه . فعلمنا من هذا أن 
الذي لا ينبغي لأحد من الخاق بعد سلان الظهور بذلك في العموم ) على ما 
هو مؤدى ال رحمتين . 

[ عموميّة الاسم الرحيم ] 

( وليس غرضنا من هذه المسألة إلا الكلام والتنبيه على الرحمتين . اللتين 


ل سسسب فهوص الحم شرع صائق المي 
ذكرهما سلمان في الاسمين اللذين تفسيرهما بلسان العرب الرحمان احع . 
فقتد رحمة الوجوب ) في قوله :ل بالمؤْمِنِينَ رَؤُوفُ رَحِيمٌ 4 [58/1] ( وأطلق 
رحمة الامتنان في قوله :طا و رَحْمَتى وَسِعَتْ كُلّ شَىْءٍ 4) [«/ده] ( حت الأساء 
الإلمية » أعنى حقائق النسب ) - و إنما فشر الأساء الإلهية يحقائق النسب » 
فإن الاساء من حيث خصوصياتها الامتيازية التي بها تغائر الذات الما 
مرتبتان : إحداهما عند وجود النسبة بظهور المنتسبين كليهما » ويستى أسماء 
الربوبيّة . والأخرى أقدم منهارتبة وأبطن نسبة , وذلك عند قَقْد أحدالمنتسبين 
وجودا ؛ أعني المعلوم والمقدور والمراد ؛ فإنّه ليس لها في الحضرات الأول إلا 
يحض الاعتبار ؛ وبستى بالأسماء الإلمية فهي حقائق النسب وبواطنها - . 


[ هو الراحم والمرحوم ] 

(فامتنَ عليهابنا ) لظهورهابأعياننا ( فنحن نتيجة رحمة الامتنان بالأساء 
الإلميّة والنسب الربانتة ) أي هذا النوع الإنساني' لكونه أنهى ما ينساق إليه 
مقدّمات المراتب الاستيداعيّة والاستقراريّة » وأقصى ما يستنتج منه أقيسة 
الأسباء الإلهيّة والنسب الربانية » فهو إذن النتيجة المستحصلة من تلك 
الامتزاجات بنوعه ؛ لا بأشخاصبها المتفاضلة ٠‏ كا لايخقى . 


فلما أفضى أمر رحمة الامتنان وترتيب أشكاها البيّنة الإنتاج إلى هذه 
النتيجة الجعيّة الكماليّة » التى هى حاصرة للكل ؛ ثم بها أمر تلك الرحمة . 
فأفاض في رحمة الوجوب ٠‏ وإليه أشار بقوله : ( ثم أوجبها على نفسه بظهورنا 


١ فالجتدي والكاشاني اعتقدا أنها خاص بالكمل‎ ١ » اختلف الشراح في تفسير قول الماتن « بنا‎ )١ 
واعترض علمهم التيصري قائلا أنه عام لجميع أفراد الإنسان كاملا أوناقصا . ولعل القول الوسط‎ 
. كلام الشارج بان المراد هو البوع الإناني‎ 


ال جا امه اش ل 
لنا ) ظهورا عاميا ليرحمنا بالرحمة الرحيميّة الشبوديّة »كما رجمنا بالرحمة الرحمانتة 
الوجوديّة ؛ وبيّن أن هذه النتيجة وإن كانت نتيجة من وجه » ولكن هوالكل 
من وجه آخر . وهو من حيث ظهور العلم والشبود » ولذلك قال في هذه 
الرحمة « على نفسه » تنبيها إلى هذه الدقيقة : 


( وأعاسًا أنّه هويتنا ) عند ذلك الظهور بقوله :ظ وَ هُوَ السَمِيعٌ الْبَصِير» 


[01/41] ( لنعاد أنّه ما أوجها على نفسه إلا لنفسه . فما خرجت الرحة عنه ) 
فهو الراحم والمرحوم - امتنانيّة كانت الرحمة أو وجوبيّة كما بيّن . 


كنا تنا تن 

( فعلى ما امتن '؟ وما ثم إلا هو ) هذا مقتضى لسان الإجمال الذي 
عبّر عن صرف الوحدة الإجمالية . وكأنك قد عرفت غير مرة أنّه لبيان تمام 
التوحيد لابدّ ما يشعربطرف التفصيل منا لثلا يتوهّم الوحدة العدديّة المقابلة 
للكثرة ؛ على ما هو المبادر إلى سائر الطباع . وإليه أشار بقوله : 

( إلا أنه لابت من حك لسان التفصيل ) توفيةً لحق أدائه » وذلك ( لما 
ظبر من تفاضل الخلق فى العلوم » حتّى يقال : « إنَ هذا أعلم من هذا » 5 
أحديّة العين ) وني عبارته لطيفة حيث أنّ في هذا أحديّة تأبي الشركة ؛ ففي 
لمان التصيل إكعاريدي الأتفال ١‏ وكوله مرجع الدج العين فليا العف 


[ التفاضل في الأسماء ] 


(زااهذا لماكل [ معنا مع سفن طلف الارادة عن الى الل 


3 3-9 
ل سسب فون المحم شرع صائن الرين 


فإِنّك قد عرفت في المقدّمة أنَّ العلم له التقدّم الإحاطي والتحمّ الشمولي على 
الإرادة . كما أنّ الإرادة لها التقدّم الإحاطي على القدرة . فإنَ العام عندهم 
عبارة عن تعلق الذات بنفسها وبجميع الحقائق على ماهي عليه؛ ثم ذلك التعلّق 
إن اعتبر على الممكنات خاصة بتخصّصها بأحد الجائزين مطلقا يسمّى إرادة . 
كا أنه إن اعتبر اختصاصه بإيجاد الكون يسمّى بالقدرة ؛ ( فهذه مفاضلة في 
الصفات الإلهية ) ومرجعها ترتّب نسبة بعضها إلى بعض بالكمال والنقص » 
وهو نقص تعلق الإرادة عن تعلق العام ( وكال تعلق الإرادة وفضلها وزيادتها 
على تعلق القدرة )؛ هذا فها ظهرفيه نسبة الكئال والنقص من الأساء المترتبة . 


( وكذلك السمع الإلمي والبصر) الإلحي , فما الظاهرفيه التقابل في حيطة 
الترثب المذكور , فإنّه داخل تحت حكم التفاضل المذكور كما للسمع هاهنا 
بالنسية إلى البصر ؛ وفي عبارة المتن إشعار بذلك. . 

( و)كذلك جميع الأسماء الإلهيّة على درجات في تفاضل بعضها على 
بعض ) في الحيطة والتقدّم . وإن ظهرذلك في بعض منها . واختفى في بعض 
( كذلك تفاضل ما ظهر في الخلق ) في اتّصافه بالأوصاف الكالية ( من أن 
يقال هذا أعلم من هذا مع أحديّة العين ) فإنَّ الموافقة والمطابقة بين الظاهر 
والمظهر. يعني الأسماء والأعيان واجبة التحقّق . هذا إن قلنا بالمغايرة بين 
الظاهر واللير .و إن أجملنا اقول ى :ذلك #الياطق بين الاشخاض 'عين 
التفاضل الأسمائي'. 


وفي عبارة المتن ما يشعر بهذا الإجمال . حيث قال : « معناه معنى نقص 


. 11/1 : راجع الفتوحات المكية‎ )١ 


الزين الس ل ا 11 
تعلق الإرادة عن تعلق العلم » بتكرار « المعنى » كا لا يخنى على الفطن . 

[ تضمن كل اسم على سائر الأسماء وسريان هذا الحم في المظاهر ] 

( وكا أنَ كل اسم إلحي إذا قدّمته )- ذكْرا كان أو اعتبارا -(سقيته بجميع 
الأسباء ونعّه بها » كذلك فما ظبرمن الخلق » فيه أهليّة كلّ ما فوضل به ) إذ 
كل شيء وإن ظيهرفيه اسم لكن لابدّ من تضْمّنه للكلّ واختفائه فيه » وهوالمراد 
بالأهليّة » إذ أهل الشيء إنما يقال لمن جمعه وإِيّاه ذلك من دين ونسب أو 
صناعة وبلد ومايجري مجراه . فالأهليّة للشىء هوجعيته له » ولاشكَ في جمعيّة 
كل شيء لسائر الأشياء » كما قال الشيخ : 

كل شيء فيه معنى كل شيء *# ل واصرف الذهن إل 

ثرة لاتتناهى عددا * قد طوتها وحدةالواحد طىّ 


[ اشتال كل جزء على المجموع ] 


كله )؛ فإنّك قد لوّحت أن العالِم هوالعامم نفسه - بفتح لام التفصيل - وكل 
جزء من العالم ال حيَ ناطق , ولذلك تراه قد جمع جمع السلامة التي لذوي 
العقول الناطقة في قوله تعالى : 9 الْحََدُ ينه رَبَ الْعَالمِينَ © [2/1] . 

والذي يقضى منه العججب حال هؤلاء الذين ادّعوا : « أنَا نحن نحم 
بالظاهر » وهم مضطرون في ظواهر أمثال هذه الألفاظ المفصحة عن الحقائق 
إلى التاويلات البعيدة . تطبيقا لما تواطؤوا عليه من العقائد التقليديّة . وهذا 


. عفيفى : للحقائق متفرقات (ن- مفترقات) . قال القيصري : وفي نسخة مفردات‎ )١ 


ل ل ل ار دنا فون الام شرع عاش الدين 
من الك البالغة للحكيم العليم » ونعمه السابغة على المسترشدين , أنّه جعل 
فغلهم ينادي على تكذيبهم فما أدعوه أنَ الظاهر لهم ؛ ولله درّ من قال': 

ونمج سبيلي وام لمن اهتدى * ولكما الأهواء عتت » فأعمتت 

( فلا يقدح قولنا : « إنَ زيدا دون عمرو في ا 
عين زيد وعمرو » ويكون في عمرو أكل وأ منه في زيد »كما تفاضلت الأسماء 
الإلهتّة - وليست غير الحق - فهو تعالى من حيث هو عا 
حيث هو مريد وقادر؛ وهوهوء ليس غيره ) . 


( فلا تعلمه - هنايا ولي - وتجهله هنا , وتثبته هنا وتنفيه هنا . إلآ إن 
أثبته بالوجه الذي اثبت نفسه . ونفيته عن كذا بالوجه الذي ننفى نفسه ) , 
وبين أن النفي إنما يتوجه إليه باعتبار النسب وإضافتها إليه » ولذلك فيه قال : 
« عن كذا » إشعارا به . وذلك ظاهر في كل ما يدل على النفى . 

( كالآية الجامعة للنفي والإثبات في حقّه حين قال :8 لَنْسَ كله سَئة 4 
[1/41١](فنفى)‏ عن أن ينسب إليه بالذات نسبة ما أو إضافة » إذ المنتسبان هما 
المثلان » فالنسبة تثبت المثليّة » فنفها يستلزم نفي النسبة ضرورة ٠‏ فنفاها عن 
الذات بأبلغ وجه كا يقال : « مثلك لايبخل » (8 وَهُوَ السَمِيعُ الْبَصِيرُ 4 
فأثبت بصفة تعمّ كل سامع بصير من حيوان ) . 

( وما ملا حيوان » إلا أنّه بطن في الدنيا عن إدراك بعض الناس ) 
كما نتيت إليه فى معنى « العالمين » وجمعه جع السلامة . وهذه التفاوت في 


. من أبيات التائية الكبرى لابن الفارض . وفيه (جلاء الغامض : ؟7) : ولكنها الأهواء‎ )١ 
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المدارك إنما هو في الدنيا . ( وظهر في الآخرة لكل الناس ٠‏ فإتّها الدارالحيوان 
وكذلك الدنيا ء إلا أن حياتها مستورة عن بعض العباد ) استتار التفاضل 
الأسماني في بعض أفرادها المتقابلة » كما سبق التنبيه إليه . وذلك ( لبظهر 
الاختصاص والمفاضلة بين عباد الله بما يدركونه من حقائق العالم ) ؛ وذلك 
لأنّ النشأة الدنياوية - لإتمام أمرالصورة وغلبة سلطانها فها » وهي إنما تقتضي 
التمييز وتحك بالتفرقة بين الأعيان وفاء بما هومقتضى نشأته - آبية عن ظهور 
الوحدة الإطلاقية والإجمال الذاقَ فهاكل الإباء . 


( فن ع إدراكه ) في هذه النشأة سائرٌ مراتب الأشياء و مدارج يع 
( كان الحق فيه أظبرفي الحم ممّن ليس له ذلك العموم . فلا تحجب بالتفاضل 
وتقول )- أي قائلا أنت -( لايصحّ كلام من يقول « إن الخاق هويّة الحق » 
بعد ما أريتك التفاضل في الأسماء الإلمّة التى لاتشك أنت أتّها هي الحق ) عند 
وقوفك على مواقف خلقيّتك , وأنّها الممنون بها على الأسماء لإظهارها إِيَاها (و 
مدلوها المستى بها ليس إلا الله ) . 1 


[لم يقدّم اسم سلهان ينه على اسم اله تعالى في كتابه ] 

وإذ قد بيّن أمر التفصيل بما هو مقتضى لسانه على ما لابدّ منه . أخذ فما 
هو بصدده في الفص قائلا : ( ثم إنه كيف يقدم سلمان اسمه على اسم الله - 
يتقدّم « الرحمان_الرحيم » ليصح استناد المرحوم ) يعني سلمان ؛ فإنك قد 
عرفت أن المقدّم - ذكرا أو فكرا أوكتابة - من الأسماء لابدّ وأن يكون أصلا 
لما يتأخر و يتفرّع عليه . حتى يكون على ترتيب نظم الحقائق ؛ فإنَ المستحق 
للتقديم في كل جمعيّة و مزاج إنما هو الأمر الكلي النافذ الحكم فيا دونه من 


سد فوص الحم شرح صا الرين 
الجزئيات المتفرّعة عنه » فإنَ رتبة الجزئيات المتفرّعة إنما هوالتأخير , فلابد من 
تأخير سلهان . فلو قدّم على الاسمين يكون على غير الترتيب . فقوله :( هذا 
عكس الحقائق » تقديم من يستحق التأخير , وتأخير من يستحق التقديم في 
المواضعا الذي يستحقّه ) إشارة إليه . 


[ بلقيس كانت عالمة حكيمة ] 

ثم أشار إلى وجه نسبة بلقيس إلى سلمان ٠‏ والرابطة القاضية بينهما بهذه 
المراسلة وما يتبعبا من الهداية والاهتداء , بما في بلقيس من تدبير سياسة الملك 
وتأسيس بنيان السلطنة وإرهاض أمرها بقوله : ( ومن حكىة بلقيس وعلو 
عامها كونها لم تذكر من ألتى إليها الكتاب . وماعملت ذلك إلآليعام أصحابها أنّ 
لما إيصالات إلى [الف/194] امور لا يعامون طريقها ؛ وهذا من التدبير الإلمى في 
الك . لأنّه إذا جل طريق الأخبار الواصل للمِك خاف أهلٌ الدولة على 
أنفسهم في تصرّفاتهم » فلا يتصرّفون إلا في أمر إذا وصل إلى سلطانهم عنهم 
يأمنون غائلة ذلك التصرّف . فلو تعيّن لهم « على بدي من تصل الأخبار إلى 
مَلِكهِم » لصانعوه وأعظموا له الرشا ء حتى يفعلوا مايريدون ولايصل ذلك إلى 
يكيم . فكان قولها : © ألتى إِلَ كِتَابٌ كرعة 4 [4/50:] ول تسم من ألقام - 
سياسةٌ منها » أورثت الحذر منها في أهل مملكتها وخواض مدترها . وبذا ) 
الوجه من المناسبة التي بيها و بين سلهان ( استحقت التقدم علهم ) 
والاختصاص بالمكاتبة إليها . هذه حكمة بلقيس التي هي عالمة الجن '. 


١ عفيقي : الموضع‎ )١ 
. ؟) حك فى التفاسير أن أم بلقيس كانت جنية ؛ راجع مجمع البيان : 4/10؟35 سورة التمل/48‎ 
”©:)105 الدرالمنفور : 738/10 . عن مجاهد . وقال ابن العرتي (الفتوحات: ؟/40؛ ؛ الباب‎ 
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[ فضل الإنس علي الجن ] 

( أما فضل العالم من الصنف الإنساني على العالم من الجن بأسرار 
التصريف وخواض الأشياء , فمعلوم بالقذر الزماني . فإنَ رجوع الطرف إلى 
الناظر به أسرع من قيام القائم من مجلسه ) . ١‏ 

( لأنَ حركة البصر في الإدراك إلى ما يدركه ) - لكونه من اللطائف 


البرزخيّة التي إنما غلب عليه التروح وانقهر التجسم -( أسرع من حركة الجسم 
فما يتحرّك منه ) لغلبة الكثافة العائقة له في حركته . 


( فإنَ الزمان الذي يتحرّك فيه البصرعين الزما 

بُعد المسافة بين الناظر والمنظور. فإنَ زمان فة 

الكواكب الثابتة » وزمان رجوع طرفه إليه عين زمان عدم إدراكه ) وذلك 

لأنَ هذه الحركة ليست للأجسام التى في حيطة الزمان حتى تكون متقدّرة به 

- تقدّر حركات الأجسام به - بل للقوّة الجسدانيّة التي هي البرزخ بين لطيف 

: الروح وكثيف الجسم . فإنما تتقدّر بباطن الزمان ؛ المسمى بلسان الاصطلاح 
ب« الآن الدائم » و« الدهر» ؛ فلايكون حينئذ للزمان - الذي هو النقوش ٠‏ 

والأشكال المترتّبة عليه - قدر عند هذه الحركة أصلا . 


داوق يد 


فعام أن الزمان هاهنا ععناه 3 00 الآن الذي يتقدذر به هده الحركة هو 


“© « وهذا القول [كأنه هو] الذي صدر منها يدل عندي أنها لم يكن كا قيل متولدة بين الإنس 
والجان ؛ إذ لو كانت كذلك لما بعد عليها مثل هذا من حيث عامها بأبها وما تجده في نفسها من 
القوة على ذلك حيث كانت أبوها من الجان على ما قيل ... » 


ا سسسب فوص الحم شرح صاش المين 
باطن الزمان وأصله. لاجزؤه في الخارج -كما قيل في توجيه هذا الموضع': فإنَ 
الزمان لاجزء له في الخارج , إذ هومتصل واحد في نفسه . إنما يفصله الوهم . 


[ كيفية إحضار عرش بلقيس ] 

( والقيام من مقام الإنسان) لكونه حركة الجسم المتقدّرة بالزمان ( ليس 
كذلك . أي ليس له هذه السرعة . فكان أصف بن برخيا أتم في العمل من 
الجنَ) ضرورة أن عمله غيرمتخللة بالزمان » وهوالغاية في تلك الحركة المطلوبة 
( فكان عين قول آصف بن برخيا عين الفعل في الزمن الواحد . فرأى في 
ذلك الزمان بعينه سلمان ثيه عرش بلقيس مستقرًا عنده ) . 

وإنما صرّح بالاستقرار ( لئلا يتخّل أنه أدركه وهو في مكانه من غير 
انتقال . ولم يكن عندنا باتحاد الزمان انتقال ) ضرورة أن الانتقال لابدّ له 
من الزمان . ليطابق الحركة والزمان والمسافة . فهو ماكان من قبيل الانتقال 
( وإنما كان إعدام وإيجاد من حيث لايشعر أحد بذلك ) من المحصورين في 
حبطة القوى الجزئية ‏ التي إنما يدرك الأمور بإحساسها من الخارج ( إلا من 
عرفه ) من الداخل . 


[ العالم في خلق داثم ] 
(و ) الذي يدل على أنهم محجوبون عن هذه المرتبة ( هو قوله تعالى : 


)١‏ تعريض لا قاله الكاشاني (ص158١):«‏ والزمان في قول الشيخ ... بمعنى الآن - ... وهو الزمان 
الذي لايقبل الانقسام في الخارج لصغره ٠‏ ويقبله في الوهم - المسمى بالزمان الحاضر ؛ لا 
الذي هو نهاية الماضي وبداية المستقبل ؛ فإن ذلك عدمي وهذا وجودي ١‏ ولفظ الآن يطلق 
عليها بالاشتراك اللفظي » . 


الف السدماني ع ل ا ا حل ا ا حا م كد 5 


« بل م فى لس مِنْ خَلْقِ جَدِيِدٍ 0/01)4] ( ولا يمضى علبهم وقت لايرون 
فيه ما هم راؤون له ) حتى يفهموا من الخارج معنى الخلق الجديد . وذلك لأنّه 
ليس في حيطة الزمان . ( وإذاكان هذاكا ذكرناه فكان زمان عدمه - أعنى 
عدم العرش من مكانه - عين وجوده عند سليان ؛ من تجديد الخلق مع 
الأنفاس . ولاعام لأحد بهذا القدر ) من الخارج ؛ كما سبق بيانه » ولا من 
الداخل إلا بالتعريف الإلهي . وإليه إشارة بقوله : ( بل الإنسان لايشعر به 
من نفسه أنه في كل نفس لايكون , ثم يكون ) . 

وفي إيراد لفظة « ثم » هاهنا إيهام معنى التراخي وما يستتبعه من التقدّم 
والتأخَر الزمانتين . فلذلك قال :( ولا تقل : « ثم تقتضى المهلة » . فليس 
ذلك بصحيح و إنها ثم ) في أمثال هذه المواضع ( تقتضي تقدّم الرتبة العلتّة ) 
وذلك فيها لم يكن للزمان دخل ٠‏ كقوله تعالى : ف ثم” اسْتَوَى إلى السّمَاء وَ هن 
دُخَانَ © [1/4] أو يكون للزمان هناك دخل » ولكن لا ترتيب فيه زمان . و 
ذلك كما في اللغة ( عند العرب في مواضع مخصوصة ؛ كقول الشاعر' ) : 

( كبر الرديى . . . . * ..0٠..‏ ثم#اضطرب ) 

( وزمان الهرّ عن زمان اضطراب المهزوز بلا سك .وقد جاء ب« ثم » ولا 

ملة ؛ كذلك تجديد الخلق مع الأنفاس ٠‏ زمان العدم زمان وجود المشل ( 


: شطري بيت لأبي دؤاد جارية بن الحجاج الشاعر الجاهلي ؛ من قصيدة له يصف فيا الفرس‎ )١ 
كبر الرديني تحت العجاج جرى في الأنابيب م اضطرب‎ 
الرديني : الرع ؛ نسبه إلى إمراة تسمى ردينة . والعجاج : الغبار . والانابيب : جمع انبوية‎ 
وجي ما بين كل عقدتين من القصب . يقول : إذا هززت الرع جرت تلك الهرّة فيه حتّى‎ 
. )؟98/١‎ . يضطرب كله (شرح شواهد المغني للسيوطي : شواهد ثم‎ 


3# سس ع ب تحت حت يتيج وض الاق شرع نعاض ادي 
والطبيعيٍ ؛ وبذلك تفطنوا على تبدّل الأعراض ٠‏ وإليه أشار بقوله ( كتجديد 
الأعراض في دليل الأشاعرة ) فإنَ علوم لما كانت مأخوذة من الخارج وأمر 
الأعراض هوالظاهر بالذات هناك دون الجوهر » لذلك فهموا تجديد هادونه , 
وذهبوا إليه . وعرش بلقيس لا كان من الجواهر المستقرة » إنما يعرف من عرفه 
الله من الداخل أمر ذلك التجديد . 


( فإنَ مسألة حضور' عرش بلقيس من أشكل المسائل . إلا عند من 
عرف ما ذكرناه آنفا في قصّته . فلم يكن لآصف من الفضل في ذلك إلا 
حصول التجديد في مجلس سلمان » فاقطع العرش مسافة ء ولازويت وطويت 
له أرض ء ولا خرقها - لمن فهم ما ذكرناه ) من كيفيّة تبديل العرش في صورة 


التحويل . من حكيم يعرف طريق تحصيله وميزان تقوعه وتعديله . 


[ كان سلمان هبة الله لداود يثيه ] 

( وكان ذلك على يدي بعض أصحاب سلوان نيثه ليكون أعظم لس 
ثيه في نفوس الحاضرين من بلقيس وأصحابها . و سبب ذلك ) الظهور من 
سليان نيئه بين الأنبياء - يعني ظهور قبرمان تصرّفه في الثقلين ونفوذ حكنه في 
الملوين . وأن أمر تصريف العالم بيدي أحد من خدّامه - ( كون سلمان هبة 
الله لداود ثيه من قوله تعالى : 9 وَ وَهَبْنَا لِدَاوُدَ سُلْعَنَ © [5:/58] والهبة 
عطاء الواهب بطريق الإنعام ) أي مبدء صدوره هبة الجواد المطلق ؛ وغاية 
ظهوره هو إنعام منه لخلص خواصّه من العبيد ؛ فهو حينئذ في جلالة القدر 


الف السلراقي لابب ب ب 0389 
لابت وأن يكون بما لايقابله ولا يعادله شيء من أعمال العباد - تخلقا كان ذلك 
أو تحقّقا - و إليه أشار بقوله : 

( لابطريق الجزاء' الوفاق أوالاستحقاق ) وهوأن يكون العبد قد استحق 
ذلك بمحض استعداده لما يستحقّه بنفسه ؛ وإنمالم يكن ذلك : 

أما الأول فلأنّه لاب من معادلة الجزاء لما يورثه من الأعمال . وموافقته له 
في ميزان ظهور الأحكام والآثار ؛ و ليس من العبيد ما يكون بذلك المنزلة 
والاعتبار . 

وأما الثاني فلأنَ استعداد العبد - من حيث هو عبدٌ - إنما يقتضي 
الأوصاف العدميّة - على ما هو مؤْدَى أمرالقبول وتنفيذ حكنه - فلا يقنضي 
التأثير والتصرّف في شىء ١‏ فضلا عن تقلّد أمر التصريف في الثقلين . 

( فهوالنعمة السابغة ) من الله على العالمين من حيث إفاضة الحقائق 
على المسترشدين من أمَّته وتغذيتهم بها وتربيتهم منها ‏ ( والحجّجة البالغة ) من 
حيث غلبته بمجرّد البرهان على المستبصرين منهم من ذوي الأنظار و أولي 
الأفكار . ( والضربة الدامغة ) من حيث ظهوره بالسيف على العامة من 
المنكرين من الثقلين » فهوالوتٍ ؛ النبي ٠‏ الرسول الظاهر على العالمين بالفيض 
والرحمة الظاهرة والباطنة والقهر . 


إعام أنَ حروف «داود» بعددها وعدد بيناها « يسأل عطية » ويقتضيها 


. داود > دال ألف واو دال > 194 - يسأل عطية‎ )١ 2. عفيى : - الجزاء‎ )١ 


ليس فتصوص الحم شر مان الرين 

ولذلك تراه قد اختص بها بين الأنبياء . وإذ كان لسلهان - حسما فيه من 
الحروف ثلاث جهبات -: الولاية » والنبوّة » والرسالة . يقتضى توجّه هبة الله 
له وترشيحه لمراتي عرّه إلى أن يبلغ تلك الجهات منته ىكمالها 5 لامزيد عليه . 
فترق في الاول مها إلى ان اصبح نعمة سابغة في إفاضة ما يربي المسترشدين 
ويغذيهم . وني الثانية منها حّة بالغة لامترددين . وفي الثالثة منها ضربة دامغة 
لامنكرين . وهذه هي الغاية في المراتب المذكورة . ولذلك وصف كلا منها بما 
هو تمامه بكمال الروك - أعني الغين الذي لامزيد عليه بيهما . فإنَ كل 
كامة آخرها كنبا كرك طرف بطي الفال واححتي ف بايا ٠‏ على ما 
لايخنى لمن تصفح ذلك وتأقل . ْ 


[ مقايسة عام داود وسلمان يثك وأمة عمد انك ] 

(وأماعامه)- وهوالأول من الوجوه الثلاثة الككالية -( فقوله ١‏ فَمَيَمْنَاهَا 
سَلَيَانَ 4 مع نقيض الحك ) الصادر من داود نثه في مسئلة الزرع و أكله 
الماقية 5( 96 ) مق الأساء ( التزاككا ) مسي أناتتعضيه امعدادات 
أمهم ( وَعَِئَا 4 ) [0//] هو مبدء ذلك الحم . 

( وكان علم داود ) على ماهومقتضىالنص الكريم - وهوقوله :8 آتَيْنَا 4 
( عاما مؤق » آتاه الله ) وحياكان أو إلاما ( وعلم سلهان عام الله في المسألة) 
على ما هو مقتضى قوله تعالى  :‏ فَمًتمْنَاهَا سُلْيَنَ 4 ( إذ كان الحاكم ) عند 
تغهيمها إيَاه ( بلا واسطة . وكان سلهان ) في تلك المسألة ( ترجمان حقّ في 
مقعد صدق ) وكل من الحكنين بما فهما من التناقض حقّ .( كا أنَ امجتهد 


7/9 ورد تفصيل القصة في التفاسير مثل مجمع البيان : لا/لاه تفسير الآية : الأنبياء/‎ )١ 


الف اللاي لابب ب ببس 143 
: ي يحكم به الله في المسئلة لو تولاها بنفسه أوما يوحى به 
لرسوله : له أجران؛ وا ممخطئ لهذا الح المعين له أجر". مع كونه عاماوحكما ). 
( فأعطيت هذه الأمة امحمديّة )- لكونهم ورثة الخاتم -( رتبة سلهان 
في الحم . ورتبة داود » فا أفضلها من أمة ) . 
واعلم أنَ القرابة المستدعية للوراثة لاب وأن تكون بين كل ني وأمته , 
ومن ثَة ترى في أمر بلقيس وقصّتها سراية الحكمين المتناقضين مع جمعيّتهما » 
من أحكام تلك القرابة القاضية بالوراثة . و إلى ذلك أشار بقوله :( ولما رأت 
بلقيس عرشها- مع عامها ببُعدالمسافة واستحالة انتقاله في تلك المدّة - عندها 
« قَالَث كَأنَّهُ هُوَ © [42/07] وصدّقت با ذكرناه من تجديد الخلق بالأمثال": 
وهوهو ) في نفس الأمر ( وصدق الأمر ) في حككه بالاتحاد . كا صدقت 
بلقيس في حكيها بالمغايرة . 


أما الثاني فلما ذكر من أمر التجديد . وأما الأول فظاهر يعرف كل أحد 
من نفسه .(كا أنّك ) لاتشك أنه ( في زمان التجديد عين ما أنت في الزمن؛ 
الماضى ) . 


86 من الموضع الذي أشرنا إليه في الفص اليوسفي في إلى هنا سقط الأوراق من نسخة د . 

؟) إشارة إلى الحديث المروي : « إذا حك الحاكم فاجتهد ثم أصاب فله أجران ؛ وإذا حكم فاجتهد 
ثم أخطأ فله أجر » . راجع البخاري : 1١5/9‏ » كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة . ياب 
أجرالحام إذا اجتهد . مسلم : 1545/5 . كتاب الأقضية . باب (1) بيان أجرالحاكم إذا 
اجتهد . ح ٠5‏ . ابن ماجة : 777/5 , كتاب الأحكام . باب (5) الحام يجهد فيصيب 
الحق . ج1811 . المسند : 5. 198 و 505 . كتزالعمال : 7//ا , 140910 . 

؟) راجع أيضا الفتوحات المكية : 450/1 . 

ع( د : الزمان . 


فصوس الام شرع مائن الدين 


[ إشارة سلمان ليث بالتباس أمرالوجود على الناس ] 

هذا بيان علم سلمان ؛ وأنّه النعمة السابغة على البريّة ؛ وأما بيان إثباته 
لذلك العم ١‏ وأنّه الحجة البالغة فيه . فإليه أشار بقوله (٠‏ ثم إنه من كال 
عام سليان التنبيه الذي ذكره في الصرح ) أي استحضره فإنَ « الذكر » هو 
استحضارالشيء ؛ وهو إمًا بالفعل في القلب . و إمابالقول في الح . وهذا 
دايا أما الأول فظافر لارام الثاني فلدلالة قوله : ( فط تِبِنَ لها ادْخُلى 
الصَّرْعَ 4) [44/707] وهو البيت العالي المروّق » الخالص من الشوب . الصافي 
من الكدر . ومنه جاء : « صراحا » أي جبارا » و « هذا أمر صرح » أي 
لا تعريض فيه ولا خفاء . وفيه إيماء إلى ما أشار إليه سلمان قولا » وهو قوله 
سائلا عنها : « أَهَكَذًا عَرْشُّك © [00/ن] فإن ذلك تنبيه قو غير صريح في 
المراد ٠‏ وهذا فِعيَ محسوس صرح فيه . 
( وكان صرحا أملس . لاأفت فيه ) ولا اعوجاج ( من زجاج « ذَنا 
رَأَنْهُ حَسِبَئْهُ 4 ماء' ف كَسََتْ عَنْ سَاقََْا 4 حتى لابصيب الماء ثوبها . فنتهها 
بذنك غل أن عرشبا الذئ'راته من هذا القبيل: » وهذا غاية الإنساف ذاثه 
أعامها بذلك إصابتها في قولما ‏ كَأنهُ هُوَ 4) ذاهلة عن تلك الإصابة بإد خالا 
في صرح صريح احسوسات و إراءتها ماعليه كامتهامن المطابقة للواقع» وامخالفة 
لما عليه الاامرفي نفسه . 

( فقالت عند ) ظبور ( ذلك ) الحجة البالغة والتنبيه الصريح :(8 رَبَ 
إن ظَلمْتُ نَفيِى4) بظلام الجهل وحجاب الكفر فيا كنت عليه قبل (8 و 
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الفش السلماني 


ست مَعْ سُلََانَ 4 أي إسلام سلوان ) , يعني أنَ المعيّة إنما هو في الإسلام 
(»# بِنَه َب الْعَالمِينَ 4 1/001 . 


[ مقايسة قول بلقيس وفرعون. ] 

( فا انقادت لسلمان و إنما انقادت لرت العالمين » وسليان من العالمين ؛ 
فا تقيدت فى انقيادها ) وإسلاما بتلك المعيّة » فا قارنت إسلاما بإسلام 
الرسل . فلا تتقّد ( كما لاتتقيّد الرسل في اعتقادها في الله » بخلاف فرعون ١‏ 
فإنّه قال : ا رَبٌ مُوسَى و هَارُونَ © [51/7] و إن كان يلحق بهذا ) التصريح 
بالرسل في إسلامه و إظهار من هو الواسطة في فوزه بهذه الكرامة شكرا لها 
( الانقياد البلفيسى من وجه , لكن لايقوي قوّتها ') فإنّه قد" قتد الرتٍ الذي 
أسام له دونها ( فكانت أفقه من فرعون في الانقياد لله ) يعني الرتٍ المطلق . 

ثم إنَ الذي ظبر [الف/145] من فرعون - على ما ورد به الن - قوله : 
« آمنت بالذي آمنت به بنو إسرائيل »" لا ا رَبٌ مُوسَى وَ هَارُونَ # على ما 
نقل عنه . وإن كان الذي آمنت به بنو إسرائيل هو رت موسى وهارون ؛ لا 
تفاوت بينهما إلا بالإجمال والتفصيل . فاستشعر بلسان تعبير فرعون مقصوده 
بتلك العبارة اجملة قائلا : 


: وكان فرعون نحت الوقت حيث قال : «آمنت بالذي آمنت به 
بنوإسرائيل » لخخنصضص ) الرت الذي أسام له بالذي آمنت به بنو إسرائيل( و 


9( ده - قلد. 

) إشارة إلى قوله تعالى : وَجَاوَزَْا ببتى إِسْرَائِيلَ البخرَ فانبعكم فرعَوْنُ وَجُنُودُهُ بَغيَا وَعَدْوًا حَفَى إذا 
#ر رمن رانم رخاس د ا ل ل ا ل 3 2 
أَذْرَكَهُ الْعَرْقُ قَالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لآ إلَهَ إلا الذى آمْنَثْ به بَنُو إِسْرَائِيل وَأنا مِنَ المسلمين» [9:/00] . 


ا 
إنماخصّص لارأى السحرة)- الذين جعلهم مقابلين لموسى ومناظرين له 
لسري غانه لفك وؤلك' لازينا ل الشستر اين القانين رالعاسيامل 6 3 
كل قوم بالمذشة والاحتقار- ( قالوا في إيمانمم بالله # رَبٌ مُوسَى وَ هَرُونَ #) 
[/50] فنع فرعون احتشام علوّه في الأرض وغلوّه في الاستكبار أن يتبعهم في 
ذلك القول استنكافا عن تقليدهم.؛ وإباء عن الاقتداء بهم في ذلك . 
فغيّرالعبارة وقال : « آمنت بالذي آمنت به بنواسرائيل » . والعجب حال 
من لم يتفطن لهذه اللطيفة المصرّح بها » وارتكب انجاز في نسبة ذلك القول إلى 
فرعون' . 

(فكان إسلام بلقيس إسلام سليان , إذقالت :8 مَمَ سُلْمنَ 4) [50/؛؛] 
وعنت بهذه المعيّة المقارنة بسلمان في نفس هذا الانقياد والإذعان بمايستتبعه. 
لاالمقارنة الزمانتة و' المكانيّة . وبيّن أن المراد بالمعيّة والمقارنة - إذاكان - هو 
المقارنة في الفعل , يلزم أن يكون المتقارنان متساويين في طريان ما يلزم ذلك 
الفعل من الأحوال والأوضاع ؛ وبلقيس إذ" قارنت بسلهان - تلك المقارنة - 
( فتبعته ) في سائر عقائده وأحواله » ولازمته في مسالكه بجميع أغوارها 
وأنجادها ( فما يمر بشىء من العقائد إلا مرّت به معتقدة . ذلك كما نحن على 
الصراط المستقيم الذي الرت عليه ؛ لكون نواصينافي يده ويستحيل مفارقتنا 
تاه ) فيجب مقارنتنا له في جميع الأفعال والأقوال وجملة الأحوال . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني في شرحه (ص )١5-‏ : « وإنما نسب إليه الشيخ الإيمان برب موسى 
وهارون ٠‏ لأن إيمان بني إسرائيل إنما كان برب موسى وهارون ١‏ فأسند إليه 0 ٠‏ والالم يقل 
فرعون : رب موسى وهارون » . وقد تبعه في ذلك القيصري (ص 157) أيضا 

1-3 ( 


] 


الف السلصاقي ل ل ساس سسب 03148 

وبيّن أن المعية من الطرفين وأنَ عين العبد في عدمه الأصلي كما كان , 
( فنحن معه بالتضمين ) مختفيا في خمنه . ( وهو معنا بالتصريح ) ظاهرا في 
مجلاه . ومن ثمّة ترى في الكلام المنزل السماوي الذي هو المبيّن الكاشف عن 
الأمر بما هو عليه ظاهرا مفصحا عن ذلك ( فإنّه قال : « وَهُوْمَعَمْأَيْنَ مَا 
كُنثم » ) [4/01] مصرّحا ععيّته لنا » فهو معنا بهذا النض الصرخ في المعيّة 
( و نحن معه بكونه آخذ' بنواصينا ) وهو إنما يدل على المعيّة ضمنا ‏ فإنَ 


إذ الناصية لغة هى : قصاص الشّعر . وهى ما ينتبي به الشّعرمقدّما كان 
أو مؤخّرا ء وذلك في 3 أهل الذوق 06 الكثرة الإحاطية التى قد 
اهرك ني الإنمان وطييت داز نايا عق الماع فاق قبن مسد ارك 
الشعور و الإشعار » و مصادر الأفعال الاختيارية التي" من جملتها الكلام , 
الذي هومنتهى غايات الكثرة المتصل طرفها بالوحدة , فإنّه صورة العام » وهو 
ظاهرالوجود كاعرفت . وبيّن أن الآخذة" بالناصية هوالذي يتحرّك بها وفيها . 
فإنَ لكل كثرة جهة جمعيّة » هي الآخذ بأزقة آثارها و إظبهار مطاوي أسرارها , 
فإنَ تلك الكثرة هي باطن تلك الجهة من وجه . و إن كان ظاهرها من اخر , 
رهذا بهو الوجه الذي نكلو عليه ٠‏ ولذلك قال : 


( فبو تعالى مع نفسه حيغا مثى بنا من صراطه ) فإنَ النفس في عرفهم 


. ا 
14 موص ا حار شرم صائن الرين 


مشتق من النفس المنسوب إلى الرحمان ٠‏ وبين أ.” نلك الجهة الجعيّة التى بها 
يظهر العالم بأجناسه وأنواعه وأشخاصه لابدّ لما من هيأة وحدانتّة اعتدالية في 
كل منها ؛ هي منبج ظهور ذلك النوع وصراط صورته الخاضة . بحيث لو تجاوز 
عنها إلى طرفيها من الإفراط والتفريط لم يمكن ظبورها أصلا . 

( فها أحد من العالم إلا على صراط مستقيم ٠‏ وهو صراط الرب تعالى ) 
فإنه لكل نوع رت يحفظ ذلك الهيأة الوحدانتّة على استقامتها ( وكذا عامت 
بلقيس من سلمان ) عند إسلاءها من دقائق حكمه . و إذعاهها له في لطائف 
إرشاده و هدايته » ( فقالت_«ا يِه رَبٌ الْعَالمِينَ #) [4/50؛] مفصحة عن 
معبودها بأسمائه الإلهيّة والربوبيّة » وسماته الكيانيّة . بما يكشف عن المعيّة 
المذكورة . لما في الرت من معنى النسبة الني يلازم طرفيها معا . و لذلك عتت 
( وما خصّصت عاما من عام ) فإنّه لوأتها ما علمت من سلهمان تلك المعيّة 


الإطلاقية ما عتت . بل خصّصت كا خصّص بنو إسرائيل . 


[ التسخير الختض بسلمان ييه ] 

ثم لما ظهر أمر بالغيّة حجّجة سلهان في إسلام بلقيس و إرشاده لها . إلى أن 
بلغت مراتي كمالها على ما بيّن ٠‏ شرع في تحقيق دامغيّة ضربته على الترتيب 
المشار إليه أولا بقوله : 

( وأما التسخير الذي اختض به سليان وقفضل به على غيره ؛ وجعله الله 
من الملك الذي لاينبغى لأحد من بعده : فبوكونه عن أمره ) وقوله وآثار 
منطوق كلامه وحرفه ( فقال : © فُسَخَرنَا لَه اليم تخري بأهره » [مع/ى] ما 
هو من كونه تسخيرا » فإنّ الله يقول في حقنا كلنا من غي رتخصيص : 8 و سر 


الف الباماق حي ست عط تس 1110 
لما فى السََاوات و مَا فى الأزض جِيعًا مِنْهُ 40[)4/؟] أي من غير تخصيص 
من الله » فإن مبدء ذلك التخصيص إنما هو ترام التفرقة المشوّشة لتوجّه الحتة 

( وقد ذكر تسخيرالرياح والنجوم وغير ذلك » ولكن لاعن أمرنا » بل عن 
نجرّد ' أمر ) لفظ وحرف صوق رقم . 

وكأنك لوحت في مطلع الفص على ما يطلعك على كيفيّة ذلك ولميّته 
إجمالا من تلويحات اسم سلهان - فتذكر . 


( وإنما قلنا ذلك لأتّانعرف أن أجرام العالم تنفعل لهمم النفوس إذا أقيم- 
في مقام الجمعيّة » وقد عايتا ذلك في هذا الطريق . فكان من سليان مجرّد 
التلفظ بالأمر ) - صرّح بالتلقظ تبيينا لما ذكر من مبادئ نفوذ كلامه . وهو 
محض تلفظه -( لمن أراد تسخيره من غير هتة ولا جمعيّة ) . 


[ اختصاص سلمان نه بالملك في الدنيا » ولايعم الآخرة ] 

ثم إنَ هاهنا إشكالا ؛ وهو أنَ استجابة دعاء سلهان يقتضي أن لا يكون 
بعده لأحد مثل ما أعطي له من الملك . وهذا خلاف ما تقرّر من أمر خاتم 
الولاية ؛ وماثبت أن لكل أحد في الآخرة من عوام' المؤمنين أضعاف ما في 
الدنيا من الملك . فأشار إلى إزاحة مثل هذه الشبهة بقوله : 


. عفيفي : بمجرد‎ )١ 
. ؟) د : عوالم‎ 


قصوس الحم شرع عائن الرين 
منه - أنّ مثل هذا العطاء إذاكان لعبد 
- أيّ عبد كان-فإنّه لا ينقصه ذلك من ملك آخرته ) فلا يخالف استجابة 
دعاه ماادّخر له ولغيره في الآخرة , فإنَ ذلك لسلمان ولغيره من المؤمنين يحاله 
ما ينقصه شيء ( ولا يحسب عليه . مع كون سلمان طلبه من ربه تعالى . 
فيقتضي ذوق الطريق أن يكون قد عل له ما ا دخرلغيره )- يعني لخاتم الولاية 
-( ويحاسب به إذا أراده في الآخرة ) » والذي يدل على هذا ماظبر من طن 
كلام خيس بسب المطاء: إل ته ونا نيال العيك يوج [١‏ فقال 
الله له : 8 هَذَا عَطَاوْنَا 4 - وم يقل : لك ولا لغيرك -ل فَامْئُن 4 أي اعط 
« وميك بغر حِسَابٍ #4) [51/58] . فما نسب إلى العبد إلا الإعطاء أو 
الإمساك بما لايحاسب عليه (٠‏ فعامنا )- لابمجرّد فهم المعاني الوضعيّة . بل - 
( من ذوق الطريق أنَ سؤاله ذلك كان عن أمر ربه ) ولذلك لايحاسب عليه 
( والطلب إذا وقع عن الأمر الإلهن كان الطالب ؛ له الأجر التامَ ) . أي 
الخالي عن غوائل الحساب والعقاب على طلبه » فإنَ طلبه ذلك امتثال أمر و 
عبادة » ( والباري تعالى إن شاء قضى حاجته فيا طلب منه , و إن شاء 
أمسك . فإن العبد قد وفى ما أوجب الله عليه من امتئال أمره فها سأل ربّه 
فيه ) حيث قال : #8 اذْعُونى أَسْتجب لَك 4 [0/:] » ( فلو سأل ذلك من 
اط هرون عر ا تر لزن لقث لساسيية 1 


[ اللبن صورة العام ] 


( وهذا سار في جميع مايسأل فيه الله كما قال لنبيّه عد - عليه الصلاة 
والسلام -:8 كُلْ رَبٌ زذف عِلْمَا 104/514 » فامتثل أمرّ ربّه» فكان يطلب 


١)عفيفى‏ : من غير أمر ربه بذلك لحاسبه به . 


القو المقساقة ع ل رت 314 


الزيادة من العام ) ويننظر وروده لتغذية فطرته في جميع المراتب والعوام ((حتى 


كان إذا 0 م 
لبن*؛ فشربه وأعطى فضله عمرين الخطاب . قالوا : فا أوّلته ؟ قال : العلل" 


- 0-0 


وأنت عرفت وجه مناسبة اللبن بالعام سابقا » لكن له وجه آخريليق بهذا 
المقام ٠‏ وهوأن اللبن أقبل غذاء للاتحاد بالمزاج الكوقَ الجمين , والخمر أبعدها 
قبولا للاتحادبه » لامتداد زمان التغالب والتقابل بينه وبين ذلك المزاج » وهو 
زمان سكره وانقهارسلطان جمعيته تحت تأثير الخمرونشأته ٠‏ فهويخالطه ويخامره 
زمانا إلى أن يقهره المزاج ويغتذي به , والعلوم والمعارف الإلميّة متفاوتة بحسب 
المشارب وقبوها إيَاها » فإنَ من ذوي الأذواق من لايفهم التوحيد الابنوع من 
امتزاج الظاهر بالمظهر ومخامرته إِيَاه » ويتوقف في أمر الاتحاد غاية التوقّف . 

وأما الحقد وا محتديون , إذ وردوا عين الإطلاق الذاقَ وشربوا من زلال 
قراحه الذي لا مازجه شوائب السوى ٠‏ ولا يخامره كدر الغير ‏ فهم الذين قد 
أصابوا ما عليه أصل قابليّة الإنسان و وصلوا إليه . و إليه أشار بقوله :( فقال 
له الملك :« أصبت الفطرة » ) , إذ الفطرة في ظاهر اللغة من قولهم : فطرت 
العجين : إذا عجنته لخبزته من وقته . وفطرة الله للخلق هو إيجاده و إبداعه 


. عفيفي : أُوتي بقدح لبن . أن بقدح من لبن‎ )* ١. د : حتى إذا كان سيق له‎ )١ 
٠ # ؟) رواه مسام :1809/4 . ولايخنى عدم حة الحديث إذا قورن بقوله تعالى #8 رب زدني عاما‎ 
فإن إناء العلم لايضيق حتى يبقى فضلة يعطى لشخص آخر . ورسول الله فك مأمور بطلب‎ 
. الزيادة من العام بنص الاية‎ 
كتاب الإيمان . ح99؟ . باب (74) الإسراء برسول الله لف . و١/4ه1 ء‎ . 140/١: ملم‎ ( 
ج585 . راجع أيضا دلائل النبوة للببيقي 0ن و53 و45؟.‎ 
, تفسيرالقمى : ؟11-15/1 , الآية الأول من :سوزة أسري . عنه البحار : 18/؟581-59‎ 
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فموس الام شرع صاش الرين 
على هيأة مترنّحة لفعل من الأفعال . وهو ما ركز في الناس من المعرفة . 

هذا كلاءهم . وعام منه أن الفطرة تتضمّن ماعليه أصل استعداد الناس 
أجمع » من الإجمال الجمعن الإطلاق » دون التفصيل الفرقاىَ الذي اختض 
به . وإليه أشار بقوله :( أصاب الته بك متك ) ؛ ولما كان اللبن إشارة إلى 
هذا النوع من العام . أعطى فضله لعمر بين أححابه ٠‏ فإنه طرف عمومه الذي 
منه يستفيض الامّة . 

( فاللبن متى ظير فهوصورة العام )- عينيّة كانت الصورة أو مثاليّة - هذا 
عبارة لسان الفرق التفصيان . وأما بلسان' الججع القرآفٍ (فهوالعام )؛ لاغير . 
( تمل في صورة اللبن ) ٠‏ تنلا في مدارج الامتزاج" والاختلاط .( كجيرئيل 
تمل في صورة بشر سوي ريم ) . 

( ولا قال عليه الصلاة والسلام":« الناس نيام فإذا ماتوا انتيهوا » نه على 
أنه كل مايراه الإنسان في حياته الدنيا إنما هوبمنزلة الرؤيا للنائم ) في أنه صور 
مدنا عن الأعور الواقعة , أ والذي سيقع , فهو من هذه الحيثية (خيال » 
فلاب من تأويله ) . 

( إنما الكون ) وهوكما عرفت في المقدّمة عبارة عن الأعراض المتشخصة 
بها الأشياء في هذا العالم من المحسوسات ٠‏ وما يتقوّم بها . ولا شك أنَا أمور 
متحوّلة متغيرة ؛ وصور غير مستقرة كاشفة عن آخر مثلها ؛ فهو بهذا الوجه 

( خيال ) * وإن كان بوجهآخر ( وهو ) 

من حيث أصله الباق بد ولاق (حقٌ في الحقيقة ) 


. د : الملاك‎ ): . 41١ د :سان . ؟) د : تنزلا في صورة الامتزاج . ؟) مضي في ص‎ )١ 


او ال يت ا ل سس 880 


( والذي يفهم هذا) * أي الكون بوجبيها » أو طريق تأويل 
هذه الضوز الكرنية القالئة وفيزل قبيزها: “فاق التاللت اذا فيه المنة 
إرشاد الكائنات * (حاز أسرار الطريقة )فاستغنى 
عن مرشدآخر في صورة شخصيّة معيّنة » فإنَ الحق يرشده في صور الأكوان 

( وكان' و إذا قدّم له لبن ؛ قال : « اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه » لأنه 
كان يراه صورة العلم . وقد امر بطلب الزيادة من العلم . وإذا قدم إليه غير 
اللبن قال : « اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه » ) . 


[ السؤال إذا كان عن أمر إِلمي لايحاسب به السائل ] 

( فن أعطاه الله ما أعطاه بسؤال عن أمر إلحن , فإنَّ الله لايحاسبه به في 
الدارالآخرة . ومن أعطاه الله ما أعطاه بسؤال عن غير أمر إلمن » فالا مر فيه 
إلى الشّه : إن شاء حاسبه به" ؛ وان ع شاء 


خاصّة أنه لا يحاسبه به . فإرت أمره لنبيه عليه الصلاة والسلام بطلب الزيادة 
إن أمر “في 


7 


من العام عين أمره لأقته . فإن الله يقول :ا و قَدَ كان لك5., : 
حَسَنَةٌ 4 [/021] ؛ وأيّ أسوة أعظم من هذا التأتي لمن عقل عن الله) و 
استفاض العلوم من محله خالصة عن شوائب امتزاج الوسائط ؟ 


[ المقام السلياني ] 
ثم إنّه لما كان طرف التشبيه غالبا على ذوق سلهان - على ما علم في طيَ 


06 569/9 و84؟ . الثائل النبوية : 530 , باب (51) . ح 5١0‏ . أبوداود : 
0 000 » باب ما يقول إذا شرب اللين ٠:‏ ح 5950 . 
؟) د : حاسيهة له . 


موس الحم شرع مان الرين 
أوضاعه من التفاته إلى الملك , وانقياد الأكوان له جملة ٠‏ على ما علم منه 
ومن تلويم اسمه - وبين أواسؤيات احكاء بهذا الطرنيها لالترئيه - نهم 
قبول - إلا الثدر من العلماء ‏ أولي الأذواق الكا لويم الشاملة . قال 
[الف/143] ( لو نتينا على ل السلماني على تمامه . لرأيت أمرا عبولك الاطلاع 
عليه الاشعال ذلك على أصول غريبة تنهدم بها قواعد العقائد التي عليها تعويل 
أهل التحقيق ٠‏ ( فإنَ أكثر علماء هذه الطريقة جبلوا حالة سلمان ومكانته 
وليس الأمر كما زعموا ) » كا نه في مطع الفض على بعضه وفي طبّه علىآخر 
حيث قال : مبدء تسخيره له إنئما هو تجرد التلفظ بدون ضميمة همّة ولا 
جمعيّة .كما بيّن آنفا . ولهذا البحث تفاصيل يحتاج إلى أصول غريبة وعلوم 
غيرمأنوسة . لذلك اكتفى عنه بهذا الإجمال . 
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تند تنم فنا 

[ مهيد للف الآني ] 

ثم اعلم أنَّ الوجود الذي هوفهرمان أمرالظهور ومصباح ذلك النور - على 
ما لايخنى - له ظاهر يعبر عنه بالرحمانية . كما أن داود الذي هو سلطان أمر 
الإظبهار يما ورد في حقه من الخلافة المنصوص علها - ها ستقف على تحقيقه - 
وتسخير الطير والجبال اللذين هما أشْدّ ما في العالم علوًا على الإنسان ٠‏ وأكثره 
عصيانا وإباء للوذعان » له نتيجة يظهر منها تمام تلك السلطنة ؛ وهو سلهان . 
فيكون بين « داود » و « الوجود » خصوص نسبة » كما بين « سلمان » و 
« الرحمان »' . و إليه أشار بقوله : 


. عقود رحمان‎ - ٠١ > عقود سلمان‎ )١ 


الفش الساماني 


] 37 [ 


فص حكمة وجودية في كلمة دأودية 


ويلح على تلك النسبة بيّنات عددهها '. 


[ النبّة والرسالة اختصاص إلهي » لاكسبي ] 

وبيّن أن مراتب كال العباد ومدارج ترقهم فيه ضربان : 

أحدهما : ما يصلح لأن تحصل لهم وراثة من' أعمالهم المعدّة لهم في 
استحصاله . كاستفاضة المعارف واستعلام الحقائق واستجلاب تطوّرات 
الأحوال وفنون الأذواق بضرب من الأفكار الصافية والتوجبات الخالصة عن 
الشوائب المشوّشة . 

وثانهما : ما لايصلح لأن يكون من العبد عمل يوازيه ؛ ويورث ذلك » 
لجلالة شأنه عن رتبة العبد بما هو عبد . واختصاصه بالحق . كالرسالة والنبوّة 


. 1 هي . بيناتهما‎ - ٠0 - وجود - 19 - طاي . بيناتهما :أأ. داود‎ )١ 


؟)د:- من. 


ااا سس سس فوص الحم شرم صائو الدين 
التشريعيّة » و لماكان من مقتضى الكامة الداوديّة ومؤدى كمالاته الخصيصة به 
أمر الخلافة وكمالها الذي هو الرسالة والنبوّة التشريعيّة » صدّر الفص بتحقيتها 
قائلا : 


( اعلم أنّه لما كانت النبّة والرسالة اختصاصا إلهيا ليس فهها ثيء من 
الاكتساب - أعني نبوة التشريع -) ؛ وهو وضع الصور الجزئيّة والأحكام 
التكليقتة - الكاشفة عن الأمر وتفصيلة:- عن ما هوسق الانباء كاله 


وقد احترز به عن نبوّة تعريف الحقائق الكليّة وتبيين العلوم الإلهيّة - مما 
يمكن اكتسابه بوراثة الأعمال الفكرية والمهتتجات الذوقيّة »كما قال النى ل ': 
« من عمل بماعام ورّثْه الله عام مالم يعم » أوبقرب نسبة الأنبياء راشع ذلك 
منهم » كا قال" :« العاماء ورثة الأنبياء » . 


وذلك لأنّه قد يستحصل كليّات الحقائق الأسائيّة والمعارف الإلميّة الجليّة 
بالفكر وسائر ضروب التوجّهات وفنون التعتلات » دون جزئيّات تفاصيل 


. وني قوت القلوب (8/1؟1) : «من عمل ايعام ورثه الله علم مالم يعلم»‎ . ٠١0/١ : الإحياء‎ )١ 
2 عن أنس بن مالك‎ )19/٠١١ وأخرج أبونعيم مثله (حلية الأولياء : ذكرأحمد بن أبي الحواري‎ 
عن النبي تفل - ثم قال أبونعيم : -« ذكرأحمد بن حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين ؛ عن‎ 
فوضع هذا الإسناد عليه‎ ٠ فوهم بعض الرواة أنه ذكره عن النبي تفل‎ ٠ عيسى بن مريم ته‎ 
. » لسهولته وقربه‎ 

؟) عن رسول الله لتفلع في الكافي :كتاب العلم . باب ثواب العالم والمتعلم , "6/١‏ . ح ١‏ . أمالي 

الصدوق : ٠‏ . المجلس الرابع عشر . حة . عنه البحار : 155/١‏ . ابن ماجة : المقدمة , 
باب (17) فضل العاماء  ٠ 817١‏ ح ؟؟؟. المسند : 193/8 . كتزالعمال : 190/9١‏ , 
ع أحددية * 

وعن الصادق ثه في الكافي : كتاب فضل العم ؛ باب صفة العام وفضله 6ن تجاء 
بصائر الدرجات : ؟ . الباب الثاني » ح؟ . عنه البحار : 91/١‏ . عوالي اللثالي : 74/4 . 


الف اوري سس ببس 0188 
تلك الحقائق , على طبق ما في العين من الأشخاص الخارجيّة . فإنَ ذلك من 
الخصائص الإلميّة التي إنما يتحقّق بها العبد بطريق الوهب فقط ؛ وبين أن حم 
الأصول الكليّة يسري في الفروع وجزئياتها » فلذلك ( كانت' عطاياه لهم من 
هذا القبيل : مواهب ليست جزاء ) لسوابق أعماله الوارثة لها ( ولا يطلب 
عليها منهم جزاء ) بلواحق شكره المستجلبة لامزيد عليها . 

( فإعطاؤه إِيَام على طريق الإنعام والإفضال ) بدون سوابق مقتضيات 
ولا لواحقبا ( فقال : © و وَهَبَْا لَهُ !نْحَاقٌ وَ يَعْقُوتَ 4 [84/17] يعني لإبراهر 
ثْلَهُمْ مَعَيُمْ © [4/؟؛] ؛ وقال 
في حق موسى : ط و وَهَبنَا َه مِن رَحْمَِنا أَخَاهُ هَرُونَ با 4 [5/15] ؛ إلى مثل 
ذلك ) مما حصل لسائرالأنبياء من جلائل النعم ودقائقها بطريق الوهب ؛ على 
ما نص عليه في كلامه . 

وفي هذه الآبات الكريمة ما يكشف عن كمال تَحقّق' الخليل وبلوغه فيه 
مبلغ الام ؛ حيث أنّ موهوبه ليست فيه نسبة ولاغيبة مماهو مقتضى السلوب 
والإضافات . بل حض الوجود - كا اطلعت عليه في فصّه ١‏ فتذكر . 


( فالذي تولآم ألا ) في كليّة أمرهم - أعني النبوّة التشريعيّة -( هو 
الذي تولاهم في عموم أحوالهم ) الجزئيّة ( أو أكثرها ) , فإنّه يمكن أن يكون 
بعض تلك الجزئيتات بالكسب ولكن على سبيل الندرة . ويعام من هذا الكلام 
ولجه أية الخاتم » ومعنى قوله": « أنتم أعلم بأمور نيام ». 


: عفيفي : كا كانت‎ )١ 
. ؟) د : تحقيق . ؟) مضى ذكره في ص (194) وذكرنا أن الحديث موضوع‎ 


سسسب فتصوص الحم برج صا الرين 


( وليس ) ذلك المتولي أولا وثانيا ( إلا اسمه الوهاب ) . 


[ ما آتى الله تعالى داود يم من الفضل ] 

(وقال في حق داود  :‏ وَلَقَدْ آنَبَْادَاوُهَ مِئَا فَصْلا #) [4؟/0] . ( فلم 
يقرن به جزاء يطلبه منه ) بل نسب ذلك إلى نفسه وقال : © مِنَا . ( ولا 
أخبر أنّه أعطاه هذا الذي ذكره جزاء ) بل نض على أنّه كان فضلا وعطاء . 

( ولاطلبه الشكرعلى ذلك ) النعمة الجليلة ( بالعمل') الذي هومقتضى 
حكنه (طلب من آل داود ول فيض النك داوف يسك الال على ما أنه 
به على داود ؛ فبو في حق داود عطاء_نعمة وإفضال , وفي حق آله على غير 
ذلك ء لطلب المعاوضة ) بالأعمال القلبيّة والجوارحيّة . شكرا لتلك النعمة . 
وهذا الطلب من آل داود مما عليه داود من الخلافة المطلقة المنصوص عليها . 
فإنّه إذاكان يطلب من غيره المستخلفين عليهم الأعمال شكرا على ما أنعم على 
داود يكون غاية في تعظيم خلافته وجلال قدره؛ سيا إذا طلب ذلك من أهل 
الخليفة الذين هم مجبولون على التنافس والتباغض . فإنَ دلالته على جلالة 
قدر الخليفة أكثر وأظبر . 

( فقال تعالى : ط اعْمَلُوا آلّ دَاوْةَ شكْرًا 4) [84/؟] » فعام أنّ اتتصاب 
© سْكْرًا 4 إما على التمييز » و إمَا على أنّه مفعول لأجله . 


[ شكر الأنبياء ] 
ثم إنَ الشكر و إن لم يكن مطلوبا من الأنبياء نيه . ولكن لم يزل يواظبون 


. عفيفي : العمل‎ )١ 


الفس الراودي 5 


عليه » وذلك الشكر هوالبالغ في الشكريّة . وإلى ذلك أشار بقوله تعالى :( #9 و 
َلِيلٌ من عِبَادِىَ الشَّكُورُ 5/01)4] وإليه نته بقوله : ( وإن كانت الأنبياء قد 
شكروا اله تعالى على ما أنعم به علهم ووههم . فام يكن ذلك عن' طلب من 
الله . بل تبرّعوا بذلك من نفوسهم كما قام رسول الله ويه حتى تومت قدماه ' 
شكرا لما غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر , فلما قيل له في ذلك قال ': 
« أفلا أكون عبدا شكورا » وقال في نوح :ل إِنَّهُ كان عَبدًا شَكُورًا 2/1714] » 
فالشكورمن عباد الله قليل ) وذلك لأن الشكر البالغ إلى كاله الام فيه هو أن 
يكون بلا طلب من المنعم الواهب , وهو إنما يكون للكتل من الأنبياء الذين 
يصل إليهم النعم من ديوان الوهب كاعرفت . 


[ خصوصيّة اسم داود ] 


ثم إنَ الخلافة التي تحقّق بها داود إِنما تقتضى التصرّف والتأثير في العالم » 
وهو إنما يتصور بعد قطعه عن العالم » ضرورة أن المتأثْرما لم ينفصل عن المؤثّر” 
فيه - انفصال قطع يقابله به - لم يتمكّن من التصرّف فيه والتسلط عليه كل 
التسلط . 


( فأول نعمة أنعم الله بها على داود أن أعطاه اسما ليس فيه حرف من 
حروف الاتصال » فقطعه بذلك عن العالم إخبارا لنا عنه مجرّد هذا الاسم ) 


. عفيني : علي‎ )١ 

؟) البخاري : 75/1. 119/7 كتاب التفسير . سورة الفتح . 116/48 . مسام : 1/4/!؟-الالك 
صفات المنافقين . باب (18) إكثار الأعمال ٠‏ حفلا :8 416 . المستد : 191/5 و5699 . 
5 . راجع تخريجات الحديث في الدرالمنعور : 015-014/17 » سورة الفتح/1 . 

؟) م : الماثر . 


"16. 


فوس امام شرع صاش الرين 
فإنَ اسم « داود » يلوح على القطع' بعينه بأوَل بيناته . وذلك لأنَ الأسامي 
والالقاب [الف/70١]-‏ المنزلة من سماء الوهب - مخبرة عا اشتمل عليه المسمى 
من الخصائص والأوصاف التي له عندالعارف بفنون دلالات الحروف و وجوه 
كشفها وتبتتها » وهذا من خصائص علوم أصحاب الأمّة الحداة وتلامذتهم -و 
قد نتيت عليه في المقدمة - فيكون انتصاب « إخبار» على أنه مفعول له من 
« قطعه » لا غير" . 


[ الحروف المتصلة والمنفصلة ] 

ثم إنَ الحروف الكتابيّة التي هي الكاشفة عن الحقائق , التي تتعّق بطرف 
الؤلاية والبطلون 2 كا سيق الذديه حلي د عقنت بابلقطي الفطى إلى :ها عطال 
ويتّصل به - وهو حروف الاتّصال , وأكثر الحروف كذلك رادها يفيل 
ولا يتتصل به . بل ينقطع به الكامة وينفصل . فهو جهة تمامها . وهو حروف 
الأنقصنال... روذلك انه ييا ود برورداة 4 واللجما لاكم ولا تمد يد 
وهذا غيرظاهر ولا معدود في الحروف . لأنَ الظهور يستدعي مظهرا يتصل به 


6 طاعق لي © أي تسعة وسبعون ومأة 5 وهذه الحروف الثلاثة هى مادة لفظ « قطع 1 
استخرجت من جمع عدد بينات حروف اسم « داود » . وترجمة كامة داود : « داو جرحه 
بالود » اي بمحبة الله . وهذه المداواة لايتصور إلا بقطع النظر عن كلية ما سوى الله بالاتقطاع 
إليه بشراشر وجوده ١‏ وهذا الانقطاع إنما هو تخلية نفس داود لينصلح للتحلية بود اله وعشقه 
وتحبته تعالى ٠‏ كا ينظر إليه قوله تعالى : 8 و حُحِيُونَهُ 4 في قوله يم وَ يجِبُونَهُ © [04/0] . 

تاكه ازجانب معشوقه نباشدكششى * كوشش عاشق بيجاره بجائى نرسد 
فلا تغفل ‏ نوري . 

؟) تعريض لا قاله القيصري (448) :« إخبارا منصوب بفعل مقدر »؛ تقديره : أعطاه اسما ليس 
فيه حرف من حروف الاتصال ٠‏ وجعله إخبارا لنا عنه ٠‏ أو فاخبر ذلك الاسم إخبارا لنا 0 أو 
حال من الاسم . أو من ضمير الفاعل في قطعه - أي مخيرا » . 


الف الراودي الس مس10 
حتّى يتمكّن من البروزعن سواد الخفاء على بياض الظهور؛ فهذا القسم منديٌ 
في سواد الخفاء غير معدود في جملة الحروف . لأنَ ملاك أمرها إنما هو الإظهار 
والإبراز - كما عرفت - وهذا هو الهمزة فقط . 


[ المناسبات الحرفية في اسمي عي وداود فته ] 

ثم إنَ المناسب لعالم الامتزاج والاختلاط هوالقسم الأوّل » كا أنَ المواقق 
لعظمة الخلافة وحشمة أمرها هو الانفراد والانقطاع عن الرعايا وهوالقسم 
الثاني . فلذلك سمي داود الذي قد اختص في التنزيل بنص منشور الخلافة 
بحروف هذا القسم . ( وه : الدالء والألف , والواو؛ وسمّي عدا يل 
تخروف الاتصال والاتفصال + فوصله به وفضلة عن العالم .م 
الحالتين في اسمه ) . 


لفدين 


وذلك لأنَّ الاسم محل إظبارالشخص با هو عليه , ولما كان عد وله خاتم 
أمر الإظهار وسلطان حكمه - الذي إنما يتحمّق في الكثرة والانفصال مع 
انطوائه على تمام المعنى الذي يقتضي الوحدة والاتصال - لابد وأن يكون من 


إذا عرفت هذا تبيّن لك أنّه لابدّ من اشتال اسمه على النوعين من 
الحروف ٠‏ دلالة منه على طرفيه . وسائرالأنبياء وإن كانوا ذاطرفين ولكن ليس 
لأحد بيهم أمر تمام الإظباروختمه ؛ فلا يكون بي اسمه الذي هو مبدء الإظهار 
دال عليه . فلذلك قال : 


«الجمع له بين الحالتين في اسمه »0 كاجمع لداود بين الحالتين من طريق 


سسب فوص لحم بحرم صائى الرين 
المعنىا ". ولم يجعل ذلك في اسمه” ). 

( فكان هذه ) الجعيّة الاسميّة ( اختصياصا بمحمّد على داود ) لما بينهما 

الاشتراك في الظهوربالخلافة والرسالة الإحاطيّة . ومن ثم ترى المشترك بين 

0 هو « الدال » الدال على الدولة والظهور » ولكن لما كان في المحمد 
متصلا بميم الام والكمال يكون دالا على جمعيّته الصوريّة والمعنويّة » فإنَ 
الاتتصال يستتبع الاتحاد الذي هو من لوازم المعاني والعلوم . وإليه أشاربقوله : 
( أعنى التنبيه عليه )- أي على الاختصاص المذكور الذي له بين الأنبياء - 
( ياممه 3 فتج له ليثم الأمر من جميع جباته ) اسما ومسمّى وصورتا ومعنى : 
وفي ادم وإن كان الدال فيه مع ميم العام » ولكن منفصلا عنه . غير متصل 
يه فلا يدل إله عن الدولة الصورية رالحففة الوجووقة الى لدد؛ 


(وكذلك فى اسمه) المنصوص عليه اسميّته في التنزيل في قوله تعالى!9 مُبَسْرًا | 


. » قال الكاشاني : « وهو اختصاصه بالجع بين النبوة والرسالة والخلافة والملك والعلم والحكمة‎ )١ 
. » وقال القيصري : « أي من طريق المسمى‎ 

؟) إما صلة الرب فامكانته في الولاية التي هي باطن النبوة التشريعية . وأما فصله عن كلية ماسوى 
الحق فلما مر أيضا ‏ إذ التخلية لابد منها في التحلية ؛ التي هى التخلق باخلاق الحق . كما أن 
التحلي بحلية النبوة لابد لحا من التحلي بحلية الولاية - فافهم - نوري . 

هذا إذا أريد من الاتصال صلة رحم الرب . وأما ! ذا أريد منه صلة رحثم الخلق كما هو مقتضى 
الرسالة والنبوة التشريعية » فلضرورة التحقق بخلة التشبيه أيضا .كا هو وظيفة الأنبياء والرسل » 
الذين هم وسائط وروابط بين الخلق والحق , لكون منزلة الواسطة المنزلة البرزخية » جامعة 

بين التنزيه والتشبيه » مع كون هذه الجامعية أيضا ضربا من التخلق بأخلاقه تعالى ؛ كما يراه 

أهل الحق - نوري . 

*) وما كانت كلية حروف اسم « داود » حروف الانفصال كانت خلة التنزيه في حقيقة وجوده 
وفطرته الروحية غالبة جداعلى خلة التشبيه , والنبوة التشريعية لابد لحامن الخلتين -كا لايخفى 
على أولي النهي ‏ نوري . 


القض الداوري سس ب ىا 899 
برَسُول يَأ مِنْ بَعدِى اسه أَحْمَدُ 4 [/:] ( فهذا من حكة الله ) المستفادة 
من الصورالمنزلة من عنده , فإنَ الم منها مايستحصل بالفكر وما يجري مجراه 

من أنواع التعمّلات والسعي وفنون التستّبات والكسب . ومنها ما يستفاد من 
الصورالحرفيّة القرآنتّة » والدلائل الكشفيّة العيانيّة . 


وبيّن أنَ الم وإن كان كلها من الله » ولكن المنتسب منها إليه أوّلا و 
بالذات هو الثاني . 


[ سرتسبيح الجبال والطير مع داود يثهه ] 
( ثم#قال في حق داود فها أعطاه على طريق الإنعام عليه ترجيع الجبال 
معه التسبيح » فتسبّح لتسبيحه ليكون له عملها , وكذلك الطير )؛ والوجه في 
تخصيص هذين النوعين بالمتابعة , هو أتّهما أشدّ أنواع الأكوان ترفعا على 
الإنسان , وعلوًا عليه وإباء لقبول الإذعان له ؛ لغلوَ القساوة والخفة فهما . 
وبين أن كلا منهما يمنع الانقياد وقبول التصرف . 
أما الأول فلإفراطها في طرف الكثافة العاصية عن القبول . وأمَا الغاني 
فلتفريطه في طرف الخقّة وعدم استقراره بين يدي الفاعل عند التأثّروالقبول . 
وبيّن أنَ الطرفين مع عَلوَ إبائهما وعلوّهماعلى الإنسان إذا دخلا في انقياده 
وإسلامه » فما في أواسطهما - مما يقرّب إلى حد الاعتدال - يكون بذاك 
الانقياد أحرى وأولى . ضرورة أنّ رقيقة نسبته إلى الإنسان أوثق وأظير . 


الجبال والطير هاهنا بالعظام ا لايوافق كمال خلافة ا 0 ا له 


عه 


و قر د نن اليك 
وتسلطه عليها '. ثم هذا المعنى وإن كان له وجه في حدّه عند الكلام على الم 
الأنفسيّة » ولكن لايوافق هذا السياق » فإنّه فى صدد تسخير الأكوان الآفاقية 
له . على ما هو من خصائص خلافته الخاضة به ؛ وسيجيء في معنى تليين 
الحديد مايؤيّد ذلك . 1 


[ سر إعطاء القوّة والحكمة لداود يتم ] 

ثم إنَ مثل هذه الخلافة لابدّ وأن يكون بالقوّة الني بها يتمكن من الظهور 
سياسة وحكنا . والحكمة التي بهانترتّب الأمورعلى الوضع الأتم والنظم الأليق» 
والفصاحة التي بها تظهر الأشياء و الأحكام ؛ فإلى هذه الأمور أشار بقوله : 
( وأعطاه القوّة ونعَتّه بها ) [الف/47؟] في كريم كتابه إظهارا لما أنعم عليه فيها , 
كا هو مقتضى كال أمر الخلافة وتمام |ظهارها في قوله : طاو اذْكُز بدا داو 
ذَا الأَيّْدٍ إِنَّهُ أَوَّابِ » [727/8] أي القوّة ( وأعطاه « الِكمَةَ 4 ) أي معرفة 
حقائق الموجودات كلها تحقيقا ( ظ وَفَصْل التِطَاب 4 ]١/58[)‏ أي إظبارما 
يفل الأشياء ويمزها حقّ التمييز من الكلام والمخطاب اللايق بأمم زمانه » و 


)١‏ يظهر أن كلام الشارح تعريض لأورده الجندي وتبعه الكاشاني فقال :« إن الجبال تحكي بصورها 
رسوب الأعضاء والتمكن والثبات التي هي مخصوص بالكمل في ظواهرهم . والطير تحكي بطيرانها 
حركة القوى الروحانية فيه - وفي كل عبد كامل إلى تحصيل مطاليها عند التسبيح الكامل .. 
وما كان داود من كال توجهه وتجرده وانقطاعه إلى الله بانحبة الذاتية ... تبعته ظواهره وبواطنه 
وجوارحه وقواه كلها » أظبر الله تعالى سر انخراط أعضائه وقواه الروحانية في التنزيه والتقدس 
في صور الجبال والطير متمثلة له ...» 

والأظهر أنه لاوجه لتعريض الشارح بعد ما قال القيصري مكلا لكلامهم : « ... ولا كانت 
الجبال الظاهرة والطير ا محشورة مثالا للأعضاء والقوى الروحانية والجسمائية ٠‏ وصورا ظاهرة في 
الخارج لهذه الحقائق التى في العالم الإنساني ... حصل ذلك التأثير الروحاني أيضا في روحانية 
الجبال والطير 4 فسبحن ذلك التسبيح بعيته 4ه 


الف الراودي ساباب ب ب بي ب ب ببس 838 
مبدء فصل الخطاب هو ما أنعم عليه في اسمه بحسب الصورة الخطيّة ؛ كما 
يشعر به عبارته هذه » كا أنَ مبدء المعرفة ما فيه بحسب معناه » كا لايختى . 


[ اختصاص داو يته بالتنصيص على خلافته ] 

وبيّن أنَ هذه الكئالات الوجوديّة المستتبعة لإظهار ما عليه كامته . من 
فنون جلائل الأوصاف كلها متفرّعة على خلافته المنصوص عليهافي التغزيل فهي 
مبد ؤها وأصلها . و إليه أشاربقوله :(ثم المنّة الكبرى والمكانة الزلفى التى خصّه 
الله بها التنصيص على خلافته » ولم يفعل ذلك 
الرسل (وإن كان فيهم خلفاء ‏ فقال :لا يَا دَاوْدُ إِنَا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَه فىالأزض 
3 اليْوَى 4 [مع/ت] أي ما يخطر لك فى حكمئك 
من غير وحي مني ل فَضِلكَ عَنْ سَبِيل اله 4 أي عن الطريق الذي أوحي بها 
إلى رسلي ) . 

وذلك أنَّ لكل عبد طريقين إلى منبج الاستفهام واستعلام الأحكام : 
أحدهما طرف قدس العقل » الذي به يوجى إذا ترق أمره إلى غايته الكمالية » 
كا في الرسل ليخ ٠‏ وهو الذي يأتي بالحق على مدارج تنزّلاته الوجوديّة » و 
ترتيها الأصلي التي منها جاء من عالم ال معاني إلى المشال ؛ إلى الحش ؛ والآخر 
طرف هويّنه الإطلاقيّة وجمعيّته الكئاليّة الني يسمى بالهوى . 

وهما في الحقيقة سبيل اله . فإنَ الهوى يلوّح بتّئاته على الحق' » ولذلك 
فتر سبيل الله بقوله :« أي عن الطريق الذي أوحي بها إلى رسلي » » تفسير 
عيضن فإ الشلاقة نيا يطخ أمرها باللرضيح اللكيئ لتقن ؛ على ها عليه 


. جع أعداده > 5 . بينات هوى - أأوأ - ؟ (هامش النسخة)‎ . ١8 - حق‎ )١ 
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فصوص الم شرع ماش الدين 
نظام الوجود في مدارج تنزلانه » وطريق الوحي هو المعطي لذلك الحكم دون 
الهوى . فإنَ الغالب في هذا الطريق أمر الإجمال وأذواقه الجاليّة ؛ وقد 
اختفى فيه أمرالفرق ونظام أحكاءها جملة »كا يلوّح ذلك من بيناته '. 


2 تأدب سبحانه معه ) إعظاما لقدر مرتبته العظمى ١‏ وترشيحا لزيد 
حشمته التي رق لما ( فقال : «إِنّ الِينَ يَضِلُونَ عَنْ سَبيل الله لَهُمْ عَذَاتُ 
سَدِيدٌبمَا نموا يَومَ الججسَاب 4) [53/68] أي موطن تمام التفصيل الذي من 
جملته 3 تعرف أحكام الجزئييات وخواضها ؛ وهي إنما يستكشف حق الكشف 
والتبيين' من العدد والحساب . كما عرفت وجه لميته في المقدمة - فتذكر . 


( ولم يقل له : « فإن زللت عن سبيلى فلك عذاب شديد ») . 


د يد 


0( الظاهر منه إرادة بينات كامة « الحوى » إذ التسعة الواسعة التيي هي روح جسد بينات الهوى إنما 
هي إجمال تفاصيل مراتب الأعداد . وسرّ ذلك هواتساعها لجيع المراتب التفصيلية ‏ كا تقرر 
في محله . ويجب أن يكون كل إجمال بالنسبة إلى تفاصيله كذلك . 
ومن هاهنا قالت الأساطين في العلم :« إن بسيط الوجود والوجود البسيط كل الوجودات 
بوجه أعلى » . وقالوا : « من كشف التفصيل في عين الإجمال فهو الكامل » أي الجامع 
للجوامع ٠‏ أي الإنسان الذي صار بالغا كاملا ٠‏ وهو جامع الجوامع ‏ نوري . 
ولكن لوكان 7 ما أظهرنا من معنى الإجمال [..] يصير به المعنى الإجمالي بهذا الوجه كمالا فوق 
الكثالات وكال الكمالات . فالحمل على هذا الوجه ليس بجيد ولا يلائم للمقام . بل المراد هو 
الإجمال الذي مرتبته دون مرتبة العلم التفصيلي ١‏ كما يكون الحدود إجمالا للحد . والحد 
تفصيلا له ؛ ويكون مرتبة الإجمال بهذا الوجه دون مرتبة التفصيل في باب العلم . يمكن أن 
يعتبر التسعة الواسعة إجمالا بهذا الوجه بالنسبة إلى تفاصيل مراتب الأعداد . وعلى هذا الحل 
يفع في موقعه الذي هو مراده ٠‏ ويناسب فهمه ومرامه من كون طريق الهوى أدون من طريق 
الوحي . كما ينظر إليه قوله تعالى : 8 إن هُوَ إلا وَخْىّ يُوحَى 4  ]4/06[‏ نوري . 
( وح ع والتبيين 5 


ل 0 


[ تفاضل ادم وإبراهيم وداود نيع في الخلافة ] 


( فإن قلت : « وآدمء قد نْصَ على خلافته » ؟ 


قلنا : ما نض مثل التنصيص على داود ) على صورة التفويض مخاطبا 
إتَاه » آمراله بالحم . ( وإنما قال ) في قضيّة خلافة آدم :(ط لَِلايْكَةَ إن 
جَاعِلٌ فى الأزض خَلِيفَةَ # ال وىيقل : « إفى جاعل آدم خليفة في 


الأرض » ولوقال »لم يكن مثل قوله : 8 جَعَلْمَاكَ خَلِيقَةَ 4 فى حق داود. 


فإن هذا محقّق ) لدلالة النصّ على تفويض الخلافة لداود » على ما لا يخفى ؛ 
( وذلك ) النص الوارد في آدم ( ليس كذلك )؛ أمَا أولافلأته ليس فيه صيغة 
التعوردي امل يل إغا هو اخبار نوأ ها انها قلاته لاتدل يوخا من ووه 
الدلالات على أن ذلك - الخليفة التي هو جاعلها - آدم . 

( وما بدل ذكرآدم في القصّة بعد ذلك على أنه عين ذلك الخليفة الذي 
نص الله عليه) وبيّن أن مرتبة الكلام من المراتب له الكمال في المجالي الوجوديّة 
لأنّه مع ظهور الأمر فيه ٠‏ مظهر إيّاه ؛ كاشف عن المنصائص والأوصاف و 
وجوه التفاصيل التي فيه . و من مه ترى دلائل خلافة ادم في هذه المرتبة 
إجمالتّة » لعدم ظهور الخلافة بأحكاءها الخصيصة بها فيه مفضلا . بل كان فيه 
مجملا وبالقؤة . وإلى مثل هذا أشار بقوله : 

( فاجعل بالك لإخبارات الحقّ عن عباده إذا أخير ) فإتها كاشفة عن 
المرتبة التي لذلك العبد , مبيّنة عن مبلغ كاله فها . كا في قضّة آدم وإجمال 


ا ست فوص الحم شرح صاق الرين 
حك خلاقته . ( وكذلك فى حقّ إبراهيم الخليل : إن جَاعِلُكَ لِلئّاس 
إِمَامًا #) [4/1؟1] فإنّه وإن دل على وجوه من الكئال الذي له - حيث 
خاطبه وخصّصه بإمامة الناس - والإمام هو المقدّم رتبة وشرفا . فعلاوقولا » 
ليقتدى به الأثم - فالإمامة أخصّ من الخلافة » وكل خاصّ يستلزم عاقه , 
ولكن لما قال « إماما » ( ولم يقل : « خليفة » ) مادل على خصوصية 
كمال الخلافة فيه وما ظبر ذلك منه » ( وإن كنا نعهه ) ضمنا بحسب النظر 
العقإى -كما عرفت آنفا -( أن الإمامة هنا خلافة » ولكن ما هى مثلها 
لوذكرها بأخص أسمائها . وهى الخلافة ) كافي خلافة داود . فإنّه ذكرها باسمها 
الخاض بها ؛ مفوّضا لها إِيَاه ؛ دون خلافة إبراهيم » وإن كان لذلك أيضا 
وجوه من الكمال . قد خلت عنها غيره ؛ من جملتها التعبير عن تقدّم إبراهيم 
فيه بالوجوه المذكورة بالجملة الاسميّة , الدالّة على الاستمرار الزماني وبالاسم 
الفاعل لثلا يتوه التجدّد الزماني في جعله إماما , ٠‏ كنا لغيره من الأنبياء » فهو 
ذاتي له ء ولذلك ترى الخاتم يقتدي به في الصلاة عليه 

( ثمفي داود من الاختصاص بالخلافة أن جعله خليفة حك ) في الوجود 
الكلامي والتنزيل الختمي ٠‏ الذي هو منتهى مراتب الإظهار وغاية أمر الكل في 
تطورا ا وليس ذلك ) الإظهار( إلاعن الله » فقال له : 
© فَاخكُن بَيْنَ الئّاس بالق » [8+/7] ؛ وخلافة آدم قد لا تكون من هذه 
لمرتبة ) في أمر الإظهار والتنصيص في التنزيل بالخلافة في الحم , الذي هو 
السلطنة » فإنَ الخلافة قد تطلق على من يخلف من هو قبله ٠‏ فيحتمل ان 
يكون خلافة آدم من هذا القبيل ؛ ( فيكون خلافته أن يخلف من كان فيا 
قبل ذلك ء لا أنّه نائب من الله في خلقه بالحك الإلهى فيهم . وإن كان الأمر 
كذلك وقع ) في آدم بحسب الظهور , فإن ظهور الخلافة فيهما سواء ( ولكن 
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الفصٌ الداودي 


ليس كلامنا إلا في التنصيص عليه والتصري به ) في التنزيل الختمي العري 
المبين » الذي هوأجلى مراتب الإظهار» وأتم أصناف الصور وأجل أطوارها . 


[ خليفة الله تعالى » وخليفة رسول الله لايل ] 

( ولله في الأرض خلائف عن الله ؛ وم الرسل . وأمَا الخلافة اليوم فعن 
الرسول لا عن الله ) وذلك لأنَ أمر الإظبارمطلقا - إمامة كان أونبوّة » أو 
رسالة أوخلافة - إنما يتج دائرة كاله ويختم خزائن ترقيه بالخاتم الرسول ٠‏ فقبل 
بلوغ أمر الإظهار تلك المرتبة تكون الخلافة عن الله حتى يتمّ كماله , فإذا بلغ 
وتم ' فنا يتفرع من الخاتم ذلك » كا لايخفى . فالخلفاء بعد عيد إنما هم عنه لا 
عن اللّه .( فإ الرسول ؛ لايخرجون عن ذلك ) . 


)١‏ إن البلوغ لايتحقق إلا بصيرورة مادة الفطرة الختمية عقل الكل الذي هو خليفة حضرة الذات 
الأقدس تعالى في جميع صفاته العليا وأسمائه الحسنى . ومن جملتها الإرسال والمرسل ‏ بكسر 
السين ‏ وذلك لكون عقل الكل إمام ائمة الأسماء » وهو اسم اسه الأعظم الجامع لجوامع الأساء 
كلها .كما قال فلع :« أوتيت جوا مع الكام » وكل كامة من الكامات الإلهية اسم من سانا ”. 

فالكامة المبعوثة في عالمنا هذا إن هي إلا رأس من رؤس تلك الكامة الجامعة الكاملة 
ووجه من وجوهه . إذ كل عقل من عقول الرسل البشرية في هذا العام إنما هومرتبة ومنزل من 

منازل عقل الكل , تكون مرتبته دون مرتبة ذلك الكلي الجامع ؛ فيكون رسولا من رسله ٠‏ 
حتى نفس الرسول الختمي فلع فإنه أيضا رسول من عند نفسه الذي هوعقل عقل الكل .كما يشير 
إليه قوله لتؤلع : « لي مع اسه وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل » ؛ فوقوع النكرة 
في مساق النفي يفيد العموم » ومثل عقل الكل ا حمدي الختمي ؛ مثل البحراتخيط بمحيطات 
الأبحرالكلية فكل بحرمن تلك الحيطات إمايجري من حيط الكل ؛ ثم يجري إليه عند انصرام 
الأجل ؛ فبو المبدء والمعاد في الكل . 

وهذا هو معرفته لتفلع ومعرفة آله الوارثين لككاله النورانية كا قال أخوه ووصيه ٠‏ بل نفسه 
نفل على :« معرفتي بالنورانية معرفة الله , ومعرفة الله معرفتي بالنورانية » ١‏ فافهم فهم نور ٠‏ 
لاوهم زور - نوري ٠‏ 
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( غير أنَ هاهنا دقيقة ) ذوقية إنما يدركها أصحاب الرسول الخاهم برقيقة 
نسبتهم إليه » وقرابتهم المورثة لهم عنه ( فلا يعامها إلا أمثالنا . وذلك في أخذ 
مايحكمون به . مما هوشرع للرسول يل . فالخليفة عن الرسول من يأخذ الحم 
بالنقل عنه يل أو بالاجتهاد الذي أصله أيضا منقول عنه لقع ) ولا يخفى على 
من له ذائقة إدراك اللطائف من موائد الحقائق . أن الأوضاع الشرعيّة 
والصور المنرّلة الفرقانتّة والقرآنتّة بهيآتها الجعيّة الوحدانتّة . من جملة الصور 
الشخصيّة التي للخاتم الرسول نه ؛ الباقية على صفحات الأيَام مدى 
الدهور والأعوام . فتلك الصورة هي حل استفاضة خواض أمته . ويجلى 
هدايتهم , فهو الطريق الأمم والصراط الأقوم لمن له نسبة القرابة المورئة إلى 
موطن تحقّق الخاتم » ومأخذ أحكامه ؛ فإنّه إذا اجتمع النسبة المعنويّة المورثة 
مع صورته الختمية لايمكن أن يكون لذلك عائق عن الوصول . 


وإلى ذلك أشاريقوله' يد" :< إن تارك فيك الثقلين .كتاب الله وعترق» . 
فن سلك مسلكه من وارثيه وتصوّربصورته الباقية علابدّ وأن يصل إلى الحق , 


)١‏ حديث الثقلين روي عنه #فلك في عدة مواضع و بألفاظ مختلفة مضمونها واحد . ومن رواه ابن 
سعد في الطبقات : ذكرماقرب لرسول الله تفاع من أجله :194/1 . معجم الطبراني الصغير : 
759 . الترمذي : كتاب المناقب . باب مناقب اهل بيت النبى قلع : 775/6 . 
مستدرك الحاكم : 168/9 و5٠‏ . فرائد السمطين : الباب الثالث والثلاثون . 145/5 . 

كمال الدين : الباب الثاني والعشرون : 14-594 . الخصال : باب الاثنين ٠‏ ج58 /١ ١‏ 
0-/77. راجع تخريجات الحديث في ملحقات إحقاق الحق : 145-457/4 . 5:9/9-و/ا؟, 
185-111 . 
؟) إذ تلك الرقيقة ليست منا ومن سنخنا بل كانت فينا ومن سنخ من كان تحل عبادته بوجه 
الخلافة عن المعبود الحق الحقيقي المستحق للعبادة بالذات . وبالإصالة . وأما الخليفة الختمية 
فبضرب من التبعية لايعرفه إلا الأوحدي الفريد في الدهر . نوري . 


الف الراورى -333 سل ب؟ ب ب 353 
ويأخذ الأحكام من معدنه ؛ ولكن في مادة الخاتم أيضا . فإن الواصل هو 
الرقيقة الاتحادية الأصليّة . في صورة شخصيّة الخاتم » فهم في صورة الخفاء 
والكمون' بين أححاب الخاتم . و إلى مثل ذلك أشار حيث لم يقل : « منّا » 
وقال : ( وفينا من يأخذه عن الله » فيكون خليفة عن الله بعين ذلك الحم , 
فتكون المادّة له من حيث كانت المادّة لرسول الله 28 ) . 

( فهوفي الظاهر ) بصورة #مخصيّته العنصريّة (متبع» لعدم مخالفته في 
الحك.) ؛ وإن كان في نفسه مستقل في أخذه ذلك الحم . ( كعيسى إذا نزل 
حم  )‏ فإنه في الظاهر متبع » وفي نفس الأمر مستقل . 


وإذ كان للخاتم مرتبة تمام الإظهار في جميع ما يحقق به غيره من الكل 
سرى ذلك في سائر الأحكام منه » فكذا في أمر الاتباع . وإليه أشار بقوله : 
( وكالنى فى قوله :ل أُولَيِكَ الذِينَ هَدَى اشَّهُ فَمْدَاهء اقْتَدِه #) [/50] » فإنّه 
ظبر أمر الاتّباع والاقتداء في مرتبة الإظهار الكلاميَ المعرب . 


( وهو )- أي الحك المأخوذ على الاستقلال من الول المتبع -( في حق 


01 


» ويؤيده ما حقّقه الشيخ الرئيس ابن سينا في رسالته المعراجية في شرح منزلة أمير ملك الولاية‎ )١ 

علي المرتضى قبلة العارفين : أمير المؤمنين نث في جملة ما قال إنه كان بين الصحابة كالمعقول 

أقول : ولعمر إلحي إنه ته و إن كان فوق ذلك عند التحقيق كما حقق نفسه فيه بالتحقيق 

الأتم » حيث قال في حديث النورانية : « معرفتي بالتورانية معرفة الله , ومعرفة الهه معرفتى 

بالنورانية » وكان الشيخ أشار إلى مرتبته يئع هذه . حيث جر كلامه في ذلك المقام » إلى أن 

قال :« قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته » . وهذا هو خلاصة كلامه في شرح 
مقام علي فته ومنزلته بين أصحابه ‏ نوري . 


سس فوص الحم ترج صا المي 
ما يعرفه من صورة الأخذ مختصض ) بالآخذ من وجه و ( موافق ) لشرع النتي 
من آخر » فالحك المذكورللولَ المتبع » ( هوفيه يمنزلة ما قرّره البي يل من شرع 
من تقدّم من الرسل ٠‏ بكونه قرّره» فاتّبعناه من حيث تقريره ) الذي هووجه 
موافقته ؛ ( لامن حيث أنه شرع لغيره قبله ) الذي هو وجه الاختصاص . 


[ فضل حك الرسول على حك الخليفة ] 

( وكذلك أخذ الخليفة عن الله ) بعد رسول الله ي ( عين ما أخذه 
منه الرسول . فنقول فيه بلسان الكشف : خليفة الله ) - فإنَ الكشف هو 
المعرب عن وجه الاختصاص ٠.‏ ليس إلا- ( وبلسان الظاهر: خليفة رسول 
الله . ولمذا مات رسول الله يي وما نض بخلافته' عنه إلى أحد' ولا عيّنه ) 
بوجه غير التنصيص ٠‏ ( لعامه أنَ في اقته من يأخذ الخلافة عن ربّه ؛ فيكون 
خليفة عن الله الموافقة في | المشرو ) »لما تبتّن من لزوم اشتاله على 


وجبي الاختصاص و الموافقة » ( فاما عام يلم يحجز” الأمر ) . 


. عفيفى : بخلافه‎ )١ 

؟) الخلافة المعنوية لايجب تعيينها والنص عليها ؛ وأما الخلافة الظاهرية فلايمكن إهمالها ١‏ إذ بها يتم 
أمر الرسالة والإنباء » وفي إهمالها هلاك الناس ووقوعهم في الحيرة والضلال . على أن الخليفة 
الظاهرة وارث الخلافة المعنوية ضرورة ٠‏ فهومنصوص عليه بالخلافة المعنوية ايضامن هذا الطريق 

ثم من الواضم لكل منصف راجع كتب السيروالحديث أن رسول الله فا نص على خلافة 

ابن مه وصهره ووارث علومه أميرالمؤمنين و خخرالموحدين ومولاهم ٠‏ على بن أبي طالب لثه في 
موارد عديدة ٠‏ ومن أبرزها يوم الغديرحيث نص على ولايته واخذمن عموم الناس البيعة على 
إمامته » ومن أراد التفصيل فليراجع الكتب المؤلفة في تحقيق هذا الموضوع مثل كتاب عبقات 
الأنوارللعلامة منزحامد حسين قدس سره والغديرللعلامة المغفور له الأميني والنص والاجتهاد 
والمراجعات كلبهما للسيد الجليل احقق شرف الدين الموسوي قدس سره وغيرها من الكتب . 

اش لعجو 
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( فلله خلفاء ) غيرالرسل ( فى خلقه يأخذون من معدن النبئ والرسول' 
ما أخذته الرسل نغ . و يعرفون فضل المتقدم هناكء لأن الرسول قابل 
للزيادة ) إذلم يتح حينئذ أمرالإظار؛ ولم يختم أبواب خزائن النبوّة والرسالة . 
( وهذا الخليفة ) حيث أنَّها بعد الخاتم ( ليس بقابل للزيادة ) فإن الأمر بعد 
ختمه وتمامه لايقبل الزيادة بوجه »2 وال فلايكون خم . 

وهذا جبة فضل المتقدّم التى تعرفها الخليفة أن ما أخذته من الح لايقبل 
الزيادة ( التى لو كان الرسول قبلها ) . 

فبيذا فضل حم الرسول على حك الخليفة . 

ثم إنَ إظهار العام والح وتبيين الحقائق والمعارف من الأوضاع والأحكام 
المشروعة لما كان من خصائص منصب الول والخليفة » فهو يوه أنّه زيادة من 
الخليفة » نه على دفع مثله بقوله : ( فلا يعطى من العام والحم فما شرّع إلى ما 
سرع الرسول خاصّة '". فهوفي الظاهر) عندإظبارتلك الحقائق العاميّة والمعارف 
الحكميّة ( متبع غيرمخالف ) حيث أن إظهارها وتبييهامن عين ماشْرّع الرسول 
مطابقا إيّاه » مستنبطا ذلك منه , ودالاً هو عليه ( بخلاف الرسل ) . 

( ألا ترى عيسى له لما تختلت الهود أنه لايزيد على موسى مل ما قلناه 
في الخلافة اليوم مع الرسول )- زعما منهم أن لعيسى رتبة الخلافة مع موسى 
لاغير» ولذلك لم يروه يزيد حكنا على حكمه -( آمنوا به وأقرّوه ٠‏ فامازاد حكما 
أو نسَحْ حكما كان قد قرّره موسى ) و رأوا منه ذلك لإظهاره على صحائف 


. عفيفي : الرسول والرسل‎ )١ 
. عفيفي : فها شرع إلا ماشرع للرسول خاصة‎ )١ 
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الأزمان والأعيان ( لكون عيسى رسولا ) ومقتضى أمرالرسالة إظهار أحكامه 
المنزّلة عليه . ( لم يحتملوا ذلك » لأنّه خالف اعتقادهم فيه . وجبلت اليهود 
الأمرّعلى ما هو عليه )- من رسالة عيسى وأنَ إظهاره تلك الأحكام منه من 
تلك الحيئيَة الشريفة التي قدحصروهافي موسى اعتقادا -( فطلبث قتله . وكان 
من قصضّته ما أخبرنا اله تعالى في كتابه العزيز عنه وعنهم . فاما كان رسولا قبل 
قد تقرّر, أو زيادة حك ) وكلاهما صورة الزيادة . فإن 
الزيادة إدخال مالم يكن معتبرا قبل في درجة الاعتبار » سواء كان بإضافة أمر 
وزيادته على السابق . أو بإسقاط شىء ونقصه عنه ؛ و إليه أشار بقوله : 


[ مسئلة الاجتهاد ] 

( على أن النقص زيادة بلاشك ٠‏ والخلافة اليوم ليس لها هذا 
المنصب ) ضرورة أنَ بعد ختم الرسالة » يعني بلوغ أمر الإظهار إلى مرتبة 
مامه وختم خزائن الأحكام والأوضاع الشرعيّة المنبئة عن الحقائق بما هي 
عليه في نفس الأمر( وإنما تنتقص أوتزيد على الشرع الذي قد تقرربالاجتهاد ) 
المنوط أمره برؤية الأثمّة وآراء العاماء . 


وفي ذلك من وجوه السعة وصنوف الاحتالات مالايخفى . فاتهم مختلفون 
فيه حسب اختلافهم في مدارج الأذهان والقرائٌ تارة ‏ وفي مواد العلوم و 
المعتقدات أخرى ؛ وذلك في [الف/184:] الأحكام الخالية عن النصوص المليّة 
والسنن البيّنة المؤيّدة بالقرائن ؛ فإنَ النصوص ما لم تكن كذلك تكون مورد 
تطرّق الاحتالات ؛ فإنَ الألفاظ الدالة بتوسّط الأوضاع لا يخلو عن وجوه 
من الاحتالات - مثل الحذف والإضار وصنوف الجاز وغير ذلك - وفي 


عبارة الشيخ حيث قال : ( لا على الشرع الذي شوفه به د 5 ) إيماء إلى 
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ذلك ؛ فإن المشافهة تستتبع تلك القرائن ؛ دون التنصيص . ( فقد يظهرمن 
الخليفة مايخالف حديثا ما في الحك , فيتخيّل أنّه من الاجتهاد , وليس كذلك 
وإنما هذا الإمام لم يثبت عنده من جبة الكشف ذلك الخبر عن النبي » ولو 
ثبت لحك به ؛ وإن كان الطريق فيه العدل عن العدل » فما هو معصوم من 
الوهم ) الذي هؤ مبدء السهو والنسيان . ( ولا من النقل على المعنى ) الذي 
هو مثار سائر التبديلات والتحريفات . 


( فمئل هذا يقع من الخليفة اليوم , وكذلك يقع من عيسى ) حين يزيد 
في الشرع مايزيد .( فإنّه إذا نزل يرفع كثيرا من شرع الاجتهاد المقرّر) في زماننا 
بتقرير انمجتهدين من الأنَّة الأربعة وغيرهم ( فيبيّن برفعه صورة ا حق المشروع 
الذي كان عليه - عليه الصلاة والسلام -) فإنَ الذي عليه الح في نفسه من 
الصور التى اختلفت الأنمَةَ في زماننا فيها '. إنما هو الواحد منها بلا شك , ( و 
ايا اذاه رصي أحكام الأ في النازلة الواحدة ) . 1 

( فتعام قطعا أنه لونزل وحي لنزل بأحد الوجوه , فذلك هوا 
وما عداه - وإن قرّره الحقّ -) في صور امجتهدين على ما مكنهم عد َيِه في 
ذلك حيث قال" : « أصحابي كالنجوم ء أيهم اقتديتم اهتديتم » فهو رحمة 


)د - فها. 

؟) ولله درقائل قال : صحابه كرجه جمله كالنجومند * ولى بعضى كواكب نحس وشومند + نوري 

*) صرح امحققون بعدم صحة الحديث . قال الذهي (ميزان الاعتدال : )415-415/71١‏ في ترجمة 
جعفر بن عبد الواحد الحاشمي القاضي : « قال الدارقطني : يضع الحديث . وقال أبو زرعة : 
روى أحاديث لاأصل لما . وقال ابن عدي : يسرق الحديث ويأقي بالمناكير عن الثقات » . ثم 
أورد عدة أحاديث من موضوعاته وقال :« ومن بلاياه :عن وهب بن جرير » عن أبيه » عن 
الأعمش » ٠»‏ عن أبي صالح ٠‏ عن أبي هريرة ٠‏ عن النبي لتر : أصحابي كالنجوم ؛ من اقتدى 
بشئ مها اهتدى » . 0 


0 
للعالمين ( فهو اوشم و ا اغا عل الك ( رع لكان ذه ال قل وشا 
الحم فيا م 8 لوم يتعق أمر إثبات الأحكام بالاجتهاد ما كان يظهر فيها ' 
وجو للدكل الى سور سه القنة ري متتس ارصة ابول علي 
عد و . 


[ الخليفة الظاهرة واحدة ] 
لما استشعرأن يقال :« إنَ تعارض أحكام الخلفاء وانمجتبدين ينافي ما 
عليه” اتفاقيم عن الأصل الذي ثبت حته عن النبي عندهم من قتل الثاني 


"© وقال في ترجمة حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيبي (ميزان الاعتدال: 7:3/1-/7:9) :« قال ابن 
معين: لايساوي فلسا . وقال البخاري : منكر الحديث 5 وقال الدارقطني 0 متروك : وقال ابن 
عدي: عامة مايرويه موضوع » ثم ذكرعدة من موضوعاته وعد متها« عن نافع » عن ابن عمر 
حديث أحعابي كالنجوم فأيهم أخذتم بقوله اهتديتم »راجع أيضاالكامل لابن عدي: ؟//ا/ا؟ 
ترجمة حمزة المذكور . لسان الميزان: ١18/1‏ جعفرين عبد الواحد . و؟//ا؟1١‏ جميل بن يزيد . 


. دا قيه‎ )١ 

؟) لعمر إلهي إن سعة رحمة الحق لايتصور إلا في صورة المنع عن الاجتهاد الذي ابتدعوه ترويجا 
لأمر الغاصبين لمنصب أهل بيته وعترته فلع , الذين قال يلع : « إن تارك فيكم الثقلين » 
كتاب اسه وعترتي » ؛ وليت شعري أن الشيخين ومن بعد هما من الخلفاء . هل هم ثقل 
الكتاب ؟ أم ثقل العترة ؟ وأنمتهم المروجون لمذههم , لم يقل إلى الآن أحد منهم بكون أحد 
من أولئك الخلفاء الغاصبين كتاب اله النازل على رسوله فلع ولابكونه من جملة عترته لاق . 
ولقد اخترعوا وابتدعوا أمر مسلك اجتهادهم الذي هو جرد البدعة والتشريع في دين الحق صير 
مثل ماتئن هذا الكتاب عترته تلع عامة شاملة لكل من ادعى مرتبة الولاية ٠‏ وإ ن كان بعيدا 
في النسب من النى الأمي ا محمدي لفل كل البعد . اللهم إلامن جبة الاشتراك في بنوة آدم أو 
نوح النبي ‏ إن كان من نوع بني آدم ولم يكن من بني الجان - ربنا افتح بيننا وبين قومنا بالحق 
فإنك أحم الحاكين , يارب العالمين ‏ نوري . 

ع( د : عليهم . 


كلا 


الفضٌ الداودي 
من الخليفتين » ٠‏ رفع ذلك بقوله :( وأمَا قوله يليه ': « إذا بويع لخليفتين ) 
فاقتلوا الآخرمنهما ». هذا فى الخلافة الظاهرة التى لها السيف ٠‏ وإن اتفقا فلابدٌ 
من قتل أحدهما )- وهو الآخر رتبة وزمانا -( بخلاف الخلافة المعنويّة » فإنّه 
لا قتل فيها ) فإنّه لايزاحم أحدهما الآخر كما في الصورة الني هي موطن التزاحم 
وحل الضيق والتصادم . و إليه أشار بقوله : ( وإنما جاء القتل في الخلافة 
الظاهرة ) مطلقا ( وإن ل يكن لذلك الخليفة ) الظاهرة التي في الثانية من 
الرتبة ( هذا المقام 2 وهو ) ماء أحد المكاخن اندج فإن ذنلك لابطلق 
بالصورة التي هي الحاكة بالقتل. فبين هذه الخليفة وبين الخليفة الاولى تخالف 
في رتبة الخلافة » غير متحد في النسبة فها . فإنَ الاولى اخذه عن الله » وهو 
خليفة الله حقيقة والثانية ليست له هذا المقام (خليفة رسول الله إن عدل) . 


فوجوب القتل فيها - مع تفاوت النسبة المعنويّة - لما في تعدّد ولاة الأمر 
والخلفاء الصوريّة من الفساد الذي في دليل التانع الوارد في التنزيل السماوي , 
الذي هو أصل سائرالأحكام . وإليه أشار بقوله : ( فن حك الأصل الذي 
به يحيل وجود إلمين ) جاء مغله . وهوقوله تعالى : (8 لَوْكنَ ما آَةُ إلا 
اسَّهُ لََسَدَنَا 4 [0/] و إن اتفقا ) وذلك لأنّه على اتّفاقهما ما أن ينفذ حم 
كل منهما في الآخرء فلايكون واحد منهما إلها , لنفوذ حكم الآخرفيه . وإن ل 
ينفذ أيضا فكذلك . لعدم القدرة والعجز. وإن نفذ حك أحدهمادون الآخر 
فالنافذ الحم هو الإله ؛ فلايكون فى الآلمة تعدّد أصلا . 


. 31 مسلم : 5١48لا كتاب الإمارة : باب (19) ح‎ )١ 


عت ا هس ا ا ل ا 011 001001 اقم سرع صاش الرين 


[ لاجري حك في العالم بغيرمشيئة الله تعالى ] 

رسيم اس عومات ع يه 
الدليل بقوله : « وإن انَفقَا » تطبيقا لما هو بصدد تبيينه' من المدّعى » وبعد 
ذلك تعرّض للشق الآخر تعمما للدليل بقوله : ( فنحن نعم أتما لواختلفا 


تقديرا لنفذحك أحدهما ) فققط ء( فالنافن الحم موا لاله على الحقيقة © واللري 


أن كل ينفذ اليوم في العا أنه 
الله وإن خالف الحك المقرّر في الظاهر - المسمى شرعا - إذ لاينفذ حك إلا 
المشيئة " الإلمية: 


ن كان تقريره في" المشيئة . ولذلك نفذ تقريره 
2د 
إلا التقرير ) أي إثبات عينه في الخارج ( لا العمل بما جاء به ) . 

وكأنك قد اطلعت في مطلع الفصّ الآدمي عند الكلام على المشيئة ما 
يلوّح على هذا الكلام وعلى اشتقاق الشيء منها 


( فالمشيئة سلطانها عظيم ) حيث أنه لا شيء إلا ويستقرٌ أمره بالمشيّة » 


فبي مستقرّ الأشياء في الوجود ( ولهذا جعلها أبوطالب' عرش الذات ء لأنها 


لذاتها تقتضي الحم ) وتثبت الأمر وتقرّره بالذات » دون توسّط رسالة ني 


. د : تبينه‎ )١ 

؟) النسخة هنا وجميع ما يأتي : المشية . 

*) عفيفى : من المشيثة . 

*) يظهر أنه أبوطالب المي صاحب قوت القلوب , ولم أعثر على مصدر القول . 
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( فلايقع في الوجود شيء » ولايرفع خارجا عن المشيئة » فإن الأمر ) 
التنزيلي ( الإلمي إذاخولف هنا بالمسمى معصية » فليس إلا الأمربالواسطة ) 
أعنى الأمر التنزيق الذي هو بواسطة النين ؛ ( لا الأمر التكوينى ) الذي لا 
3 1 

( ففاخالف الله أحد قط في جميع ما يفعله من.حيث أمر المشيئة ) التي 
لادخل للواسطة فيه ولا لغيرها ما يشوب به صرافة الوحدة ( فوقعت الحخالفة 
من حيث أمر الواسطة . فافهم ) حيث أن منشأً امخالفة إنما هوإدخال 
الواسطة الحاكمة على ما يترتب على إيجاد الفعل من العوارض الاعتباريّة التي 
تعرض الفعلّ المذكور بالإضافة إلى فاعله امخصوص في الزمان الحناض ؛ 
كالإباحة والحرمة وغيرهما . 


[ مرجع المعصية والطاعة ] 

( وعلى الحقيقة فأمرالمشيئة إنما يتوجّه على إيجاد عين الفعل . لا على من 
ظبر على يديه » فيستحيل إلا أن يكون ) ذلك الإيجاد بعينه ؛ ضرورة توججه 
الأمر قادرا عليه ومستعليا وحاكما ومستوليا ', ولتضمّن التوجّه المذكور في 
نفسه هذه المعاني كلها عدّاه ب « على » . 


أ متوجّه أمر المشيئة - المتحتم امتثاله - إنما هو إيجاد عين الفعل 


مطلقا . ولكن لما كان ذلك إنما يتصوّر وجوده في الخارج ؛ إذا كان في محل 
وزمان يشخصانه ١‏ وبذلك بصير عرضة لأمدح والذمَ والغخالفة والمعصية . كا 


02 ب سس قتصوص الحم شرم صا المي 
ورد في الحديث' :« كل مولود يولد على الفطرة » فأيواه مهوّدانه وينصّرانه'» , 
و إلى ذلك أشار بقوله : 
موافقة وطاعة لأمرالله )وذلك بحسب ماعيّنه الشارع ٠‏ حيث أن المشخّصين 
المذكورين إذا كان تشخيصهما في الحد الذي عيّنه الشارع يكون محمودا » و إذا 
وقع خارجا عنه يكون مذموما . ولذلك قال : ( ويتبعه لسان الحمد والذمّ 
على حسب ما يكون ) فيه من جبتي الموافقة وانخالفة . 


[ مآل الخلق إلى السعادة ] 

( وما كان الأمر في نفسه على ما قرّرناه ) من أن الحمد والذمٌ والموافقة 
و المخالفة منشأها إنما هو المشخّصات الخارجيّة ؛ وه نسبة ذلك العين إلى 
الزمان والمكان ا تخصوص . والنسب إنما هي اعتبارات محضة لاحظ لها من 
الوجود , فيكون عين الأفعال التي هي متوجّه أمر المشيئة في نفسها مبرأة عن 
هذه الجي انرو ان كان لاقام لاطلو عن تبزة من تلان الي (٠‏ لذلك 
كان مآل الخلق إلى السعادة - على اختلاف أنواءها - ) . فإنَ لكل نسبة 
خاصيّة وأثرا يترتّب عليها . إمَا في طرف الحمد - ويسمّى بدرجات الجّة . أو 


: ح 18 . عنه البحار‎ . 55/١ : أمالي المرتضى : 41/1 . انجلس 51 . عوالي اللثالي‎ )١ 
: وجاء مع فرق يسير في البخاري : 57 »؛ كتاب التفسير » سورة الروم . مسلم‎ . 61 
١ ١ كتاب القدر باب معنى كل مولود ... المعجم الكبير : مسند أسود بن سريع‎ 0 74 
اح 450-13 . وجاء صدر الحديث فقط في الكاني : 15/1 ». باب فطرة الخلق‎ 
. 5 ؛ ح‎ 55١ » ح 4 . التوحيد : باب فطرة اسه عز وجل على التوحيد‎ ٠ على التوحيد‎ 

؟١)‏ م ن : أو يتصرائه ومجساته . 


ع5 


الفضٌ الماودي 


في جبة الذمّ - ويستى بدركات الجحيم ؛ والكل سعادة لشمول الرحمة إِيَاه . 


( فعتّرعن هذا المقام بأنّ « الرحمة وسعت كل شيء » ) من متوجهات 
أمرالمشيئة »(وأتها سبقت الغضب الإلمي) سبقا ذاتيَا يستلزم العلوَ والاستيلاء» 
لمتأخر ) يعتى الغضب المسبوق بالقهر:والفقاوة ( حك علية المتقدّم ) يعني 
الرحمة السابقة باللطف والسعادة ؛( فنالته الرحمة إذ' لم يكن غيرها سبق ( 
بالعلو الإحاطي الذي هو أثر التقدّم الذاتي . 


[ سبقة الرحمة على الغضب ] 

على من وصل إلا . فإنها 
ف الغاية وقفت 1 وى الحذ المحيط الذي ماوراءه شىء ١‏ والكل سالك" إلى 
الغاية )؛ متوجّجه إليها في الحركة الظهوريّة .( فلابد من الوصول إليها » فلابد 
من الوصول إلى الرحمة ومفارقة الغضب ) الذي له عند فقدان الغاية والحد 
( فيكون ) الحا هو الغاية » و( الحك لها في كل واصل إليها بحسب ما يعطيه 
حال الواصل إلهها ) و إذ' كانت أحوال الواصلين متخالفة الأنواع ؛ تكون 
سعاداتهم متخالفة بيحسها . 


( فهذا معنى « سبقت رحمته غضبه » لد 


ثم إنّه إذ" قد انساق الكلام في الحكمة الوجوديّة إلى هذه الجعيّة الحقيقيّة 
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فصوس الام شرع صان الدين 
والتفصيل الجمعن » حان أن ينتقل إلى النظم و يتنقل في مجلس انبساط الذوق 
ونشوات معارفه المنعشة للروح بلطائف ثمرات الوقت و يوانع الزمان ؛ من 
مقطعات التفصيل ومنظومات الإجمال ؛ فإنّك قدنهت غيرمرّة على أنّ النظم 
يكشف عن وجوه ججال الإجمال مالايكشفه غيره من العبارات ٠‏ بقوله : 


( فن كان ذافهم يشاهدماقلنا ) * مشاهدة يقين عينى؛ فإنّه يفهم من 
مسطورات صحائف الأكوان؛ سيا في هذه الأوان , أمرالإجمال على التفصيل 
الذي حمّقه ؛ واقتصاره على الفهم تنبيه على أنَ الزمان هذا مما يكفيه مجرّد 
الفبم؛ ولايحتاج إلى ترقيه إلى رتبة الذوق ؛ لأنَ العقل إذاصفى موارد إدراكاته 
عن شوائب التقليدات و شواكل العقائد من الخيالتتات لا يقصر فهمه عن 
إدراك الحق فيه . 

* ( وإن لم يكن فهم فيأخذه عنا ) 

وذلك أيضا بعد تصفية الباطن عن ضروب العقائد التقليديّة الظنيّة , 
حتى يكون له قابليّة الأخذ من ذوي الحقائق اليقينيّة . وفيه استشعار' ما ورد 
في الحديث": « الناس عالم أو متعم والباقي همج » وإليه إيماء بقوله : 

( فائم إلا ما ذكرناه فاعتمد * عليه وكن بالحال) التي أنت (فيه) 
فزمائك» ( كا كنا ) في زماننا 


( نه إلينا ما تلونا عليك ) * من الصور الكتابيّة والكلاميّة المنزلة 


التى ه الكاشفة عن كنه التفاصيل » كما بيّن في ديباجة الكتاب » 


. د:اشعار‎ )١ 
عن خالد بن معدان : « الناس علم ومتعام ومابين‎ )44/١ . ؟) حكي الدارمي (ياب فضل العم‎ 
. » ذلك همجح لاخير فيه‎ 


الفين الراووق حي م ل 2 اب تن ل 


* ( ومتاإليكم ما وهبنام منا) 

من الحقائق والمعارف التي هي لت تلك الصور ٠‏ وتلك الحقائق هي عين 
حقيقة الكتّل وفص كمتها » لاغيرها عند التحقيق . ف :«منّا » الثانية » بيان 
لاما » على هذا التقدين . و حمل أن يكون صلة للوهئب و الأول مننا 
ابتدائية . 

ولما كانت هذه الحكمة من خزانة الوهب - كما بيّن - وباطن الكامة 
الداوديّة وبيّناتها كاشفة عها » صرّح بعبارة الوهب تطبيقا لما متد سابقا . 
وحاصل هذا الكلام أنَ الواصل إليه من المبدء بوساطة النيئ يك إنما هو 
الكلام المتلوّ الكاشف عن الكل » ذوقا لا لغة و وضعا . : 

وأما المعارف التي أظهرها وباح بإفشاءها في عبارات دالّة [الف/45؟] عليها 
وضعا ولغة ٠‏ فهي' مستنبطة أولامن أصل حقيقتها , التي هي الكتاب الجامع؛ 
ولتوافق النسخ وجد الكلام المنزل مطابقا له كما قيل : 

يا معدن الأسرار يا كتزالغنى" * يا مشرق الأنوار لمتوسم 

يا عين غيب الله يا سرّ الهدى * يانقطة النط البديع الأقوم 

إقرأ كتابّك قدكنى بك شاهدا * مهديك منك علوم مالم تعلم 

وافّه رسوم هياكل قدانزلت * ينبئك عن سرّ الكتاب المبهم 


0 سس ببس قصوص الحم سَرِع صا الدين 

وفي ترك لام الصلة بين « الوهب » ومفعوله إشعار يما بين الواهب و 
الموهوب له من وجوب المناسبة الاتصالية » وعدم تخلل الوسائط هنالك . 

[ تأويل تليين الحديد لداود ينم ] 

ثم إنه من الحم الختضّة بالكامة الداوديّة أمز تليين الحديد 3 وهو إشارة 
إلى بلوغ تأثيره لدى الإبلاغ إلى أعصى البريّة للقبول , وأقواها للإباء عندالدعوة 


النبويّة » فإنَ قابليّات الأمم واستعداداتهم متخالفة في ذلك : 


فمنهم من ليس له في مقابلة تلك الدعوة إلا القبول والإذعان » وسائر 
الأنبياء في تسخيرهم متساوي القوّة لا اختلاف لهم في ذلك . 


ومنهم من له قوّة التقابل والتجادل عند دعوتهم متمشكين بالشبه الناشئة 
لديهم من الحجج ؛ والدلائل الدالّة على عقائدهم التي لهم ؛ والأنبياء في 
تربيتهم متفاوتو القوّة ؛ متخالفون لدى التأثير والتصرّف . 

وهم أيضا على اختلاف طبقاتهم طائفتان : منهم من يمكن أن يلين شدّة 
إبائهم » وهم بمنزلة الحديد في العصيان ٠‏ فإنّه يلينهم نارالزجر بالوعد والوعيد , 
وإحراق ذلك شوائب شبههم . ومنهم من لايمكن فهيم ذلك أصلا . فهم في 
عدم القبول والامتناع عن التليين كالحجارة أو أشدَّ قساوة' منها . 


ثم اعام أن الأنبياء والمرسلين - الذين لهم الخلافة والظهوربالسيف - لابدّ 
لهم في ذلك من تسخير الطائفة الثانية » حتى يقابلوا بها أعداءهم الواقعين في 


)دا شسوة. 


الف الرارف ع ل ل ع ع ب يكت كت 7 101/10 
تلك الدرجة . فإنَ الحديد بالحديد يكسر ء وكذلك الحجارة أيضا. و 
إلى ذلك كله أشار بقوله : ( وأما تليين الحديد , فقلوب قاسية يلينها الزجر 
والوعيد ؛ تليين النارالحديد ) وهو إشارة إلى الطائفة الثانية »( وإنما الصعب 
قلوب أشد قساوة من الحجارة ) » وهذه إشارة إلى الطائفة الثالقة » وإنما كانوا 
أَسْدّ قساوة من الحجارة ( فإنَ الحجارة تكسرها وتكلسها النار ) فيفنى صورتها 
النوعيّة بالكلتّة ( ولا يلينها ) مع بقاء تلك الصورة وترتّب آثارها وأوصافها 
علبها . 


ثم يشير إلى ماءتد نا قبل من أن الظاهر بالخلافة لابدّ له من تسخيرالطائفة 
الثانية التي حكمة مظاهرته بهم بقوله : ( وما ألان له الحديد إلالعمل الدروع 
الواقية تنبيها من الله . أي لايتقى الشىء إلا بنفسه ) . فإنَ الأنبياء بذع مالم 
يكونوا متلبّسين ومحفوفين بأقوام أشذاء على مقاومة الأعداء . الذين هم في 
الشدّة يماثلهم ‏ لم يمكن لهم أن يظهروا بالخلافة على الآمم . ولما كانت طوائف 
الأعداء متخالفين بالنوع في شدَّتهم وتمانعهم لقبول الدعوة' الحقّة » والطائفة 
الثانية إذا استكملوا بقرب الأنبياء وفازوا بقوّة الاقتفاء لهم تقاوموا جميعهم في 
فنون نكاياتهم وحروبهم . أشارالى ذلك بقوله :( فإنَ الدرع )- يعني الطائفة 
الثانية - ( يتّقى به السنان والسيف والسكين والنصل ).؛ إشارة في تفضيله 
إلى تنوع طوائف الأعداء وتطوّرحروبهم وتمانعهم , مع كفاية الطائفة الثانية 
لقربهم إلالأنبياء لمقاومة الكل . 


وسرّ هذه الحكمة وروحها هو ظهور الوحدة الإجماليّة والإطلاق الذانَ في 


سسب فوص الحم شرج مائن الرين 
أقصى غايات الكثرة ونهاياتها » وعنه أفصح بقوله :( فاتقيت الحديد بالحديد. 
لجاء الشرع اتحمدي ) المعرب المبين ( ب « أعوذ بك منك » ) حيث أنّه عتر 
عن تلك الجهة الجمعيّة الإجماليّة والوحدة الذاتيّة بكاف الخطاب .؛ الكاشف 
عن كنه الكل ( فافهم ) فإن كاف الخطاب مع دلالته على الوحدة التنزمبيّة 
لا يخلو من حيث المنطاب عن الجعيّة التشبيبيّة . 


( فهذا روح تليين الحديد , فهو المنتقم ) 
الذي في عين كونه منتقما هو 
( الرحيم' . والله الموفق ) 
لفبمه وتحقيقه . 


. نوري‎  )11/44[ 4 وذلك كا قال جل من قائل : « أَشِدَّاء عَلَى الْكْقَار رُحَاءُ يم‎ )١ 
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فص حخمة نؤسية في كلمة يونسية 


[ وجه تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص الكامة اليونسيّة بالحكمة النفسيّه ما في أصل حقيقة 
النفس وكنه قابلتتها من أَتّها مالم تتنزّل من معارج أعالي القدس ومطالع أنوار 
الجبروت إلى محاوي أسافل بحور الجسم وظلمات بطون حيتان الأمزجة , لم 
يحصل لما استعداد الترق إلى مراتي القرب ونادي المخنطاب والمناداة . حتى فاز 
في عين تلك الظامات بالتوحيد التنزميي في حضرة الحضور . والتسبيح الجمبي 
في مجلى الخطاب ٠‏ إلى أن نفسه الله تعالى من كربه ونجَاه من تعبه . 


فعلم أن للكامة اليونسيّة اختصاصا بمادّة حروف النفس - بفتح الفاء' 


)١‏ إن الفاء يشير إلى الكنون والخفاء . كما أن النفس الرحماني خفي من قرط ظهوره . إذ هو الاسم 
النور الذي أشرقت به السماوات والأرضون وأمسكه الحضرة المسمى تحت ظله ولم يخرح منه 
تعالى إلا إليه . فالمسمى جل وعلا احتجب بذلك النور عكافي الكافي بإستاده :« عد جاب 
لهه » . وني دعاء الحجاب من قبلة العارفين ليث : « يامن احتجب بشعاع نوره عن نواظر 
خلقه » . وذلك النور امحمدي احتجب بالظل . والتفاوت بين ذلك النور وظل الله الذي 
هو إشراقه تتفل على هياكل أعيان الأشياء الظامانية بحسب تعلقه (أي تعلق ذلك النور © 


مر اس سس فوص الحم بحرم صاش المي 

كانت أو بسكونها - فإنَ الجهة الامتيازيّة بين المادّتين إنما هو الفاء والواو , 
وذلك تتقاربان لفظا ومخرجا 1 وإنما يفترقان رقما بالاتصال الموجب للخفاء 2 
والانفصال الحا بالظهور . 

عق القيق الخضوص أن الكلنة البوشيعة ف القن تت با الت الكال «الذئ 
في عرض الأرض الاعتدالي الإنساني . صوب إظهار الأوضاع الكمالتّة من 
الصوّر الشرعيّة والأحكام المشجرة » ولذلك تراها وقد جمعت بين الرسالة إلى 
مأة ألف أو يزيدون - وه منتهى مراتب الإظهار- وبين الاختفاء في غياهب 
طبقات الظلمات ٠‏ فإنَ كل متوجّه إلى طرف ما لم يصل إلى ما يقابله - من 
الطرف الذي يضاده في تلك الجهة المتوجّه إلها - لم يتح له ذلك الطرف عند 
التحقيق . ومن هاهنا ترى الهويّة المطلقة - التي هي موطن كل كمال وتمام - 
يستى عند القوم بمجمع الأضداد ومعتنق الأطراف . وبين أن منتبى أمر هذا 


© بتلك الأعيان الظامانية الذوات وارتباطه بها - سمي ظلا ‏ فافهم) إنما هو بحسب ذلك التعلق ١‏ 
فذلك النور بحسب نفسه نور وبحسب التعلق الارتباطي بالظامات ظل . و ذلك الظل النوري 
بالذات احتجب بحجب ظامات الأعيان المظامة بالذات . 


وأما « الواو » - المأخوذة فى اسم يونس النبى - في لما كان [ظ : كانت] من حروف 
الانفصال ؛ والانفصال ملاك الظهور بالاستقلال . صار[ت] حرف الظهور . وأما النفس ‏ 
بسكون الفاء ‏ فهى منزل من منازل النفس ‏ بفتح الفاء ‏ فكما أن عقل الكل انحمدي - 
المسمى با محمدية البيضاء - أول منزل من منازل الاسم الرحمان ؛ فكذلك نفس الكل ؛ المسماة 
بالعلوية العليا . نما هو [ظ: هي] المنزل الثاني ٠‏ الذي هوالتالي للمنزل الأول ؛ وانجلاة الأولى . 
ومن هنا صارت النفس الكلية العلوية خليفة امحمدية البيضاء بلافصل . والنفس كلب في مرتبة | 
ذاتها الروحانية من عالم الغيب والخفاء . كما أن الجسم المعروف من عالم الشهادة . تأمل فيه 
فإنه حري بالتأمل . نوري . 


3417/ 


الف اليوضي 
الإظهار المذكور هى الخلافة المترتّبة على الرسالة . ومن جملة أحكام الخلافة و 
خصائصها اللازمة لها الغلبة على بني نوعه وقهرهم وقتل الأنفس منهم ؛ فلذلك 
بنى الكلام في هذا الفص عليه وأطنب في تحقيقه . 


[ من يتولى حل نظام النشأة الإنسانتة ؟ ] 

) اعد 9 هذه النشأة الإنسانية يكمالما )- عند بروزما استجن في أرض 
قابلتتها على مزارع الإظهار ( روحا ونفسا وجمما - خلقها الله على صورته ) 
الجامعة بين التنزيه الذي هومدرك الروح ؛ والتشبيه الذي هو مدرج الجسم 1 
والجامع بينهما - أعني اللطيفة التي هي النفس الناطقة - وهي المستاة بالقلب 
في عرفهم الخاض . فإطلاق النفس هاهنا على النفس الناطقة بالعرف العام 
الذي عليه كامة أهل النظر والحكماء ؛ وكثيرا ما يتنزّل في هذا الكتاب على 
عرفهم ومداركبم » كما قد اطلعت عليه في الف الآدمي . 


( فلا يتول حلّ نظاءها إلا من خلتها ) . وذلك التولية ( إما بيده ) كما 
سبق بيانه في حك المشيئة التي هي' بلاواسطة » كا قال :8 الله يتوق الأنْفُسَ 
جين مَوْتَِا 41/50[46] ( وليس ) في الحقيقة ( إلا ذلك ؛ أو بأمره ) وهوالذي 
بالواسطة 3 أي بواسطة الرسل وأحكامهم المنزلة علهيم . فلا يحتاج إلى أن 
يجعل « الأمر » بمعنى « الملّك »' فإنَ أمر الرسل أمره بالواسطة . وقد حقّق 
آنفا أنَ الواقع في نفس الأمر لا يخلو عن الأمرين ؛ والكل تحتهما وإن كان - 


6 7 5 
؟) يتعرض لما قاله القيصري (190و-9907) : « أو بواسطة أمره : وهو الملّك ؛ فسمى الملّكَ أمرا 
لكونه موجودا بالأمر . كا يسمى عالم الأرواح بالأمر » . 


فوص الحم ترح صاش الرين 
عند التحقيق - الذي بالواسطة بيد الله , كماسبق في بحث المشيئة تحقيقه 1 
وكان قوله : « وليس إلا ذلك » اشارة إلى هذا المعنى . 

( ومن تولآها بغير أمرالله فقد ظلم نفسّه ) من حيث أنَّه هدم صورته 
الكاملة ( وتعدى حد الله فها ) ومن حيث أنّه حك بالكقٌ عنه ( وسعى في 
خرات' من أمره الله يعمارقه ) هو لاخ الصورة وإغام أمرهات فان سائر 
الأنبياء إنما وضعوا الأحكام لإتمام تلك الصورة وإحكام نظاءها » فإن سائر 
تلك الأحكام متعلقة بأفعال هذه الصورة ٠‏ والفعل تمام صورة الشخص . 


[ مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها » لاهدمها ]| 

( واعام أنَ الشفقة على عباد الله أحقّ بالرعاية من الغيرة في الله ) فإنَ 
الأول مبدؤه وأصله الرحمة . والئاني منشأوه القبر والغضب . فإنَ سائر 
أوصاف العبد وأفعاله فرع أوصاف الحقّ وظلالها . وقد عرفت أن الرحمة هو 
السابق حكما وإحاطة ؛ فهي أحقّ بالرعاية لقربها إلى الذات . فكذلك ما 
بتفرّع عليها من أوصاف العبد . 

وممايؤيّد ذلك أن داود لما تم له أمرالخلافة والرسالة استقرّ على عرش إيالته 
و أراد داود بنيان بيت المقدس . فبناه مراركء فكأما فرغ منه تهدّم . فشكا 
ذلك إلى الله فأوحى الله إليه : إنَ بيتى هذا )- أي البيت المقدس -( لايقوم 
على يدي من سفك الدماء) وذلك لأنَ سفك الدماء مبدؤه من الغيرة » التى 
إنما تنشأ وتشتق من « الغير » ٠‏ وهو ينافي التقدّس . 


( فقال داود :« يارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟» . قال :«بلى ٠.‏ ولكنهم 


أليسوا بعبادي ؟ » . قال : « يارب فاجعل بنيانه على يدي من هو متّى » . 


الف اليوضي اللبتحح ا ا ا 1 ا 0 ارو 0 1 
فأوحى الله إليه :« إن ابنك سلمان يبنيه ». فالغرض من هذه الحكاية مراعاة 
هذه النشأة الإنسانية » وأنَ إقامتها أولى من هدمما ) . 


[ شواهد مراعاة النشأة الإنسانيّة في الشرع ] 
هذا ما في الأمم السالفة » وفي شريعتنا أيضا ' ما يؤتد ذلك . ( ألا ترى 
عدر الدين ) مع كمال اهتام واضع الدين بإقامة أحكامه . وذلك على أَنّه 
منوط برفع العدوَ وقمعه ؛ ( قد فرض فههم' الجزية والصلح ؛ إبقاءً 


فَاجْنَم عَلَ اله ©) م 


وقال :8 وَإِنْ جنَحُوا للك ا وَ نو 


( ألا ترى من وجب عليه القصاص . كيف شرّع لول الدم أخذ الفدية 
أو العفو ؟ فإن أبى فينئذ يُقتل ؛ ألا تراه سبحانه إذا كان أولياء الدم جماعة 
فرضى واحد بالدية أو عنى - وباتي الأولياء لايريدون إلا القدل -_كيف 
براعى من عنى و" يرجح على من لم يعف » فلا يقتل قصاصا ؛ ألا تراه يقول 
في صاحب النسعة ) وهي حبل عريض كالحزام ؛ قيل : إِتّها كانت لرجل 
وجد مقتولا » فرأى وليه النسعة في يد رجل , فأخذ بدم صاحبه ؛ فاما قصد 
قتله قال له رسول الله يخ ؛:(< إن قتله كان مثلّه ») أي في الظام » إذلايثبت 
به القصاص شرعا . وفما يثبت أيضا ء فإنّه هدم بنيان الحق . 


؟) من : قد فرض الله في حمّهم . 

«) د :أو 5 

4( أخرج ابن ماجة (491/5 ١‏ كتاب الحدود ‏ باب (54) العفو عن القاتل . 573912) :< أفى 
رجل بقاتل وليه إلى رسول الله » فقال النبي و : اعف . فابى . فقال 26 : خذ ارشك . 
فأبى . قال يك : اذهب فاقتله فإنك مثله » راجع أيضا ح 579 من الباب . 


لو سسب يب فوص الحم شرع مال الديئ 
( ألا تراه يقول : لو جَرَاءُ سَيْدَدْ سََْهُ مِْلهَا 4 [4/؛الجعل القصاص 
ذأ سوه ذلك الل . ع ونه مضووط 5 لاي تا وأطلح لأخر 


ع اي ا 
العبديّة الالنفسه . فإنّه ماتّصوّر إلا به .( ل الظاهر الايوجوده , 
فن راعاه إنمايراعى الحق ) إذ قد تقرّرغيرمرّة أن العبدممحوّ ‏ والعبودية ممحوّة 
الأثر . 

[ مرجع الذم والحمد ] 

ثم إنّه لما استشعرأن يقال هاهنا :كيف يصح أن يكون ذلك صورة الحقّ , 
وه مذ مومة تارة ومحمودة أخرى ؟ نه على جوابه بقوله :( وما يُدْمَ الإنسان 
لعيدد اا روافا ونه النطل مئه» وققل لزن عيتقى: ركلاسا ل عيقه )أنه سور 
الحق . 

فلئن قيل : الفعل له عين أيضا موجودة » فكيف يصح أن يكون مرجع 
الذمَ - وهو العين' من حيث هى - غير مذمومة ؟ 

قلنا : إنَ عين الفعل من حيث أنَّها عين غير مذمومة . وإنما اكتسبت 
ذلك من النسبة التى له إلى عين تلك الصورة » وأشار إلى هذا الاستكشاف 


له : ( ولا فعل إلاللّه » ومع هذا دّمَ مهاما دُمَ ) أي ذم الفعل من العين 
. واكتسب مها ذلك عند نسبته إلها ( وحمد مامد ) وفي بعض النسخ : وحمد 


الؤين الول ل ا ل جح ل تب 5 
نه يمكن أن يقال : إنَ منشأ الذمّ إذا كان تجرّد نسبة الفعل إلى العين 
كينت يكو الفعل مها كيزا تازه ومدموما ارق 5 


فبيّن كيفية ذلك التمييز و التفصيل بقوله : ( و لسان الذمّ على جبة 
الغرض ) أي لغرض من الذامَ بخصوصه . لا على جبة العموم وحفظ صورة 
الجعيّة ( مذموم عند الله ؛ ولا مذموم إلا ما ذمّه الشرع ) الحافظ لتلك 
الصورة ؛ فإنّه هو الكاشف عن أحكام الأعيان وأوصافها . إذ زمام أمر 
الإطبار إنما هو بيده » وهو الذي يتمكّن عن إظهار بعض الأشياء بالحمد له و 
إعناب ا عدت 


[ المشيئة والتشريع ] 

وبيان ذلك أنك قد عرفت أن الأمر المقتضي لإيجاد المكوّنات - عينا 
غات أو كنات لم2 رسعان فق العتزل: اها ذاتتة يلا واشطة بإنا 
يتوججه إلى تحقق الأعيان فقط , وهو المشيئة ‏ والذي يتوجه لتحصيله هو 
الغىء . وهولكونه ذاتيّا لايمخالف -كا مرّبيانه -[الف/:-5] والأخرى بالواسطة 
و إنما يتوه إلى أحكام الأعيان وأوصاف أفعالها وهو التشريع . والذي 
يتوجّه لتحصيله هوالشرع . 

وهاهنا تلويج كاشف : وهو أن شين « الشكل » الشاخص لامعاني' 5 
إذا ظهر بحروف المدّ - التي هي مبادئ أصول الحروف ومواة عيونها وذواتها - 
إغما يصلح لأن يدل على أخيارة الموجودات فمقط . وهو « الثيء » الحاصل 


)١‏ الشاخص لمعاني - أي جاعلها شخصا جزئيا حسيا . إذ المعاني إن ه إلا أمور كلية تتشخص 
وتتصور وتتجسم بالشكل وما يلزمه من الم والكيف والاين ومتى وما ضاهاها . نوري . 


ل ل يي مق الل “مر اين اليك 
من أمر المشيئة . وإذا ظهر بحروف الإظهار - أعني الراء والعين ؛ فإنهما 
لايجتمعان في كامة إلا وبدل ذلك علىالإظهار فإئّبما أصل الرؤية والعيان - 
وهو الذي يصلح لأن يكشف عن أحكام الأعيان وإظهار أوصافها . وذلك 
هو الشرع الحاصل من امرالتشريع . 

[ وجه المذموميّة المصلحة الشرعيّة ] 

ثم إن وجه لميّة أمرالإظهارأعني بيان محموديّة بعض الأفعال وخصوصتتها 
المقتضية لحا . ومذموميّة ا[لأأخرى من جلائل الحم ودقائقها . فإنَ الكل من 
حيث أنه مظهرلأوصاف الحقّ وأسمائه فهو محمود . فإن ذمه الشرعٌ فامصلحة . 

( فإن ذم الشرع لكمة ) دقيقة لا يُطَلَع عليها بالقوّة البشريّة . بل ( يعامها 
الله أومن أعامه اسه ؛ كما شرع القصاص لامصلحة » إبقاء لهذا النوع وإرداعا 
للمتعدي حدود الله فيه ) توفية لحكمي المقتضي والمانع . 

والذي يكشف عن تلك المصلحة قوله تعالى :(8 و لَم.فى الْقِضصَاص حَبَاةٌ 
َا أولى الألياب 4 [/0] » فنص الخطاب بأولي الألباب تنبها على أن هذا 
السرّ إنمايمختصض به هؤلاء (وهم أهل لت الشيء ؛ الذين عثروا على سرّالنواميس 
الإمتة والحكنيّة )؛ فإنَ للت مدرجتين : إحداهما خصوصيّة صورة الشيء 
ذي اللت 2 ما يتعلق بظهور آثاره وخواضّه بين العباد - وه الحكية 2 
والأخرى جبة أصله ومعناه , مما يتعّق بحقيقته من النسبة التي لها إلى الأسماء 
الإلمية . و« الباء » يلوّح إلى هذه المدرجة الأسائية » ما عرفت وجه ذلك . 
واللام إلى الأولى فاتها إشارة إلى تمام التفصيل الكتابيٍ » وذلك هوتمام الحكنة . 


هذا كلام وقع في البين ٠.‏ والحاصل منه تمهيد مقدّمة كاشفة عن غاية هذه 


الف اليونى 3000000006 سس يبب 8838 


النشأة وطريق تحصيلها برعاية بنيتها تأسَيا بالحكمة الإلهيّة . و هي أن الله تعالى 
راعى هذه النشأة . 

[ لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسائيّة ] 

( وإذاعامت أنَّ الله راعى هذه النشأة ) في مراعي الأكوان (و) راعى 
( إقامتا ) في دارالحدوث والإمكان (فأنت أولى بمراعاتها » إذلك) في مراقي 
الكنالات (بذلك) النشأة وإقامتها ( السعادة ) العظمى ( فإنّه مادام الإنسان 
حتا ) هذه النشأة الجعتة الأحاطنة ( بر له تحصيل صفة الكئال الذي 
خلق له ) من شهود الحق بجميع أسمائه وعبوديّته لله ( ومن ستى في هدءها فقد 
سبى في منع وصوله لما خُلق له ) من الكئال الذي به يستكمل الكل وهو تمام 
الظهور والإظهار . 


[ ذكر الله غاية الحركة الوجودية ] 

( وما أحسن ما قال رسول الله ل ': « ألا انب 
من أن تلقوا عدوم فتضربوا رقامهم ويضربوا زقابم ؟ : ذكر الله ») . فإنّك قد 
عرفت أن الغاية لهذه الحركة الوجوديّة هو الظهور التامَّ الذي بآدم ؛ ثم 
الإظهار الكامل الذي بكلامه , فهو الخير إذا قيس إلى الإنسان نفسه . و إذا 
قيس إلى أفعاله فهو الأفضل . فذكراللّه الذي هوغاية الغايات - أعنى اظهاره 
تعالى ذى فرة هذه التسأة الأساجة: ْ 


( وذلك لأنّه لايعلم قدر هذه النشأة الإنسانية إلا من ذكر الله » الذكر 


6 ورد مع فرق يسير في الترمذي : 101/٠‏ , كتاب الدعاء » باب (97) ٠ح‏ 305028 . المسند : 
80 . مستدرك الحاكم : كتاب الدعاء . 53/١‏ . كتزالأعمال :217/1 .اح 319337 . 


554 


فهوس الحم شرع مائن الرس 
المطلوب منه ) فإنَ من جملة المراتب الوجوديّة مرتبة الكلام والذكر. فإذا ظمر 
الحق في هذه المرتبة واستتبع لها جميع المراتب الباقية » بأن يظهر في سائر تلك 
المراتب مظهرا إيَّاها '. ويكون الكل مجلاه من الحسش والخيال والذكر والفكر 
والقلت:؟ 


فإنَ الذاكر له في الكل حك وظهور ٠‏ فإذا ظهر بسائر هذه المراتب يكون 
نخصا كاملا ؛ فالذاكر لابد وأن يشاهد المذكور بجميع مداركه .( فإِنّه تعالى 
جليس من ذكره' , والجليس مشهود للذاكر . فمتى لم يشاهد الذاكرٌ الحنٌّ - 


الذي هو جليسه فليس بذاكر - فإنَ ذكرالله سار في جميع العبد ) بمراتبه 
الروحانيّة والنفسانيّة والجسمانتّة ( لأنّ من ذكره بلسانه خاصضة . فإنَ الحقّ لا 
يكون في ذلك الوقت إلا جليس اللسان خاصّة ) فإنَ صورة المذكور إنما 
تشخصت فيه فقط ( فيراه اللسان من حيث لا يراه الإنسان ) فإنَ لكل قوة 
وكل شيء سائر القوى - فعلية كانت أو انفعاليّة - على ما تقرّر في أصولهم . 
كما قال شرف الدين ابن الفارض”: 


يشاهد متي حُسنها كل ذرّة * بها كلّ طرف جال في كلّ طرفة 


وقوله :( بما هو رأى ) يجوز أن يكون متعلقا ب«لايراه» أي لابراه الإنسان 
بما هو رأى ( وهو البصر )؛ أو بمعنى أنه لايرى الإنسان , مع أن الرائي هو . 


6 3 أياه : 

”) إشارة إلي الحديث القدسي المشهور : أنا جليس من ذكرني . 

*) من أبيات التائية الكبرى (جلاء الغامض : 48) . الطرف : النظر . الطرفة : طرف العين , 
وه انطباق جفونها وانفتاحها . 


ارخ ا كس سس ا ا ا ا ا فق 


ويجوز أن يكون متعلقا ب« فيراه » أي فيراه اللسان با يراه من القوّة النفيّة ' 
التى لا يدرك بالمدارك البشرية . والثاني أظهر .. 


(فافهم هذا السر في ذكرالغافلين ) فإنه لايمكن أن يكون في الوجود غافل 
مطلقا ". أي في جميع مراتبه , فإنّه لابد لكل شيء من الحضور , ولو يبعض 
أجزائه ومراتبه وهوالذاكرمنه ( فالذاكرمن الغافل حاضربلا شك » والمذكور 
جليسه فهو يشاهده . والغافل من حيث غفلته ليس بذاكر ء فما هو جليس 
الغافل ) . 

ولا يلزم من هذا أن الإنسان إذا كان غافلا لايكون الحق جليسه مطلقا , 


)١‏ أي هي مرتبة من نورالله الذي أشرقت السماوات والأرضون وأمسكه تحت ظله ؛ كما أشرت إلى 
سر خفائه واختفائه ٠»‏ حيث رقمناقبيل هذا فيارقمنا من شرح حال ذلك النورمن كونه محتجبا 
بالظل واحتجاب الظل بالأعيان . واحتجاب العين الكلية بالعوارض الشخصية المشخصة » 
كالشكل والأين , والكم والكيف [....] + نوري . 

؟) سر ذلك ما قيل نظما بالفارسية 

دانش حق ذوات را فطريست * دانش دانش است كان فكربست 
قال سبحانه : ل وَإِنْ مِنْ َه إلا يَُبَحُ بحَمْدِو » الآية [44/10] » وهو الظاهر في كل 
شيء ٠‏ ولكل شيء أولا وبالذات ٠‏ ونفس الشيء إنما يظهر بظهوره جل شأنه أي بنفس ظهوره 
تعالى ثانيا وبالعرض . ومن هاهنا قال أساطين الحكمة : « ذوات الأسباب لاتعرف إلا 
بأسبابها » - نوري . 
سبحان من خفي في عين ظهوره وغاب في عين حضوره ؛كيف لاولقد قال جل من قائل: 
١‏ لآ نهم فى مِريَةَ مِن لَِاء رَييِمْ ألا نه بكُلْ ننه تبط > [4/4ه] وانحيط في الوجود و 
أحوال الوجود بما هو وجود حيط في الظهور والحضور أيضا بالضرورة . إذ الوجود الحقيقي هو 
حقيقة الظهور والحضور وساير كالات الوجود كا تقرر في حله . نوري . 
وقال جل من قائل :8 وَهُوَ مَعَم أبن كنك > [00/؛] وقال :« َب يووا َم وَجْهُ اله » 
 ]16/1[‏ نوري ٠.‏ 
درهرجه بكرم تو بديدار بوده اى * اى نانموده رخ توجه بسبار بوده اى + نورى . 


1س سس قو الحم شرع مائن المي 
( فإنَ الإنسان كثير ) إذ قد تقرّر أن تشخّصه وأحديّته أحديّة جميع الكل . 
فيكون كثيرالعين ( ما هو أحدي العين » والحقّ أحديّ العين . كثير بالأسماء 
الإلميّة ) والأسماء بعضها جزئّيات بعض ( كا أنَ الإنسان كثير بالأجزاء وما 
يلزم من ذكر جزء منه ذكر جزء آخر. فالحقٌ جليس الجزء الذاكرمنه'. والآخر 
متصف بالغفلة عن الذكر ) . 


( ولابد أنَ يكون في الإنسان جزء يذكر به ) حتّى يبقى صورة #خصيّته 
به » فإنّك قد عرفت أن قيام الشخص بالمدد الوجوديّ الواصل إليه بوساطة 
النسبة - وهي الحضورمن الجزء - ( فيكون الحقّ جليس ذلك الجزء ؛ فيحفظ 
باقى الأجزاء بالعناية ) كما في عالم الكبير' بما ورد في الصحيح" : « لا تقوم 
الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الله » اللّم» . فكذلك وجود هذا العالم 
الإنسناق:. 


[ حقيقة الموت ] 


ما استشعرأن يقال : إِنّه إذاكان ذكر الجزء كافيافي حفظ صورة شخصيّة 


)١‏ هذا ولكن حسما أشرنا إليه من سر الأمر لزم كونه تعالى جليس كل جزء جزء , يطلب بكل 
مكان وم يخل عنه مكان طرفة عين ابدا ٠‏ « حاضر غيرمحدود وغائب غير مفقود » وهذا هو 
مرتبة الجع بين الأضداد المعبّر عنه في عرف القوم بتعانق الأطراف . وهذا هو الجع بين 
التنزيه والتشبيه ؛ والتوحيد والتكثير ٠‏ كا هو طريقة الأنبياء ووظيفة الأولياء . نوري . 

؟) كذا . ولعل الصحيح : العالم الكبير . 

*) ورد في مسلم (151/1 . كتاب الإيمان . باب 73 . ح4؟1) ومستدرك الحاكم (كتاب الفتن 
والملاحم ٠‏ 441/4) :« لاتقوم الساعة حتى لايقال في الأرض الله الله  »‏ وروي بألفاظ آخر 
أيضا ٠‏ راجع المسند 155/9 . حلية الأولياء : 5١/5‏ . كتزالعمال : 1544-145/14 2 
حا لاهم-4017؟ . المستدرك للحاكم : 190/4 . 


الف الوى سب ل سي 8127722767 
الإنسان . فكان ينبغي أن لايطرء عليه الموت أصلا . ضرورة أن ذكر الجزء منه 
عورف انا قن علق دقعم مزل( ونا شرن الى جاده شاد الركاة 
بالمسمى موتا : فليس بإعدام ؛ وإنما هوتفريق ) . كا يقوم به الأحديّة الجعيّة 
الكلتّة التى هى تشخّص الإنسان » وذلك إنما يتقوّم بالأجزاء عند جمعيتها . 
نخد الشرق ل مكو قيامدينه ( فاح : البه» ولس الكراه )من :الشريق 
واجتماع المتفرقات قبل ( إلا أن يأخذه الحق إليه ظوَإلَيُِجَمْ الأَمز كله 4 
[0/؟] فإذا أخذه إليه سوّى له مُركبا غير هذا المركب ) من جنعيّة حاصلة 
من الحقائق التي ( من جنس الدار التي ينتقل إلهاء وهى ) - لعدم بقاء 
قهرمان الكثرة فيه . وعدم نفاذ حك التضاد المستد عي للتفريق - ( دارالبقاء؛ 
لوجود الاعتدال ) فإنّه حينئذ يظهر في تلك الدار حم الوحدة , والاعتدال 
صورتها ( فلا يموت أبدا - أي لا تُفترق أجزاؤه ) . 


[ مآل أهل النار إلى النعيم ] 

ثم إِنّه يمكن أن يقال : « إنَ الأمر في الناس وبقاء صورته في تلك النشأة 
متفاوت : فإنَ السعداء في درجات النعيم . والاشقياء في دركات عذاب 
الجحيم . فكيف يكون الكل مرجعه واحدا ؟ فنبه على بيانه بقوله : ( وأما 
أهل النار فآلهم إلى النعيم» ولكن في النار )؛ والنصوص الواردة فهم بمعنى 
الخلود إنما يدل على الخلود فيها - لا في العذاب - ( إذ لابدّ لصورة النار بعد 
انتهاء مدّة العقاب أن تكون بردا وسلاما على من فيا . وهذا نعيمهم ) . 


( فنعيم اهل الناربعد استيفاء الحقوق ) يعني بعد أن أدَى حقوق وجوه 
انمخالفات والعداوات ؛ وصنوف المتقابلات ٠‏ ما يقتضى اختفاء حكم الاتحاد 


لس فوس الحم رم صائن الري 
الذي هو مقتضى أمر الخلّة وانحبّة ( نعيم خليل الله حين ألقي في النار ) . 

“لما استشعر أنّه كن أن يقال : « كيف يجعل الخليل مقيسا عليه . 
وهولم يكن معذّبا قط ؟ » تعرّض لدفعه بقوله : ( فإنّه ليئع تعذّب برؤيتها ) 
النظريّة التي هي منتهى نتائح مقدّمات الكثرة ( وا تعوّد في عامه ) - تقليدا 
للسشهور المعبود - ( وتقرّرمن أنها صورة تؤلم من جاورها من الحيوان » وما 
مراد الله فيها ومنها في حقه . فبعد وجوه' هذه الالام وجد بردا وسلاما مع 
شبود الصورة الكونية ' في حقه , وهي نار في عيون الناس ) بحسب صورته 
النوعيّة العينيّة المعاينة » فإتها ما تغترت عن صورتها . 


( فالشيء الواحد يتنّع في عون الناظرين ٠‏ هكذا هو التجلي الإلمي ) 
فإنّه واحد يختلف و يتنوّع بحسب اختلاف القوابل و تنوّع الاستعدادات . 
فبدء ذلك الاختلاف والتنوّع إمَا أن يكون قابليّة العبد ‏ على تقدير أن 
يكون القابل من الفيض الأقدس -كاعرفت - وإمَا أن يكون الحقٌّ نفسه , 
فإنّه إذا كان القابل من الفيض الأقدس عن ثنويّة المفاض عليه والمفيض » 
يكون مؤدى العبارتين واحدا . ولذلك قال :( فإن شئت قلت : إِنّ الله تجلى 
مثل هذا الأمر )- أي مثل القابل وعلى شكله -( وإن شئت قلت : إِنّ 
العالم في النظر إليه وفيه مئل الحق في التجلى ) : 

وفي طئ عبارته هذه نكتة جليلة حكمية : وه أنّه إذا كان مؤْدَى 
العبارتين واحدا » فيكون المثل موجودا قطعا . وليس مثل مثله شيء . وإلا 


. عفيفي : وجود‎ )١ 
. ؟) عفيفى : اللونية . القيصري : النارية‎ 


لكك 


الف اليوني 
فلا يكون القابل من الفيض الأقدس . ولايكون لتسوية العبارتين وجه ؛ كما 
لايخنفى ذلك على الفطن . 

وإيراد لفظ « المثل » هاهنا لإيماء هذا المعنى وتبيين قوله تعالى : ف لس 
كِئْلِهِ شَىْةٌ 4 [1/41] فإنَ المثل محقّق الوجود وليس لمثله وجود . فإنَ التجلي 
ورد لكر لت رو م ١‏ يعي ع انائر كسب مزاج انار 


إذا الي لني 21 لاتد التي اما 1 غير 7 
يسوّع تسوية العبارتين . 

ثمإنَ هذا الكلام وقع هاهنا لتمهيد بيان مرجعيّة الكل إليه . فلذلك 
أفصح عا هوالمطلوب بقوله :( ولو أن المتّت أوالمقتول - أيّ ميت كان أو أي 
مقتول كان ) سعيدا كان ذلك أو شقيًا -( إذا مات أو قتل ؛ لايرجع إلى الله 
يقض الله بموت أحد ولاشْرّع قتله . فالكل في قبضته) وتحت حوز إحاطته » 
سواء كان بالجعيّة الحياتيّة , أو بالتفرقة الفوتية - قتليّة أوموتيّة -( فلافقدان 
فوته . افرع القدل» رسع بالموت )1 ]رسال الأنعاء بو إتزال التواسين + 
( لعامه بأنَ عبده لا يفوته . فهو راجع إليه ) ؛ هذا هوالظاهر ذوقا وشهودا . 


[ إليه يرجع الأمر كله ] 
( على أن ) في الكلام المنرّل القرآ ما يدل على ذلك المعنى بأبلغ وجه . 
دلالة بيّدة غير خفيّة . وذلك في ( قوله : 9 وَإِلَيْهِ ير م الأمرُ كله 4 8/1" 


. د: - جائز‎ )١ 


ل سب سس فصو الحم شرع صا المي 
أي فيه يقع التصرّف ٠‏ وهو المتصرّف ) ؛ فإنَ « الرجوع » لغة هوالعود إلى ما 
كان منه البدء مكانا كان أو فعلا أو قولا . وبذاته كان رجوعه أو بجزء من 
أجزائه . وذلك لأنّه قد أسند الرجوع إلى « الأمر» الدال على العموم , 
مؤكدا بالكل . فمعناه حينئذ أن مبدء جميع الأشياء ومرجعه هو الحقّ - سواء 
اعتبر ذات الأشياء أو فعلها أو قولها - . 

هذا مايدل عليه بحسب أصل معناه اللغوي . وأما بحسب العرف 
الذوقي : فيدل على أنّ الهويّة الإطلاقيّة مبدء الكل ومرجعه . ويدلٌ ذلك 
عقلا على أن سائر التصرّفات حينذ إنما يقع فيه ومنه . فهو المتصرئف 
والمتصرّف فيه . و إلا يلزم أن يكون الخارج عن تلك الهويّة شيئا . وهو خلاف 
ما عام من أصل معناه . وتلك المويّة لها الإحاطة التامة ( فا خرج عنه شيء 
يكن عينه . بل هويّنه عين' ذلك الشيء . وهوالذي يعطيه الكشف في قوله 
وَإِلَِه ُرْجَعُ الأمرُ كه 4) [55/0] ؛ فإنّه في ظاهر اللغة يدلّ على أن هو 
مرجع الأشياء كلها ومبدؤها . والذوق الكامل يدل على أن ما يكون كذلك 
يكون هويّته عين تلك الاشياء . 


ثم إنَ سياق هذا الكلام يقتضى الفحص عن الحكمة الغيبيّة مع ماذكرنا 
في وجه نظم الفصوص وترتبيها عند الكلام على تحقيقها ؛ فلذلك أخذ في 
بيانها قائلا : 


. عفيفي : هويته هو عين‎ )١ 


الف الأيوي وا 
[ 15] 
فس حضمة نيييّة في خلمة أيَوبية 
[ وجه تسمية الفص ] 
إنك قد عرفت أنّ هذه الحكمة هي أول ما يظهر من سلسلة [الف/50] 
التجلتات الجلاليّة ' المغيّبة للأحكام الامتيازية ٠‏ المؤلمة لما هو مقتضى النشأة 


العنصريّة المزاجيّة ؛ إبرازا لماعليه النسبة الاتحاديّة العلميّة الكماليّة التي 
إنمايختمها الخاتم المطلق لهذا السير الإظهاري الإرسالي الإنبائي . وذلك 1 
الحكمة الغيبيّة ؛فإنَ الغيب هواوّل ما يطلق عليه مبدئيّة الظهور . وليس 
للتفرقة هنالك حك أصلا , ولا للأحكام الامتيازية رسم قطعا ؛ ولذلك نسب 
هذه الحكمة إلى الغيب . 


)١‏ إن التجلي الجلالي لما كان قطب فلك أفلاك التوحيدات الأربعة في طريق السير إلى الله الواحد 
القبار -: توحيد الآثار ٠‏ ثم توحيد الأفعال , » ثم توحيد الصفات والأساء » ثم توحيد الذات 
المعروف بالتوحيد الذاتي والوجودي - كان ملاك نحو تعينات الأعيان وامتيازات الأشياء في 
أنفسها » فضلا عن الامتيازات اللاحقة لها بقياس بعضبا إلى بعض . 

وقد أشار #فلك إلى حاصل تحصل ذلك التجلي الماح الجلالي حيث قال :« كان اسه وم 
يكن معه شيء » ؛ وقال ابنه نق إبراهيم موسى الكاظم. تيه - إذ ذكرما قال #ؤ عنده -: 
دالا ن كا كان © - نوري ٠‏ 


1ل سس قوس الحم بر صائ ارين 


[ مناسبة الفص مع أتوب ينه ] 

ثم إن « أَيَوب » لما لم يتمتز عن « الغيب » إلآ بالألف - الي هي باطن 
الحاء - والواو » اللتين هما مادّة اسم « هو » . المعرب عن الغيب طبعا وذاتا 
- لاوضعا وجعلا فقط -: ناسّب تخصيص هذه الحكة به . 

ومن ثمّة ترى تصادم نبال النوائب المضنية وتراكم نصال المصائب المفنية 
له عن خصوصيّاته الشخصيّة قد أبادت بنيانَ قواه المشخصة له . إلى أن 
طترته عن شوائب الأحكام الامتيازيّة » وأفنته عن نفسه بالكليّة ؛ فعندذلك 
أمر بركض الرجل - الذي هو أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف السبعة 
الإلهيّة » فهو غيب الأعضاء - نحو الأرض التي هي مظهر الغيب أيضا في 
الكابنات الآفاقتة ضرورة اندماج نا الأوضاف الوجوونة الإلميّة فها » حتّى 
نبع من عين تلك الغيوب ماء حاضر يصلح لرطوبته أن يغتسل به دَرّن الصوّر 
الكونية الإمكانية ويمحو النقوش الباطلة » وببرودته تثبت الصور الحقيقيّة 
الأسمائية » والمعارف العاميّة اليقينتّة » وبهايسكن الحرارة المفنية المفرّقة للصورة 
الجعيّة , الموذية للمزاج العنصري الشخصى » و بشُربه يصلح لأن يكون مادّة 
للرطوبة الغريزيّة التي هي يمنزلة الدهن لسراج المزاج و بقاء نور حياته ؛ فإنَ 
الحرارة المشتعلة بنور الحياة ما لم يتغذّ بها لم يتمكن من ذلك ٠‏ كما لم يتمككن 
للسراج أن يشتعل بنور الإراءة ما لم يتغذ بالدّهن . 

وقدأومي إلى تلك الحقائق كلهابقوله تعالى :ل أَرْكُض بِرِجْلِكَ هَذَا مُغْتَمَلُ 


بَارِدٌ وَ شَرَابٌ © إمكلم] . 


07. 


الف الأيوي 

ثم نك قدعرفت أن الحياة كماتطلق على الحياة الصوريّة الطبيعيّة التي 
هي مبدء الظهور من الحيٍ بأوصافه الوجودية » فقد تطلق أيضا على الحياة 
المعنوية العامية الي هي مبدء الإظهار من الحيٍ الحقيقي بأوصافه الكمالتة » كما 
قال تعالى ٠:‏ ظأْوَ مَنْ كَانَ مَيئًا فأَحْيَبَْاهُ وَ جَعَلْنا لَهُ وا َنِى به فى الئّاسِ 4 
[75؟5] ؛ وقد ظبرلك من هذا التحقيق الذي اقتبس من مشكاة الآية الكرعة 
أنّ لماء نسبة اتحاديّة إلى كي نوعي الحياة ؛ ولذلك قال : 


[ من الماء كلّ شيء حي ] 

( اعامأنَ سر الحياة سرى في الماء» فيوأصل العناصر و) سائر(الأركان) 
فإنَ الكل به يتقوّم حقائقهم ؛ فلولم تكن مقدّما في الوجود على الكل لم يمكن 
وجود شيء أصلا ؛ ( ولذلك جعل الله 8 م مِنَ الماء كُلَّ شع ح © [5./01] 
وما ثم شيء إلا وهو حن ) » فإنَ مبدأ الظهور المذكور في سائر الأشياء - 
على ما لايخفى - هوالحياة ؛( فإنّه ما ثم شيء إلا وهو حي «إ يُسَبحُ بحنو 4 


[45/10]- ولكن لا نفقّه تسبيحه إلا بكشف إلهى- ولايسبّح إلاحنّ ) متكام 
وهوالكامل في الحياة 0 والكل مشترك في تلك الحياة الكاملة . 


( فكلّ شىء حنَ ٠‏ وكل شىء الماء أصله ) , فإنَ الماء هو ظاهر الحياة 
- على ما سبق الإبماء إليه - كما أنَ الشىء هو ظاهر الماء عقدا » إذا بسط 
بيّناتهما "؛ فهو أصل سائرالأشياء ؛ ( ألا ترى العرش كيف كان على الماء ) » 
يعني عرش ال حياة » التي هو مقدّم العروش الخمسة ؛ فإنه صرّح في كتاب 


. عفيفي : فإنه ما من شيء إلا وهو يسبح بحمد الله‎ )١ 
” 22 بينات ما : يم لف - ا‎ . )9 - +1( 38١ > ؟) بينات شئ :ين أ‎ 


ل فوص الحا شرع صاش الدين 


عقلة المستوفز': « إن العْرْش خمسة : عرش الحياة - وهو عرش هو'- و 
عرش الرحمانية » والعرش العظيم . والعرش الكريم . والعرش المجيد ؛ فعرش 
الحياة هو عرش المشيئة » وهو مستوى الذات . وهو عرش المويّة » . 
د ىد 
وهاهنا تلويح يدل على هذا : وهو أنَ بينات « الحياة » إذا أضيفت إلى 
عددها تشتمل على اللام” التى هى ظاهر « ماء » ؛ ان عددها إذا أخذ 
بحسب العقد ثهو « هو »'. 0 


فعرش الحياة منها هو الذي على الماء . لا الجسمانَ فقط . المسمى بالعرش 
الرحماني . فإنَ ذلك أيضا داخل فيه ؛ وعرش الحياة محيط بالكل , وهوالذي 
على الماء » فإنَ الماء من الطبائع هو الجامع بين الرطوبة التي هي مبدء قبول 
الصور. والبرودة التي هي مبدء إثبات تلك الصور ؛ والحياة هو وجود الصور 
مع بقائها » ومبنى أمرهما على الماء » ( لأنه منه تكوّن ) إذ الماء أصل كل 
بتىء وأمه - على ما عرفت تحقيقه فلا نعيده - فالكلٌ إنما تكوّن منه . 


( فطفا عليه ) لأنّه ظهرمنه » والظاهرلابد وأن يكون طافيا على أصله . 
( فهو يحفظه من تحته » كا أنَ الإنسان خلقه الله عبدا . فتكتر على ريّه وعلا 
عليه , فهو سبحانه مع هذا يحفظه من تحته , بالنظر إلى هذا * العبد الجاهل 


. 05 عقلة المستوفز : باب في ذكر العرش ؛‎ )١ 

؟) المصدر : عرش الهوية . 

*) بينات الحيوة : 11أوا 2 ٠١‏ + (عدد الحيوة : 19) > 55 . فيشتمل على عدد ل + 5١‏ . 
؟) الحيوة ع 5؟ . (تجؤد )١(‏ > هو ع 0١‏ . 

«) عفيفي : إلى علو هذا . 


الف الزيوي 0*6 


بنفسه') ؛ وهو المنهمك في أحكام التفرقة الكونيّة » الحائر في ظلمات كثرة 
الإمكان ؛ كما دلّ عليه كلام الخاتم حيث خاطب بالججع » ( وهو قوله' كي : 


«الووليث بحبل لهبط على الله » ) 1 


[ ظهر جبة الفوق والتحت باه تعالى » وباي الجهات بالإنسان ] 

ثم إنّه لما كان لله بحسب أسمائه الحسنى عند التوججه إلى كالها مظهران - 
أحدهما عند تمام أمر الظهور . وهو العام بأسره وهيأته' الججعيّة الإحاطيّة هو 
العرش. وثانهيماعندكال أمرالإظهار؛ وهوآدم بعامه وهيأته الجعيّة الإحاطيّة 
هو الإنسان العبد - أشار إلهما في إثبات نسبة التحت و إضافته إلى الحقٌ 
( فأشار) بكلامه هذا ؛( إلى أنَ “نسبة التحت إليه كما نسب الفوقيّة إليها في 
قوله :يحاون ريم من فَوْقِمْ © [<1/-5] و هُوَالْمَاهِرَْوقَ عِبَادِو 4 [4/1] 
فله الفوق والتحت ) وهما الجهتان الحقيقيّتان اللتان قد حصلتا بظهور الحق ؛ 
وأمنا باقي الجهات فلا بظهر إلا بالإنسان » الذي هو محل إظهار الحقّ تماما . 


م7 


( ولهذا ما ظهرت الجهاتٌ الست إلا بالإنسان ) الذي هو موطن تمام 


)١‏ قال القيصري (998) : « وفي بعض النسخ : بربه . وكلاهما صحيح » لأن الجاهل بالنفس 
جاهل بالرب » . 

؟) في الترمذي (0:1/0: ؛ كتاب التفسير » سورة الحديد . ح7198) : « لو أنم دليتم رجلا 
بحبل إلى الأرض السفلى لبط على الله » . 

؟) د : هيئة . 

؛) د: -هذا. 

©) عفيفي : 

5) فهذا من باب 0 م المتضادة والجمع بينهامن جية واحدة هوخاصة كل وجودحاصر ؛ 
كل شيء بشيء محيط , والحيط بما أحاط هوالله طألا نه بكُلٌ س حيط 4/0[4ه] ‏ نوري . 
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فوس الام مرع صائى الدين 


الظهور والإظهار ( وهو على صورة الرحمان ) الجامع لهام الأسماء . 


وكيف لايكون الأمر على هذا ( و ) قد أفاد الذوق الصحيح أنه ( لا 
مُطهِم إلا الله ) » أي لامفيض لما يتغذّي به الشخص في أطواره - روحانيا 
ذلك أو نفسانيا أو جسمانتا - إلا الله »( وقد قال في حق طائفة : 9 وَأَوْأَمكُم 
أقَامُوا الوا وَالإنجيلٌ 4) بإنفاذ أحكاءهما - وهما الكتابان المنزلان على 
الرسولين : أحدهما الغالب عليه التنزيه » و الآخر التشبيه . ولما كان فيض 
الحق لايختص بأن يكون من الرسول أوكتابه ؛ فإنَ لكل أحد مدرجة خاضة 
إلى فيضه العام لذلك قال -: ( ثم نكر وعد أنْزلٌ الهم 


ا 


2 إلغم من رهم 
ان يل أوملع ) عل ب من الناس 2 
, من الفوقيّة التي نسبت إليه ) عقلا وعقدا من العلو التنزمبي (8 وَ مِنْ 
0 جُلِهمْ514/:+] وهوالمطعم من التحتيّة التي نسيها إلى نفسه » على لسان 
رسوله المترجم عنه وَل ) المعرب عن الأشياء والمظهر إيَاها على ما هي عليه في 
نفسها » وذلك في قوله يل : « لهبَط على الله » » وهو طرف التشبيه الحقيقن 
الختم » الذي فيه نهاية التنزيه -كما نيت عليه غير مرّة . ْ 
ومكن أن ينزل هذين الطرفين للفيض الوارد من الحق إلى طريقي الكسب 
والوهب . فإنَ الوهب من جبة فوق الامتنان وعلوٌ رحمته تعالى ؛ والكسب 
من طرف تحت السؤال ومساعي أرججل جد العبد وتعبه . 


[ الماء مبدء 8 الأركان » وسرالإرجاع إلها في قصة أيوب لته ] 


ثم إذا تقرّرنَ الماء الذي عليه العرش هوالذي يحفظه ( ولولم يكن العرش 


الفضٌ الزيوي شحج مو نبب بب7ب777 72777 3 با 
على الماء ما انحفظ وجوده . فإنّه بالحياة ينحفظ وجود الحن ) على هيأته 
الشخصيّة المزاجيّة .( ألا ترى الح إذا مات - الموت العرفى - تنحلٌ أجزاء 
نظامه وتنعدم قواه عن ذلك النظم الخاض ) فإنَ لتلك الأجزاء والقوى نظما 
في كل عالم يما يناسبه » وحياة يقبله ويوافقه ؛ ولذلك قيّد الموت ب« العرفي » 
والنظم ب« الخاص » ؛ ظبر من هذه المقدّمات أنّ الماء هومبدء نظام الأجزاء 
والأركان والقوى , التي عليها بناء المزاج الشخصي والهيأة الوحدانيّة الجعيّة . 


نظام أمره إلىالاختلال : (« أَرَكُض بِرِجْلِكَ هَذَا مُغْنَسْلُ 4 - يعني ماء - 
ا بَاردٌ ©) [/] » و كأنك قد نتهبت على وجه خصوصيّة العبارة في مطلع 
الفضَ و اختصاص ذلك بأيَوب ب( لما كان عليه من إفراط حرارة الألم » 
فسكته الله ببرد الماء ) وكسره شدّة حرارته ونقصه لما . 

( ولهذا كان الطب النقص من الزائد . والزيادة في الناقص ) حتّى 
يستقرّ في مقام الاعتدال ؛ ( والمقصود طلب الاعتدال » ولاسبيل إليه ) ؛ 
أي إلى الاعتدال الحقيق المطلق . الذي شهد البراهين بامتناعه واستحالة 
تكوّنه . فإنَ المبادر إلى الأفهام مما قال من « أنّ المطلوب من الطت' زيادة 
الناقص ونقصان الزائد »: هو أنَ التساوى المطلق والاعتدال الحقيقى هو 
المطلوب ؛ ولا يخقى أنّه لايصلح لأن يكون غاية لحركة جكمية , لأنّه متنع ؛ 
فقال : ولا سبيل إلى الاعتدال الحقيقى . ( إلا أنّه يقاربه ) . أي المطلوب 
في الطت هو ما يقرب الاعتدال . وهو غير ممتنع . 


. د :- من الطب‎ )١ 


م ل ست قتموصر الحم سر صاط الدي 


[ لاسبيل إلى الاعتدال الحقيقي , والا يلزم التعطيل ] 

) و إنما قلنا :«ولاسبيل إليه »- أعنى الاعتدال - من أجل 9 الحقائق 
الحكمية والشبود ) الذوق ( تعطي التكوين مع الأنفاس على الدوام ؛ و 
لايكون التكوين إلا عن ميل ) من أحد أجزاء ذلك المكوّن ؛ فإنَ التكوين 
إنمايلحق المركبات من الطبائع ؛ وليس في الوجود إلا ذلك »كا سبق تحقيقه ؛ 
فإنَ الطبائع مالم يحصل بينهاتفاعل وتقاهرلم يتكوّن منها مزاج واحد بالشخص 
- كما بتّن تحقيقه في الصنائع الحكديّة - و هذا الميل الذي عند التفاعل و 
التقاهر( يسمّى في الطبيعة انحرافا )- إذاكان ذلك الميل مبدء فساد مزاج - 
( أو تعفينا ) إن كان مبدء كون ذلك المزاج ٠‏ هذا في عالم الطبائع . 


وإذ كان الأمر متطابق الأحكام ملابدّوأن يكون في الحضرات الأسمائية 
هذا الميل » و إليه أشار بقوله : ( وفي حقّ الحق إرادة » و هي ميل إلى المراد 
الخاض ) من مقتضيات الأساء ؛ فإنَ لكلّ منها اقتضاء حكمه الخاض به » و 
أحديّة جمع الكل قد حَكَمٍ بإطلاق خزائن الجود المطلق على سائر تلك 
الأحكام ؛ لكنّ الإرادة مالم تخصّص أحد الأحكام الخاضّة لم يتكوّن . 


فعلم أنه ما لم يحصل في هذه الحضرة أيضا ميل إلى مراد خاض ( دون 
غيره ) لم يمكن التكوّن , ( والاعتدال ) الذي هو مقتضى أحديّة الجمع و 
الإطلاق ( يؤذن بالسواء في الجميع , وهذا ليس بواة 
الاعتدال ) وظهور ذلك في مظهركونَ . والتفاوت بين المكوّنات هو بحسب 
مدارج قربه إليه وبُعده عنه . ومن هاهنا ترى المقام انحمدي يعبّر عنه ب« او 
أدنى » فإنّه لا أعدل منه في المكوّنات » فهو الأقرب على الإطلاق ؛ كما هو 


الف الأيوي ذ تت ا يي يت 3/64 
مؤدى قوله تعالى : « أَوأَدْقَ 4 [4/06] هذا في المظاهر الكونية . 


[ تقابل الأسباء تنفي الاعتدال الحقيقي ] 

( وقد ورد في العلم الإلهى النبوي اتصاف الحق بالرضا والغضب » و 
بالصفات) المتقابلة جملة ؛( والرضا مزيل للغضب . والغضب مزيل للرضا 
عن المرضئ عنه )؛ أي لابت من إنفاذ أحدالحكين المتقابلين عند التوجّه إلى 
احكوم عليه » فإنَ الحقّ في نفسه له الإطلاق في سائرهذه الأوصاف . كما 
سيشير إليه . 


وإذ كان لابدّ من إنفاذ أحد الحكمين المتقابلين عند ملاحظة احكوم 
عليه . فكيف يتصورالاعتدال ( والاعتدال أن يتساوى الرضا والغضب » 
نك لاسب لقاش صل قبن شق ب عانة ١‏ رعو عن ران ٠‏ فنا لديف 
بأحدالحكمين في حقّه » وهوميل )؛ و إن كان للحقّ في نفسه سائر المتقابلات 
مطلقا . ( وما رضي الراضي عمّن رضي عنه وهو غاضب عليه ؛ فقد اتصف 
بأحد الحكمين في حقّه , وهو ميل ) . 

( وإنما قلنا هذا ) الكلام هنا - وهو أنّه لابد من إنفاذ حكم أحد 
المتقابلين - أعنى الرضا والغضب - بالنسبة إلى العبد . و لايزال العبد تحت 
أحدهما-(من 0000 أن أهل النار لايزال غضب الله عليهم دائما أبدا) 
هذا ( في زعمه . فما الرضا من الله ؛ فصح المقصود ) من عدم 
التساوي و الاعتدال على زعمهم . 

هذا إن كان كا قالوا فهو يطابق الظاهر .( فإن كان-كا قلنا - مآل أهل 
النار إلى إزالة الآلام وإن سكنوا النار ) وبقي عندهم صورتها النوعية الناريّة 


اس سس وص الحم برج عاط الري 
- على ما عليه ذوق أولي الألباب من أهل الباطن -( فذلك رضى ) عنهم . 
لأنه زال تالمهم منها-( فزال الغضب لزوال الآلام » إذ عين الألم عين الغضب 
- إن فهمت - فمن غضب فقد تأذَى » فلا يسهى في انتقام المغضوب عليه 
بإيلامه إلآ ليجد الغاضب الراحةً بذلك » فينتقل الألم الذي كان عنده إلى 
المغضوب عليه ) [الف/1:؟] فلا يزال هذا الميل متحقّقا . فعام أن هذا الكلام 
يوافق عقائد أهل الظاهر ويطابق أذواق أهل الباطن . 


[ تعالي الحق تعالى في مقامه الإطلاتي عن الرضا والغضب ] 

ثم إنّه لماكان سوق كلامه هذا إلى مساقه المذكورمع أهل الظاهر ولأجلهم 
نزّله إلى مداركهم الجزئيّة » لأنَ أمئال هذه الأحكام التي قيل للغضب و 
الغاضب من الانتقام والالتذاذ به يختص به المظاهر الكونية . والكلام في 
صفات الله تعالى على ما هى عليه في نفسها عند أهل التحقيق في مشبدهم 
الذوق ؛ لذلك أشار إلى وه اقيق الأمر يما عنده بقوله :( والحقٌ إذا أفردته 
عن العالم يتعالى علوًا كبيرا عن هذه الصفة )؛ فاتك قد عرفت أنَ أحكام 
هذه الأساء المتقابلة وظهور تنافهما وتقابلهما ليس إلا باعتبار احكوم عليه 
وملاحظة المظاهر الكونيّة » و إذا أفردت الحق عنها فله الإطلاق في سائر هذه 
الأسماء والتقدّس بها عنها . 


وفي بعض النسخ ( على هذا الحدّ ) » وأنت عرفت أن الكلام بإطلاقه 
صحيح , فلا احتياج إلى هذا القيد إلا نجرّد تبيبين خصوصيّة امحل ؛ والظاهر 
أنه كان من الحاشية فوقع في المتن . 

(وإذا كان الحق هويّة العالم فماظمرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه) 
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فلايكون الغضب والانتقام إلا له » ( و هو قوله : « وَإِلَيه يَُمْ لمر كله » 
[0/؟1] حقيقة وكشفا ) . 

وينبغي أن يعام هاهنا أنَ العام له مدرجتان في العالم عند إنفاذ حككه فيه 
- يعني إظهار المعلوم - إحداهما تبيّنه في نفس العالم وتيقّنه وتحققه فيها , 
ويلزمه إظهار المعلوم للعالم فقط . و الأخرى هي مبدء تبيّنه مع ذلك التيقّن' 
وكشفه , و يلزمه الإظهار للعالم ولمن يقربه في النسبة من يفهم عرفه و وجوه 
تخاطبه . 


ثم إنْه' إذ قد وقع في عبارته ما هومبدء لمذين المرتبتين ٠‏ حيث قال:« ما 
ظبرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه»- أي متحقّقة فيه » وظاهرة منه - أفصح 
عنهما في مرتبة العام والعين؛ بجميع الأحوال التابعة لهما . تبيينا لكليّة حككته؟ 
وتعمي| النصائص ذوقه , فإنَ ذلك هوالمستتبع لانتظام قوانين التوحيد وتطبيق 
لطائف جمال الإجمال منه بدقائق جلائل التفصيل ؛ وإلى المرتبتين الاخريين 
أشار بقوله : (ل تَاعْبدَهُ و تَوكلُ عَلَيِهِ 4) أي فاعبده تحقّقا . وتوكل عليه 
كشفا و تبيينا » حتى تكون العبادة ( حجابا و ) التوكل ( سترا ) ؛ فقد طابق 
بهذا التحقيق الإجمال بالتفصيل عاما وعينا وحالا . 


[ ظهور الحق بظهور العالم ] 
ثم إنّه إذاكان العا هذا - مع أنَ الحقّ عين هويّته - يكون محلا للأحكام 


, النفس‎ + 5 )١ 
؟) دع اله‎ 
د: حكة.‎ )* 


ا سس سس سس فصو الحم شرع صائن المي 


المتقابلة » والكلّ منه وفيه . ولهذا قال : ( ولد ' في الإمكان أبدع من هذا 
العالى لأنّه على صورة الرحمان ؛ أوجده الله ) وهوشامل لجميع الأسماء » فله 
أحديّة الججع الوجوديّة ؛ فكل شيء على صورته له وجود الحقّ ؛ وبه ظبوره ؛ 
ولهذا قال : ( أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم ) فإنّه ظهر بالعالم أحكام 
سائر الأسماء جمعا وفرادى ؛ ( كا ظهر الإنسان بوجود الصورة الطبيعيّة ) 
فإنّه مالم توجد هذه الصورة لم تكن لأوصاف الإنسان وأحكامه أثر . 


[ ظبور ا حق بظهور العالم ] 

( فنحن ) بجميع أعيان العالم وأحكاءها ( صورته الظاهرة ١‏ وهويّته روح 
هذه الصورة المدبّرة لها )؛ ولاسْلكٌ أنَ الروح باطن الصورة ( فا كان التدبير) 
الذي هو حكم الروح ( إلآّ فيه . كالم يكن ) ظهور الأوصاف والأحكام 
الخارجيّة ( إلآمنه . فهو« الأول 4 بالمعنى « وَالآخِرُ 4 بالصورة ٠‏ 43 
هوظ الْظاهِرٌُ 4 بتغييرالأحكام والأحوال 8 وَالْبَاطِنُ © بالتدبير )؛ فعام أنّ 
سائر هذه الأحكام التي للعالم إنما هو في الح من حيث الباطن ؛ ومنه من 
حيث الظاهر :(ط وَهُوَ بكُلٌ لَه عَلِيمٌ 001)4/] في الباطن ؛ ( فيوظ عَلَى 
كل شَْء شَِيدٌ 041)4/:] في الظاهر . فإنَ العام الصحيح هوأن يكون مبدؤه 
الذوق القلبي ؛ أو الشهود الحتي , كا أشير إليه في قوله تعالى : من كَانَ لَهُ 
لت أو أَلقى الشنع و هُوَ شَبِيدٌ 4 [:0/5] . 


[ العام الصحيح هو عام الأذواق ] 
ولذلك قال ( ليعام عن شهود ء لاعن فكر؛ فكذلك عام الأذواق .لاعن 
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فكر» وهوالعام الصحيح ؛ وما عداه )- أي ماعدا ماكان عن شهود وذوق - 
(لخدس وتخمين ) . فإنَ الحدسيّات والمتواترات والتجربتات وإن عدّت من 
اليقينات عند أهل النظر » و لكن لما أمكن فيها تطرّق الشُبه من قوت الوهم و 
الخيال ما عدها من العلم ؛ وكذلك البرهانتات إذا استحصلت بمجرّد الفكر 
العاري عن الذوق جملة » ولذلك أطلق عليه التخمين . الذي فيه بقيّة تردّد 
الظن وتشويشه . ولذلك قال :( ليس بعام أصلا ) ٠‏ ولذلك لاتراها لمتعطشي 
بَوادي الطلب عند الاستفاضة منها أتّها تشفي غلّهم » ولا لمتخمّصي سني 
الافتقار أنها تسمنهم أو تغنهم من جوع ؛ وأنت عرفت أنّ الماء صورة العلم » 
فهو الذي يزيل ألم العطش الذي من نُصْب المتعلقات امحطلة للروح وعذابها . 
( ثم كان لأيَوب ذلك الماء شرابا لإزالة ألم العطش الذي هومن النُضب) 
- أي التعب - وهي التعلقات الناصبة للشخص في مناصب المتجوّهين و 
أنصابهم الشاغلة المتعبة » ( والعذاب ) وهو ما يستعذبون' منها من مؤلات 
الروح ومكدّرات لطائف صفوه » وهو( الذي مسّه به الشيطان - أي البعد 
عن الحقائق أن يدركها على ما هي عليه . فيكون بإدراكها في محل القرب ) . 


[ الشيطان والبُعد ] 
ولما كان الشيطان مبدء الأحكام العدميّة كلها ؛ وأصل ذلك هو النسبة 
التى مبدء سائر التعيّنات , فهو النسبة التي هي مبدء الأوصاف العدميّة . 


)١‏ إن أراد من الاستعذاب : الاستعذاب والالتذاذ حال تغطيهم بالغضاء - أي في حال حياتهم 
الدنيا - ومن الإيلام : الإيلام والتكدر والتألم بعد كشف الغطاء ؛ فهو الحق . و إن اراد منه 
الالتذاذ والاستعذاب بعدكشف الغطاء والخروج من الدنيا . كا هومشريهم الكدر المتكدر من 
انقطاع الألم والعذاب وانقلاب العذاب إلى العذب الفرات ‏ فبوكتم الحق وكتاته و إتكاره . 
نشأ من أصوهم الفاسدة الباطلة - نوري . 


تنف 


فصوس الام شرع ماش الدين 

وف تحليل مواد « إبليس'» ما يدل على هذا ؛ و من ثمّة ' ترى المصتف 
عرفه بالبُعد عن الحقائق أن يدرك . فبالبُع د أفصح عن النسبة , وبالباقي عن 
مبدئيّته للأوصاف العدميّة العامة . كالجهل والإباء للإذعان 


فعلم أنَ هذا بيان ماهيّة الشيطان حقيقة » و ليس فيه ارتكاب مجاز ؛ 
كيف وهو في صدد التعريف والإبانة عن حقيقته بما هوعليه . وأدب هذا 
المقام يأبى أن يستعمل فيه غير الحقيقة - على ما بيّن في صناعته . 

د 6 د 
و الذي يلوّح على هذا الكلام أنَ البُعد إذا أخذ مع بيّناته هوعدهد 
الشيطان ناقصامنه عقدان من العشرة ". الدالّة على هيأتيه الفرقيّة والعامتة 
فتأمل . 


وهاهنا تلويح آخر: وهو أنَ « العين » الذي هو الدال على عين الججع , 
إذا ظبر على باء البينونة والبيان والإباء . التى هى بدؤ التعينات*-إذ بها انتشاء 
النقطة ومنبا ظبرت - فبوالعبد الذي له الإطاعة”. وأمَا إذا ظهرالباء المذكورة 


)١‏ ادم > 9 .ايس - 8 ء ثمانية . والغانية عدد الحا . وح وبينته 
؟) ددم 

*) بيئات البعد (لف ام اين ال) - *8؟ + البعد : لا١٠‏ > 500 . الشيطان > 0لا" . 

؛) يعني أن الباء بدؤ التعينات , إذ الألف المطلقة التي هي عنصر عناصرالحروف والكامات 
والآبات والسور , لما كانت مغزلتها منزلة المادة الأولى » المسماة بالنفس الرحماني من الحروف ٠»‏ 


كان بدو تصورها بالصور الحرقية تصوره بصوره ة الباء المسماة بعقل الكل والعقل الأول عند 
الحكاء , وبا نحمدية البيضاء والدرة البيضاء عند إخوانه إخوان - نوري . 


©) يعني أن أول التعينات النزولية ؛ لمكان ضعف تعينه الذي هو جبة الظامة والجهل والشيطنة » 
وهو رأس مخروط الإمكان ؛ الذي هو ملاك النقص والنقصان والعدم والبطلان . كان © 


- وه | -- تسعة . وايس 
نوري . 


الصفاء 


الف الأيوي ولا 


على العين 2 واختفيت هي تحتها 2 فهوالبُعد الذي منه الإباء 3 وهوالشيطان : 


ثم إنّه لما كان هو البُعد عن إدراك الحقائق , فإنَ المدرّك قريب لمن يدركه 
فإنَ المدرك مشهود ( فكل مثهود قريب من العين , ولوكان بعيدا بالمسافة ) 
فإنَ البصر يتصل به )- على رأي الذاهبين إلى الشعاع -( من حيث شهوده 
- ولولا ذلك ل يشبده - أو يقصل المشهود بالبصر )- على رأي الذاهبين إلى 
الانطباع -( كيف كان » فهو قرب بين البصر والمبصّر ) . 

فقدعام أنَ الشيطان هوالبُعد عن هذا القَُرب , والبُعد من جملة الإضافة 
(وهذا كثى أتَوثٍ في الم ) الذي هومن الإضافات ( فأضافه إلى الشيطان) 
الذي هوالئعد . إضافة إسناد (مع قرب المش ) أي مع أنَّ الم هوالرب ؛ 
فأسندالقّرب إلى العد (فقال : البعدا منى قريب بحكمه ف ) , أعني البُعد . 


ثم نه يمكن أن يقال : إنَ حك القريب إنما هوالقرب ءكا أن حك البعيد 
هو البُعد . فكيف جعل حك القريب هوالبعد ؟ 


فدفع ذلك بقوله :( وقد عام أنّ القُرب والبُعد أمران إضافتّان ٠‏ فهما 
نسبتان لاوجود مما في العين ) . 


“© مغلوبا ومقهورا تحت سطوع نورالجلال . والوجه الذي هو وجه الرب كان غاليا قاهرا » لكونه 
يحل قاعدة النور ٠‏ فصار عبدا مطيعا ؛ بل حبيبا مرضيا خاتما في معالم العبودية » كما يشير 
إليه قوله #فلله :« شيطاني أسام على يدي » . ويداه #فلع : عقل الكل يده اليمنى . ونفس 
الكل يده اليسرى؛ واليمنى الحمدية البيضاء ؛ واليسرى العلوية العليا ‏ فاحتفظ بهذا نوري . 


ا ست فوص الحم برج صاش الري 

فلئن قيل : فكيف يكون الشيطان هو البُعد . و له وجود في العين كما 
لايخفى ؟ 

قلنا : إن البُعدالمطلق - من حيث هوهو- و إن لم يكن له وجود عيني , 
ولكن أفراده المشخّصة منه موجودة في الخارج وهوالبُعد المشخّص في البعيد . 
و إلى ذلك أشار بقوله : ( مع ثبوت أحكاءهما في البعيد و القريب ) . 


[ لامبائنة بين صبر العبد ودعائه لكشف الضرّ ] 

ثم إنَ هاهنا سرًا عزيزا يدل على علو ذوق أيوب في العلم بالله ٠‏ وعلى 
قرب صاحب هذه الإضافات المتقابلة من الذات ؛ وهي أنّ أبين وصف 
للهرية الذاكالإطلاية هو حتعيد الأطراد جا كا عرفت طيردهرة دوقن اشير 
في قوله : ا مَسَبَِ الشَّنِطَانُ © [؟/0] إلى تلك الجمعية - على ما لايخفى على 
الفطن - و إليه أشار بقوله : 

( واعام أن سرّالله في يوب الذي جعله عبرة لنا وكتابا مسطورا حاكيا '. 
لقره هذء الاق المحمديّة ) ؛ التي لها جبعيّة كالات الأم السالفة , وقابلتّة 
استفبام جوامع الكلم وتعامها » ولذلك قال :( لتعام مافيه . تلحق بصاحبه . 
تشريفا لها ) » وحشيهم تشريفا وتعظما أنَ سائر أساطين الأنبياء السالفة وأمهم 
قد ظهرلهم بالوجود الكلامي كاشفا عن دقائق عرفانهم و إيقانهم . حاكياعن 
كنه تجاربهم ومآل آمالهم . عبرة لهذه الأمَة الشريفة عن جملة ما كانوا عليه في 
أحوالهم . وذلك الظهور تارة في الصور الكتابيّة مسطورا » منتها بها إلى جلائل 


. د : حاليا‎ )١ 


يفشا 


الف الأيوي 
المعاني بلطائف الإشارات ؛ وأخرى في الصورالكلاميّة مقروًا ‏ دالا بها على 
دقائق الحقائق بخفن المناسبات . و إلى هذا كله إشارة في المتن - فلاتغفل . 


[ الترجي من الله تعالى وأو من الأسباب ] 

ومن جملة تلك الحم التي هي عبرة المعتبرين ماصدرمنه ( فأئنى الله عليه 
- أعنى على أيوب - بالصبر مع دعائه في رفع الضرّ عنه . فعامنا أنَ العبد 
إذا دعى الله في كشف الضْرّ عنه ١‏ لايقدح في صبره )؛ بل الك عن ذلك 
الدغاء - بمافيه من رائحة رعونة الدعوى والتجلّد وقوّة الاحمال - ينافي كمال 
العبوديّة ولذلك قال تعالى حين أظهر ما به : ( وأنّه صابر» و أنّه نعم العبد'. 
كا قال ) في بيان تحققه بكئال العبودية : (8إِنَّهُ أَوَابٌ # أي رجّاء إلى الله » 
لا إلى الأسباب , والحق يفعل ) فهايفعل (عند ذلك) الفعل ( بالأسباب') 
فهي الآلة » والفاعل هو الحق ؛ ( لأنّ العبد ) الكامل في عبوديّته هو الذي 
( يستئد إليه ) نفسه وسائر الأفعال » ويسأل عنه سائر ما يستحصل من 
الأسباب . لاعها ؛ ( إذ الأسباب المزيلة لأمر قاكثيرة » والمسبّب واحد 
العين . فرجوع العبد إلى الواحد العين المزيل بالسبب ذلك الألم أولى من 
الرجوع إلى سبب" خاض ء إذ رما لا يوافق علم الله فيه فيقول : إن الله لم 
يستجب لي ؛ وهو ما دعاه » و إنما جنح إلى سبب خاض لم يقتضه الزمان و2 
الوقت ) اللذان هما مدارج تنرّل الصور العلمية إلى العين - هذا بيان تحققه 
بكمال العبوديّة وأنّه نعم العبد . 


. ]44/58[ 4 ل إِنَا وَجَْنَاءُ صَايرًا نَم الْعبِدُ إنَّه أَوَاتِ‎ )١ 
. عفيفي : بالسبب . :') د : مسيب‎ ( 


7ك شستت ش اشكا ا ا 10201 اقأم شرع صاش الرين 


[ الصبر هو عدم الشكوى إلى غيرالله » لا إلى الله ] 
وأا وجه أن هذا الدعاء لايقدح في صبره وأنّه صابر » فقوله : ( فعمل 
أتَوب بحكمة الله . إذ كان نبيَا ) عارفا بدقائق الأحوال والمقامات و وجوه 
كالما ونقصها » ( لما علم أنَ الصبر الذي هوحبس النفس عن الشكوى عند 
الطائفة ) من متصوفة أهل الظاهر . ( وليس ذلك بحدٌ للصبر عندنا ؛ و إنما 
حده حرس النقين عن الشكرئ لغير امه لا إلى الل ) ؛ كا قال ضاحب 
التائية ': 
وم أحك في حتيك حالي ترما * بها لاضطراب. بل لتنفيس كربتي 
ويحسنُ إظبازٌ التجلد للعدَى * ويقبح إلا العجز عند الاحِبّة 
و بمنعني شكواي حسْنْ تصبُري * ولوأشْك مابي للأعادي لأشكت 
وعقبىاصطباري في هواك حميدة * عليك". و لكن عنك غيرٌ حميدة 
د د 6 
والذي حمل المتصوّفة علىالوقوف في هذا المدحض أتّهم رأوا أن الشكوى 
تنافي الرضا ( فحجب الطائفة نظرهم في أن الشاكي يقدح بالشكوى في الرضا 
بالقضا . وليس كذلك . فإنّ الرضا بالقضا لا تقدح فيه الشكوى إلى الله ؛ و 
لا إلى غيره . و إنما تقدح في الرضا بالمقضي ؛ ونحن ما خوطبنا بالرضا بالمفضئ 
والضْرّ هو المقضى , ما هو عين القضا ) . 


. 38 : من أبيات التائية الكبرى : جلاء الغامض‎ )١ 
يعني على بلائك . فإسقاط المضاف للإشارة إلى مقام انحو والفنا . مثل‎ ٠ ؟) أي اصطباري عليك‎ 
. قوله #فلئ :< أعوذ بك منك » - فافهم ولاتغفل - نوري‎ 


الف الأيوي ف 


[ حبس النفس عن الشكوى إليه تعالى مقاومة قهره ] 

ثم أخذ في نبيين دقائق كشف أيوب في الشكوى المذكورة وعلوَ ذوقه في 
ذلك بقوله : ( وعلم أَيَوب أنَ في حبس النفس عن الشكوى إلى الله في رفع 
الضرّ مقاومة القبر الإلهى ) . وص مما يأباها العبوديّة إذا كان الشخص له 
وقوف على مواقف العبوديّة وعِام ؛ ولذلك قال : ( وهو جيل بالشخص إذا 
ابتلاه الله بما تتأ نفسه , فلا يدعوا الله في إزالة ذلك الأمرالمؤ 
فالجهل هذا يمكن أن يحمل على ما يقابل العلم كما عرفت ٠‏ ويمكن أن يحمل 
على فعل في غير موقعه , فإنَ من جملة معاني الجهل فعل الشيء بخلاف ما 
حقّه أن يفعل ؛ سواء اعتقد فيه اعتقادا حيحا أوفاسدا » كمن يترك الصلاة 
مستا ؛ وعق ذلك قوله + ل أَتَتْخِدُ نا هزوًا قال أغوذ الله أن أكون من 
الجَاهِلينَ 4 [77/1] » لجعل فعل الهزء جهلا . 

( بل ينبنى له عند الحقّق أن يتضرّع ويسأل الله في إزالة ذلك عنه ؛ 
ذلك إزالة عن جناب الله عند العارف صاحب الكشف ) ٠‏ فإنَ العبد في 
ملستي ا تا الا وار ا در 10 3 
صعائف الوجود جمحو 2 والعبوديّة ممحوة الاثر عند ثم ؟ مرجع اللذة والالم إنما 
هو الموجود الحق , وذلك غير ممنوع في ظاهرالشرع ( فإنَّ الله قد وصف نفسّه 
أنه يؤذى » فقال : طإِنّ الَِّينَيُؤْدُونَ الله وَ رَسْولهُ 4) [50/5] . 


)[الف/ :5 ء 


فإنَ 


( فأيّ أذى أعظم من أن يبتليك ببلاء عند غفلتك عنه ؛ أوعن مقام 
حقيقتك ) تصحيحا لنسبة العبوديّة وإقامة لك في مواقف العجز والاستكانة 


( فبرتفع عن الحقّ الأذى بسؤالك إِيَاهِ في رفعه عنك إذ أنت صورته الظاهرة) 


ال سب سس فوص الحم مشر صا الرين 
ولاشكٌ أنَ الصورة من الشيء إذا كانت متأذيّة يكون الكل متأذَيا ؛ و إزالة 
الأذى عنا إزالة عنه . 

( كا جاع بعض العارفين . فبى . فقال له في ذلك من لا ذوق له في 
هذا الفن معاتبا له . فقال العارف : إنما جوّعنى لأبى ). وكذلك فما نحن 
فيه ( يقول: إنما ابتلاني بالضرّ لأسأله في رفعه عتيء وذلك لايقدح في كوني 
صابرا . فعامنا أنّ الصبر إنما هو حبس النفس عن الشكوى لغير الله ) . 


ثمإنه يمكن أن يقال هاهنا : إن الغير الذي هو معدوم العين عندكم 
كيف يتصوّر الشكوى له ؟ 

فأشار إلى جوابه بقوله : ( وأعنى بالغير وجها خاصًا من وجوه الله ) 
عينه الشاي نفسه للشكوى إليه ؛ تصوّرا منه أنّه السبب في ذلك ٠‏ ( وقد 
عيّن الحقّ'وجها خاصّامن وجوه الله ؛ وهوالمستى وجه الحوية ) للدعاء و 
إزالة الشكوى ؛كما قال : فادعوه مخلصين له الدين'(فيدعوه من ذلك الوجه 
في رفع العند ح لاسن الوجوم الاح الممياة أنا بام وليسيى )تلك الأسيات 


( فالعارف لايحجبه سؤاله هويّة الحقّ في رفع الضرّ عنه ؛ عن أن يكون 
جميع' الأسباب عينه من حيثيّة خاصضّة ) كل بحسب خصوصيّته في حضرة 
النسب الأسمائية . 


. عفيفى : عين الله عين الحقٌ‎ )١ 
. ]4/50[ © ؟) ظ فَاذغُوا اسه مخلِصِينَ ل الدّينَ و لَوْكَره الكَافِرُونَ‎ 
: ده 6 جصيع‎ )* 


الفسٌ الأيوي ل يي 1ك اا سس ااا ا سس 1 ني 0 

( وهذا ) وإن أمكن طروقه لبعض الموقنين من المؤمنين » ولكن ( لا 
يلزم طريقته إلا الأدباء من عباد الله ) [العارفون بآداب العبوديّة والموفون 
حقها ( والأمناء على أسرار الله')] من الذين لايظهرون منها على غير أهله » 
كنا قيل' : 


يقولون خبّرنا فأنت أميئُها ‏ *2# وماأناإن ختّرتهم بأمين 


( فإن لله أمناء لايعرفهم إلا الله ؛ ويعرف بعضهم 
بعضا » وقد نصحناك فاعمل 2 
وإيّاه سبحانه فاسأل ) . 


. مابين المعقوفتين ساقط من د‎ )١ 
: ؟) يحتمل كون الشعر نجنون العامري ؛ فإن قبله‎ 
ومستخير عن سر ليلى » رددنه * بعمياء من ليلى بغير يقين‎ 
. 3١/1 : وقداستشهد بهما ابن عرتي في الفتوحات المكية‎ ٠ ولكن لم يرد البيتان في ديوان مجنون‎ 


ل سس سس فصو الحم برج صائ المي 


][ 


فص حشمة جلالية في خلمة يحيوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكنتها هو أنَ من شأن الجلال القبر لما 
يقال له الغير و السوى . و نفي ما يشعر بالثنويّة مطلقا . و اثبات الوحدة 
الإطلاقيّة قطعا -على قطن التعتنات الجلائيّة » ولذلك يستلزم الأوليّة 
والخفاء ؛ و إذكان في يحبى أيضا هذه الوحدة - حتى لاتغاير بين اسمه وصفته 
وصورته ومعناه وبه صارمظهرا للأوليّة بأن لم يكن سمّيا قبله - اختص بحكنته. 


وأيضا فإنَ في تلويحه الكلامي' ما يدل على أنه تمام الصور الإظهاريّة 
الإشعاريّة التي بها بعث الخاتم الآخر . فذلك أيضا من أدلّة أوليته وجلاله . 
وإلى ذلك الاختصاص أشار بقوله : 


)١‏ إذ الحروف الواردة النازلة للإظهار والإشعار إنما هي 19 بعدد اسمه يثه ولام الف . وهو التاسع 
منها حرف الختم ‏ فافهم ‏ نوري . والفاتحة هي الخاتمة وبالعكس ‏ منه . 


الفس اليعيوى اك ا ا 77701007 0 


[ وجه تسمية يحبى دثه ] 

( هذه الحكمة ') الجلالتة في ( الأولية في الأسماء ؛ فإنَ الله سّاه يحبى ) 
مطابقا لما عليه في المعنى - متحدا به وإليه أشار بقوله : ( أي يحى به ذكرُ 
زكريَا» ولم يجعل له من قبل سميّا ) » فبين اسمه العلم ووّصفه وفِعله اتحادٌ في 
لفظ « يحبى » فإنّه فِعله أولا - إذ هو صيغة الفعل - وهو وصفه واسمه ؛ و 
الشيخ أدرج الفعل في الصفة ولذلك قال : 1 

(لجمع بين حصول الصفة - التى فيمن غبر' ممن ترك ولدا يحبى به ذكزه 
- وبين اسمه , بذلك ) اللفظ الدال على حصول الإحياء بذكره ؛ ( فسّاه 
يحى )؛ ففى لفظ « الحصول » تنبيه إلى مرتبة الفعل أيضا . 


[ فرق العلوم الاستدلاليّة والذوقيّة ] 

ثم إن العلوم ايضا لها ثلاث مراتب : ذاتٌ وهوالمعلوم الحخاصل فق العام 3 
و وصف يثبته وهو الدليل » فإنَ الأوصاف هي الدليل المثبت للأعيان ؛ و 
عل : وهو ما يترتب عليه من الالتذاذ به ؛ وهو لم يفارق حصول الصفة التي 
هو الدليل » فلذلك عيره به . 

ثم العلوم الاستدلاليّة تفارق أوصافها الذوات منها ؛ فإنَ الدليل منها 
علوم آخر غيرالمد لول مادّة وصورة . وأمَا العلوم الذوقته فمنطوية على دليله , 
وهو متّحد بالمعلوم منها » مندرج فيه . ولذلك ترى العالم يلتذّ به أكثر مما يلت 


7# ع حتت صوصن الحا تمزع فنا البنين 
بالبرهانتات . ومن ممه مختض باسم « الذوقيات » ؛( فكان اسمه يحى ) 
من حيث اشتاله على وصفه ومعناه ( كالعاء الذوقي ) المندرج فيه وصفه 
ومعناه 3 يعق دليله ٠.‏ 


[ إحياء ذكر زكرتا بيحبي دنه ] 

وإنما قال : « يحبى به ذكر زكريّا » ( فإنَ أدم حُتى ذكره بشيث . ونوحا 
حتى ذكره بسام - وكذلك الأنبياء - ولكن ما جمع الله لأحد قبل يحبى بين 
الاسم العام منه ) أي مِن يحبى - ويحتمل أن يرجع إلى « الله » أي الحاصل 
منه , والأوّل أظبر-( وبين الصفة إلا لزكريَا , عناية منه ) حيث جعل اسمه 
وعَامه ما يظهر به أوصافه ومعناه . 


ثم إن هذه العناية وإن كان في حقّ يحبى بحسب الظاهر . ولكن لما كان 
مسؤول زكريّا ٠‏ وقد أجيب وأعطي له من خزانة الوهب مراده على أتمز وجه 
وأكل ظبور- كان في حق زكريا أيضا نعمة وعناية ( إذ قال : # فُمَبِ لى مِنْ 
َدُنْكَ وَِيَا © [5/14]_فقدم الحقّ على ذكر ولده - كما قدّمت آسية ذكرٌ الجار 
على الدار' فى قولها :8 عِنْدَكَ بَيْنَا فى الْجَتّدَ * [0/717]- فأكرمه الله بأن قضى 
حاجته وسبّاه بصفته » حتى يكون اسمه تذكارا لما طلب منه نيه زكريا لثلد ) 
ولما كان إظهار الأوصاف الكئالية في الإسم من الصورة التي هي مقتضى أمر 
النبوّة وحكمها , أفصح عن ذلك بقوله : « نبيّه زكريَا » تنبيها لذلك . 
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0( راجع أيضا الفتوحات المكية : *./01. 


الف لصي ااا 88 
ثم إنّه إنما اختض بين الأنبياء بهذه الكرامة ( لأنّه يه آثر بقاء ذكرالله في 
عقبه ) عند استدعائه الولد الذي هو باطن والده . ( إذ الولد سرٌ أبيه ) 
الظاهر ما في باطنه من الأوصاف الوارث له وهي هاهنا أحكام النبوّة ؛ و 
لذلك ما خصص زكرا نفسه بالوارثية المذكورة » (_فقال : ١‏ يَرنى وَيَرتُ 
مِنْ آل يَعْقُوتِ 4) [/:] إفصاحا عن ذلك المقصود , فإنه إِذَا كان الوارثون 
هم الأنبياء ( وليس ثم موروث في حق هؤلاء إلا مقام ذكرالله ) . وهو مقام 
ولايته ( والدعوة إليه ) » وهو طرف نبوّته . 
( ثم ) من جملة ما أكرم اله على يحبى ( أنّه بشّره بما قدّمه) على الأقران 
أو بالحياة التي قدّم ذكرها وما يكملها ٠‏ أوبشّره بسبب ما قدّم اسم الله على اسمه 
- وهذا أقرب الوجوه إلى التوجيه ؛ لكن لايطابق بيان - ( من سلامه عليه 
يوم ولد ) أي عند ظبوره من مستجن بطون أتهات القوابل واستعداداتها . 


[ أتَام الأنبياء ] 

وذلك لأنّ الأنبياء لهم في استحصال كال النبوّة ثلاث مراتب ٠‏ كل مرتبة 
منها يوم من أَيَام ذلك الني باعتباراشتال ظهور تلك المرتبة على امتداد يكون 
فلن علا ل بلقاي لها مال الأعبا وو السك ادقن مده الور نالك 
المرتبة إلى منتهى غروبه ؛ وهذا يشمل اليوم الزمانَ أيضا . 

فأولاها عند استخراج ما في قوّة قبول ذلك النب وبطون استعداده على 
صحائف الأكوان وتجالي الفعل والعيان ومن الك والحقائق والمصالح على ما 
عليه الامر في نفسه . وكتى عنها بيوم الولادة . ووجه المناسبة بها ظاهر . 


وثانها عند ظهور تمام ذلك الكمال واجتلائه عليه بأحديّة جمعيّته عند 


با سس فهو ا حار برع صاش الدين 
.سكون أمره وانقطاع تلك الحركة الوجوديّة الشوقيّة فيه وبهذه المناسبة عترعنه 
بيوم الموت ٠‏ و إليه أشار بقوله : (8 وَيَومَ يمُوتُ 4) وأيضا « الموت » يلوح 
على « التام » مادته . 


وثالئها عند بعئها بأحكام النبوّة وإظهار الصور الشرعيّة والسنن العمليّة 
التي عليها حشر الأمم يوم القيامة . ولهذا عبر عنه بيوم البعث , و إليه أشار 
بقوله : (9 وَيَومَ يُبِعَتُ حَيّا 4) [قا/وع . 

وإذكان إحياء اسم زكريًا منه مخصوصا بهذه المرتبة . نته إليه ( لجاء بصفة 
الحياة . وه اسمه ) الدالّ على وصفه - أعنى إحياء ذكر زكريًا . 


[ الوجوه المتعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الكريم ] 

ثم هاهنا نكتة حكديّة ينبغي أن يقف عليها المتدبّر في الكلام المنزل النبوي 
ووجوه معانيه وتأويلاته كلّ الوقوف ٠‏ وهوأنَ كل معنى لابمانع الظاهر ولاينفي 
ما يستفاد منه بحسب أصل معن العربيّة مما يفهم منه العامة ويستكشفونه عن 
كتب التفاسير » بل يعمه ويشمل غيره من وجوه بطون الكتاب » المنطوية 
على الحقائق . على ما أشير إليه في قوله يك ': « إنَ للقرآن ظبرا وبطنا وحدا 


)١‏ أورد الغزالي في الإحياء (قواعد العقائد . الفصل الثاني » )147/١‏ « إن للقرآن ظاهرا وباطنا 
وحدا ومطلعا » . وقال العراقي في تخريجه : « أخرجه ابن حبان من حديث ابن مسعود » . 
وروى العياشي (مقدمة التفسير ؛ تفسيرالناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن )117١٠١‏ : « عن 
الفضيل بن يسار ء قال سألت أباجعفر يع عن هذه الرواية ‏ مافي القرآن أية إلا ولها ظهر 
وبطن قال : ظهره تنزيله وبطنه تأويله ...» . وفيه (نفش الصفحة) :« قال أبو عبد الله يتم : 
ياجابر إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا ...» . و :«عن حمران بن أعين ؛ عن ألي جعفر 82* : 
ظهر القرآن الذين نزل فيهم وبطنه الذين عملوا بمثل أعبالهم » . 


يفف 


الفس اليعيوي 
ومطلعا » فذلك هو المعتبر المعوّل عليه عند المْحقّقين » كما في الأيَام الثلاثة » 
على ما اطلعت عليه . 

وذلك لأن سائر المعاني مراد الله تعالى » فإنَ المعنى أمرواحد يتنزّل ويترقي 
بحسب مدارك الأمم ومدارج أذواقهم وأذهانهم عند التوجّه إلى الكلام » و إذ 
كان القرآن جوامع الكام كلها » لابد وأن يكون مطابقا لسائرالمذاهب والآراء 
وجملة الاذواق والاذهان ؛ وعند التحقيق لا تنافي بين شيء من ذلك ,2 
فلا تغفل عن النكتة . 


[ مقايسة بين عيسى ويحبي دن ] 
وحاصل هذه البشارة أنه جاء بصفة الحياة على وجه يتضمّن إجابة دعاء 
زكريَا » وذلك في عَم الذي يمثابة العم في الاظهار . 


( وأعامَ بسلامه عليه ) في الأيام الثلاثة ٠‏ ( وكلامه صدق فهومقطوع به 
وإن كان قول الروح : ا السَلامٌ عَلَنَ َم وُلِذْتُ وَيَومَ أمُوتُ وَيَوْمَأَنْعَتُ 
حَيًا 4 [/] أكل في الاتحاد ) , لأنّه اتحاد في مادّة التكلم التي لا يشوبه 
غيبة ولا تعدّد , فهوالتنزيه في غاية التشبيه ؛ ولكن هذا لسان الولاية لا النبوّة 
حيث أنه مصرّح بالاتحاد الإطلاتي . وإليه أشارحيث أسندالقول إلى الروح » 
لا إلى عيس . 

وأيضا فإنَ الروح هو المكتى عنه بكناية التكلّم مطلقا . فلهذا الكلام 
أككلتّة في طور الولاية والبطون :( فهذا أكل في الاتحاد ) الذي يتكلم به لسان 
النبوّة (والاعتقاد ) . 


سل ع ست تج بت فَوْضنَ الحا رم ضالن اديع 

أما في الاتما :فلآنه وإن اشحملت عبارنه على صمير الغائب ؛ ولكته 
كناية عن يحبى , وهو مشبود حاضر . فله الدلالة على الاتحاد الكماللي » مع 
قيامه بشرائط مقامه الذي يتك فيه 2 إنّه لسان النبوّة ؛ و ينبغي أن يتك به 
بما لايأبى مدارك أهل الحجاب عنه . 


وأمافي الاعتقاد : فلأته أدفع للاحمالات الواهية المرخية لعقود 
الاعتقادات - ( وأرفع للتأويلات ) المشوّشة لامترددين من أهل الحجاب . 
الذين معهم كلام الأنبياء ظاهرا ؛(فإنَ الذي ا نخرقت فيه العادة في حقٌ عيسى 
إنما هو النطق ) فقط . وذلك إنما يستلزم تمكّن عقله وتكمّل آلات النطق 
الإنسانية وتماميته :( فقد تمكن عقله وتكتل في ذلك الزمان الذي أنطقه الله 
فيه , ولا يلزم لامتمكن من النطق - على أيّ حالة كان - الصدق فيا به 
ينطق) لزوما عقليَابرهانيَا خالياعن قرائن الأحوال وخصائص المواد ( بخلاف 
المشيود له ) ؛ وقد نتيت آنفا على وجه هذه العبارة » من أن الضمير وإن 
كان ضمير غائب ٠‏ فإنَ مؤْدّاه مشبود حاضر ( كيحبى ) . 


( فسلام الحق على يحجى من هذا الوجه أرفع للالتباس ) الذي لأهل 
الحجاب » فسلام الحق ( الواقع في العناية الإلهية به ) - فما فيه من أطوار 
النبوّة وإحكام أحكاها [الف/04] -( من سلام عيسى على نفسه ؛ وإن 
كانت قرائن الأحوال ) الخارجة عن دلالة الألفاظ ( تدل على قربه من الله 
في ذلك وصدقه'؛ إذ نَطَّى في معرض الدلالة على براءة أَمَه في المهد» فهو' 


. راجع أيضا الفتوحات المكية : */587 » الباب السابع والستون و ثلاثماثة‎ )١ 
عفيفي : فهذا.‎ (١ 


13 


الفض اليعيوي 


أحد الشاهدين ) في الوجود الكلامي الذي هو طرف العام والشبود » وهوتولّد 
الكلام من أُمّ الفم التي هي مادّة نتيجة التكلم بدون أب العقل وبلوغ إدراكه. 

( والشاهد الآخر ) في الوجود الخارجي الذي هو طرف العين والوجود 
( هرّا الجذع اليابس . فسقط رُطَبا جُنتَا من غير لحل ولا تذكير ؛ كما ولدت 


مريم عيسى من غير لحل ولا ذكر ولا جماع عرفي معتاد ) , فإِنّك قدعرفت أنّ 


في تلك القضية ما هو أصل الجاع وحقيقته . 


[ المستفاد من تكام عيسى ينه في المهد ] 

وإذ كان لكلامه هذا دمّة تأبي نفوس أكثرالناس عنه » مثّله بمثال يكشف 
وجه دقته » وهو قوله :( لوقال نب :« آيتي ومعجزتي أن ينطق هذا الحائط» 
فنطق الحائط وقال في نطقه : « تكذب . ماأنت رسول الله »؛ لصحت الآية 
وثبت بها أنه رسول الله ؛ ولم يُلتفّت إلى ما نطق به الحائط ) فإن الآية هو 
نفس التكم , لاالكلام بمؤداه' . وكذلك أمرئطق عيسى . ( فاما دخل هذا 
الاحمال في كلام عيسى بإشارة أَمّه إليه - وهوفي المهد - فموضع الدلالة أنه 
عبد الله من أجل ما قبل فيه ) من قبل المنكرين :( أنه ابن الله » وفرغت 
الدلالة بمجرّد النطق )- فإنّه كافر في براءة أنه كا سبق بيانه . لا يحتاج إلى 
أمرزائد - ( وإنّه عبد الله عند الطائفة الأخرى القائلة بالنبؤة ) لعيسى ( و 
بتي ما زاد ) على عبودتّته لله وبراءة أمه - وهو أنّه قد آتاه الله الكتاب 


وجعله نبيَا وجعله مباركا حيث كان - ( في حك الاحتال في النظر العقلى . 


. عفيي : هو‎ )١ 
. الباب الثاني والأربعون‎ . 185/١ : را جع أيضا الفتوحات المكية‎ )١ 


با : نهوس ا مام شرع صاش اللدين 

حتىظهرفي المستقبل) بعدظهوراخاتم وتصديقه إِيَاه بكتابه المنزل عليه (صدقه 
في جميع ما أخبربه في المهد) ؛ ولذلك ما ظهر أمر نبوّة عيسى إلا بعد رفعه و 
اختفائه » فإنّه في زمان عيسى ما آمن به إلاشرذمة قليلة » وما تمكن من إبلاغ 
ما بُعث لأجله إلا بعد بعث الخاتم و إبلاغ كتابه الكامل على أقته , لينئذ 
استعدوا لتصديق الروح بام ما أخبر به في المهد ؛ فلذلك تنزل الروحٌ 5 
الخاتم و يتح أمره الذي خُلق له وبُعث به ؛ ومن ثمَة قال : ( فتحقق ما أشرنا 
إليه ؛ والله يقول الحق وهو هدي السبيل ) . 


الفين ال للزيارى حب تو د ا ع لك ل ع 1 1/11 


[ وجه تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هوأنَ « المالك » له معنى الشدّة . 
كنا يقال :« مَلَكتٌ العَجِينَ » إذا شدّد مجنه . فله معنى شدّة الامتزاج . وله 
معنى الوسط أيضا كا قيل' : 

أقامت على مَلْك الطريق فَلَكُه * الما . ولمنكوب المطايا جوانبه 

أي وسط الطريق' . 

وإذ قد كان لركريَا شدّة قوّة المزاج لوقوعه في وسط طريق الاعتدال - و 
لذلك تراه قد قاوم تصادم البليّات بدون تبرّم ولا إظهار اضطراب وتشكٌ ؛ و 
من هاهنا تراه ما انقطع له عند بلوغ الكبر ماذة التوالدكا هوالمعهود من أمزجة 
بني نوعه . 


. استشهد بالبيت فى الصحاح (ملك - 1504/4) ولم يسح القائل‎ )١ 
وه يسم القائل‎ 
. أي في وسط الطريق‎ : د)١‎ 


#اخجح لو رت جوج بح مؤي فار زع نان الزن 

هذا ماله من القوّة بحسب ظاهرمزاجه ؛ وله أيضا قوّة بحسب باطن ذلك 
المزاج - يعني الحقة - وهي أنّه قد هم بحصول ولد يحبى به ذكرّه مع يأس بالغ 
كان له من تحصيله ؛ بوهن آلات التناسل منه ومن زوجته حيث قال 9 أ 
يَكُونٌ لى غْلام و انر امرأق عَاقَِا وَقَد بَلَغْثُ مِنَ الكبَر عِتِيّا 4 [/ه] ١‏ وأنّه 
قد ؤُهب له يحبى . حيث أنّ اسمه ينطوي على وصفه المطلوب إظهاره - كما 
قد اطلعت على ذلك - . وأيضا قد عرفت في الفصّ اللوطي الذي هو رابع 
الثانية أنَ حكنته ملكيّة لما فيه من الشدّة التي يأوي إليها من قومه ٠‏ وإذ كان 
ذلك القؤة لركزا بين أفراد قومه من أبنه يحى ٠‏ تفرّد في ثالث الثالثة ١‏ الختميّة 
بالمالكيّة كا لا يخفى على اللبيب وجبه . 


[ المناسبات الحرفية في اسم زكريا ومالك ] 

ثم إنَ هاهنا تلويحات : وهى أنَ حاصل فضل عدد «زكريا » يوافق ذلك 
من مالك في اصل العقود". وفي عدد «زكريا » أيضا مادّة حروف « الرحمة » 
أكثرها بالفعل والباقي بالقوّة ". 


)١‏ يظهر أن المراد من « رابع الثانية » أن الفص اللوطي هوالفصّ الثالث عشرمن فصوص الكتاب 
ورقم الآحاد من الأعداد (9) و (24+9؟1) » فهو رابع المرتبة الثانية ‏ أي التسعة الثانية ؛ 
كا أن الفصّ الركرياوي (١١؟)‏ » فهو ثالث التسعة الثالقة (18-9+9+؟2!؟) , 
؟) كتب على هامش النسخة : «ل ( عدد فضل ) . زكريا - 568 [- ح ل راء بيناتها ] اام ا 
- +4 . مالك > 9١‏ [-ا ص ء بيناتها :] لف اد - ١5‏ » . وكتب النوري تعليقا عليه : 
« بإسقاط 4 من ١١5‏ , يبقي ؟ و5 هو فضل زكربا على مالك بالإرجاع إلى أصل العقود 
الذي هو الآحاد ‏ نوري » . 
؟) وهو؟ , عدد الجيم ؛ وهوبعض أجزاء عدد بينات عدد زكريا » وعدد البينة في عدد الزبريكون 
بالقوة » لا بالفعل , كما لايختى على من له ربط بهذا الفن . اذ منزلة البينة من الزبر منزلة 
الباطن من الظاهر - نوري . 


الف الزلزياوي 2س 08# 

ومن كمال هذه النسبة أنه ظهر أمر رحمته الوجوديّة في مرتبة الكلام » 
الذي هومادة « المالك»: ولذلك خض بين الأنبياء بالمذكوريّة ؛ فإنَ صاحب 
الوجود الكلامي هوالمذكورالذي ظبراسمه في هذه المرتبة - لا الذاكر'- حيث 
قال تعالى : ا وَكُرُ رَحْمَةِ رَبّكَ عَبْدَهُ رَكرِيَا 4 [1/16] . ولذلك أخذ في تحقيق 
معنى الرحمة قائلا : ش 


[ سعة الرحمة وثموها للكل ] 

( اعام أنَ رحمة الله وسعت كل شيء : وجودا )- وهو ظبور ذاته وعينه 
في مراتب الوجود -( وحكما ) وهوظهوره واعتباره في حضرة الغيب بالفيض 
الأقدس قبل الوجود . وبعده أيضا عند طريان الأحكام الكونيّة ؛ فإنَ الكلّ 
داخل في رحمة الله تعالى . 

فالرحمة هي العامة التي لا شيء يشذّ عنها '. وما توهم بحسب مفهومه أنه 
مقابل لها - يعني الغضب - فهوايضا داخل فيها » ضرورة أنه مشمول للوجود 

( وأنَ وجود الغضب من رحة الله بالغضب » فسبقت رحمئه غضبه ) 
سبقا ذاتيَا إحاطيَا ؛( أي سبقت نسبة الرحمة إليه نسبة الغضب إليه ) » فإنَ 
الرحمة أقرب نسبة إلى الهويّة المطلقة من سائر الأسماء . لعموم نسبتها وتمام 
إحاطتها ؛ والذي يدل على ذلك هو ما أشار إليه بقوله :( ولما كان لكل عين 
وجود يظلبه من الله +.لذلك عتت رححثه كلّ عين )+ أي لماكان وجوة العين 


0 د : - لاالذاكر . 
؟) د : التي لا يشذ عنها . 


0 ا 
ا 00 


ثم إنّه يمكن أن يقال هاهنا : إنَ طلب العين وجودّه » قبل وجوده و 
حصوله ؛ والطلب وصف لابدّ وأن يكون نحله حظ من الوجود ؟ فأزال 
ذلك بقوله : ( فإنّه ) أي فإنَ كل عين (برحمته التي رحمه ) الَهُ ( بها )- في 
الفيض الأقدس والتجلىي الغيين الذاتي- -حصل له حظ من الرحمة بها ( قبل 
رغبته في وجود عينه , فأوجدها) بالفيض المقدّس في التجلي العيني ؛ فقبول 
العين لرغبته التجلي وطلبه . من حك الرحمة التي بالفيض الأقدس ( فلذلك 


قلنا : إنَ رحمة الله وسعت كل شىء وجودا وحكما ) . 


ثم إنّه قد أدرج في طي هذه العبارة نكتة ٠‏ وهي أنَ الضائر التي لكل عين 
قد ذكرها ما كان منها قبل قوله : « فاوجدها » اعتبارا بلفظ الكل ؛ وتنبها 
بذلك على أنّ الأعيان في الفيض الأقدس غير متميّزة عمّا فيه من التجلي 
الغيبي' الذي هو بمنزلة كله ؛ بل الأعيان' هناك عين الكل ؛ وأما في الفيض 


)١‏ محصله أن العين الحاصلة بالفيض الأقدس والتجلى الغيبى الذاتي إنما هي عين ذلك الفيض ٠١‏ و 
التفاوت والتغاير بمجره الاعتبار . إذ حضرة الذات الأحدية تقدس وتعالى عند هذا الشيخ 
العرني الأندلسي - كما هو المصرح به منه في مسألة العلم الأزلي السابق على مرتبة إيجاد 
الأعيان بالفيض المقدس - منزلتها من الأعيان منزلة المرآة , يتراء! كل عين بأحوالها السابقة 
قبل وجودها في العين الخارجي في مرآت حضرة الذات بالتقرر الفبوق قبل الوجودي . 

فبذه منه نص صريح بكون الأعيا ن عند ذلك الفيض الأقدس والتجلي الذاتي . وفيه غير 

متايزة عنه » فذلك الفيض نفس ذلك المفاض الحاصل بذلك الفيض من باب حصول الثيء 

بنفسه ؛ كما قلنا في باب المشيئة حسما ورد عن أتمة أهل البيت بتع ما حاصله : أن المشيئة 
خلقت بنفسها . ثم خلقت الأشياء بها فافهم فهم نور - نوري . 

؟) إن عين الكل يجب أن تكون معنى جامعا لجيع المعاني المعقولة » وليس في الشؤون 5 


الف الزلياوي ل ببس 08 


المقدس : فقد حصل للعين امتياز » كا بيّن وجبه في موضعه . ولذلك أنَث 
الضمير في « أوجدها » . فلا تغفل عن دقائق إشاراته في لطائف عباراته . 


ثم انك إذا عرفت هذا ظهر لك أنَ من'جعل قوله « قبل رغبته » ظرفا 
بمعنى « سابق رغبته » , فهو في طرف من مقصود الكتاب كأ أنّ.من"' جعلة 
فعلا راجعا فاعله إلى « الله » في آخر منه . 


[ الأسماء في الفيض الأقدس ] 
ثم نه لما ذكرأنَ سبق الرحمة إنما هولقرب نسبته إلى الحق » وذلك لشمول 
إحاطتها وكمال سعتها . أخذ يحقّق مراتب سعة الرحمة وموادها بقوله : ( و 
الأمماء الإلمية من الأشياء ) التي شملتها الرحمة ( وهي) من حيث أتّها مشمولة 
للرحمة ” والوجود ( ترجع إلى عين واحدة )كا سبق تحقيقه من أن الأسماء من 
حيث خصوصيّاتها الامتيازيّة نسب لا وجود لها ؛ ومن حيث أنَّها راجعة إلى 
عين واتحك 4:3 الوجوة فلك الفين الواحن ميد + وجو الأمباء : 


“© الذاتية قبل إيجاد الأشياء وبعد مرتبة حضرة غيب الغيوب المطلق » الذي لااسم له ولارسم 
معنى جامعا لايعزب عنه معنى من المعاني غير مفهوم اسم الجلالة : وهو الاسم الله إمام الأئمة 
في الأسماء الإطية » وهوجامع جوامع معاني الأسماء وبعده في الجامعية التامة العامة ٠‏ هو معنى 
الإنسان الجامع للجوامع معنى ووجودا .كيف لا وقد قال تعالى :8 وَعَل دم الأنئاء كلها 4 
[51/1] وهو مظهر الاسم الله الأعظم ؛ أعظم الأساء كلها . وكذلك مظهره الجامع : فكل منهما 
يصلح أن يكون عين الكل - فأحسن التأمل - نوري . 


. 257١ شرح الكاشاني : ص‎ )١ 
. ٠١59 ؟) القيصري في أحد الاحمالين : ص‎ 
الرحمة‎ 5 6 


سس فوص الحم بتري صا المي 
( فأول ما وسعت رحمة الله شيئيّة تلك العين الموجدة للرحمة بالرحمة ) 
فهي الراحمة » وه المرحومة . وهذه' مرتبة الفيض الأقدس . الذي لا ثنويّة 
دوين القنائض والقاض وق هذه المميرة طيرت أغينا سات اانا 
الحقائق , لاوجودها وشيئتتها ؛ والأعيان في هذه الحضرة هي المستاة بالشؤون 
الذاتّة اصطلاحا ومعناه بلسان الإشارة التلويحية أن شيئتتهاعين عينتتها فيها. 


[ مراحل انتشاء الأساء والأعيان ] 
( فأول شيء وسقته الرحمةٌ نفشها ) » ونفس الرحمة هي المسياة بالنفّس 
الرحماني عند فتح فاء التفصيل” ونصبه شفتيه وفاه" لجع الكامات لووول 


)د : فهذه : 
؟) أي فتح فاء النفّس الرحاني الذي هو حل تفصيل الأسماء الإلهية . وأما قبل ذلك النفس في 
كما مر راجعة إلى عين واحدة ٠‏ وللنفس الرحماني عند إخواننا إخوان الصفاء مراتب أربع في 
وجه . وخمس في وجه : اولاها مرتبة النقطة وبحر الرحمة . فهي مرتبة جمع الكلمات الوجودية 
عند الخاتم (ظ) مرتبة بدء تلك النقطة » وامتدادها وانبساطها الذي بحسبه تسمى بالنفس ١‏ 
وي بعبارة أخرى مرتبة الرياح المسخر بين سماء رحمته البحرية » وتسمى بالألف المطلقة المعبر 
بلام ألف ١‏ مادة بسائط الحروف . ثم مرتبة الحروف . ثم مرتبة الكامات المفصلة [. . . .] . 
كأنه أراد على مشربه من العين الواحدة المرحومة الراحمة » المسماة بالفيض الأقدس » الذي 
هو الفائض من حضرة غيب الغيوب المطلق ؛ مرتبة النقطة المسماة ببحر الرحمة عندنا . وبحر 
الرحمة هو مبب اهتزاز ريح النقّس - بفتح الفاء -» وتلك الريع في المراتب النزولية اهتزت بين 
يدي الرحمة بشرا وتبشرة ‏ نوري . 
لكن لا كانت النقطة مرتبة من مراتب. المشيئة التي هي عند احققين انحقين نفس الفيض 
المقدس -كا أشرنا بل أظهرنا - لم يصلح لأن يكون مرادهذا الشيخ من العين الواحدة الراحمة 
المرحومة التي هى الفيض الأقدس . بل تلك العين على مشرب هذا الشيخ سابقة التفرر و 
الشيئية في حال عدهها على الفيض المقدس في المشيئة التي خلقت بنفسها » ثم خلقت الأشياء 
بها . وشيئية تلك العين الثابتة من سنخ شيئية المعاني المعقولة المعبر عنها في العرف العام 
بالممبومات .ويقال في عرف القوم إن الوجودالحقيقي ليس من سنخ المعاني والمفبومات ‏ نوري . 
؟) عطف على شفتيه ؛ أي عند نصبه فاه ٠.‏ 4) تعليل للنصب أي لأجل جع الكامات ‏ نوري . 


الفسٌ الزا وي ا ز ذ ذذ ا ا 
والفرق' فيها في الثاني من الحضرتين' . 


١‏ ثم الشيئيّة المشار إلها ( بالشيء المطلق , وهو التجلي الثاني النفس ف 
ا حضرة الواحدية ١‏ وهاهنا تتميّز الأعيان عن الوجودات 03 ويقال لما الأعيان 
الثابتة . 


( ثم شيئيّة كل موجود ) في العوالم والمراتب الإمكانية الني غلبت الكثرة 
وحكمها حتّى ( يوجد إلى ما لايتناهى , دنيا وآخرة ) » صورة ومعنى ؛ ( و) 
الصورة ( جوهرا وعرضاء و) الجوهر( مركبا وبسيطا ) فلا تخصيص لوصف 
ولا وضع أصلا » ( ولايعتبر فيا حصول غرض ولا ملائمة طبع بل الملاثم و 
غير الملائم كله وسعته الرحمة الإلميّة وجودا ) في العوالم » فتكون الرحمة سابقة 
على الغضب . 


[ الأئر لامعدوم , لا للموجود ] 

م نه قد ظهر لك من تحقيقه هذا أن الوجود أثر طلب الأعيان الثابتة في 
العدم ؛ إذ طلها للوجود إما يكون عند خلوّها عنه ضرورة » و إلا لزم طلب 
الحاضر وتحصيل الحاصل ؛ فقال مفصحا عن أنه يجرّد الاستبعاد الناشئ عن 
عدم حكم الجبعيّة القلبيّة الإنسانيّة وعزها عند استكشاف الحقائق عن صدد 
الاعتبار والاعتداد : 


. عطف على جمع الكامات - نوري‎ )١ 

؟) يعني حضرة النفّس - بفتح الفاء - حل تفصيل الاسماء ٠‏ إذ مرتبتها كما أشرنا بعد مرتبة بحر 
الرحمة . المعبر عنه بالنقطة عندنا . والنقطة مرتية جمع الكلمات في وجه » وإن كان مرتبة 
الألف المطلقة التي هي عنصر العناصر أيضا مرتبة الجع في وجه ١‏ وإنما بدء التفصيل مرتبة 
الحروف ‏ أي بسائطها ‏ نوري . 


سس سس قصوص الحم برج مان المي 


( وقد ذكرنا في الفتوحات' أنّ الأثر لايكون إلا للمعدوم لا للموجود ) » 
فإنَ التوججه نحو الأثر إنما يتصور عند فقد المتوجّه ما يستحصل بذلك الأثر » 
فذلك المتوجه إمَا أصل القابلتّة الأولى , الفاقدة سائر الأسماء . الخالية عن 
الكل حتى الرحمة والوجود , فإتها الطالبة إيَاها . المستجلبة لها . المؤتّرة فيها ؛ 
فذلك الأثرلامعدوم , لا لاموجود . وأما حقيقة الحقائق عند تطوّرها في أطوار 
المراتب الاستيداعيّة منها والاستقراريّة ؛ فذلك الأثر ( و إن كان للموجود ) 
ولكن إذ كان التوجّه له نحو الأثر إنما ينبعث عند عثوره بفقد المستحصل به » 
الحاصل منه ؛ يكون الحكم والقبرمان في هذه الصورة أيضا لامعدوم ؛ و إليه 


أشار بقوله : ( فبحك المعدوم ) . 


وهذا يناسب ما تسمع الحكماء يقولون': « إنَ الغاية علّة عليّة الفاعل » 
وه حينئذ معدومة ؛ وإن كان ذووا النظر منهم يعكسون القضيّة ويحكمون 
جزما بآنَ الاثر إنما يكون لاموجود , والمعدوم لا اثر له ؛ و يجعلون هذا الحم 
مبادئ مسائلهم ومباني" أصولهم ومقاصدهم . ولذلك قال : 


. راجع الفتوحات المكية : */8-؛ ؛ الباب السبعون وثلائمائة‎ )١ 

؟) وما قالوا : « إن الغاية سابقة علما وماهية . ولاحقة وجودا وعينا » وذلك كذلك . ولكنهيم 
كانوا يقولون بالوجود الإلهيٍ في الغايات التي تتقدم علما وتتأخر وجودا خارجيا ؛ فكل من 
يقول بتأثير العين المعدومة إن أراد من العدم والمعدومية الليسية البحتة والمعدومية انحضة , 
بحيث لايقارن وجودا لها أصلاء فهو بعينه القول بثبوت المعدومات منفكة عن الوجود رأسا , 
كما هو سفسطة أهل الاعتزال ؛ وإن أراد منه الانفكاك عن نحوي الوجود - أي الوجود 
الحض بالعين الذي بيترتب عليه أثرها الخاص ٠‏ مع كونه غير منفك عن مطلق الوجود - كما 
فها نحن فيه عند المحققين امحقين ١‏ الذين هم أولياء العلم والمعرفة - فهو الحق الذي لايأتيه 
الباطل من بين يديه ولامن خلفه [...] - نوري . 

؟)د : مبادي . 


لفون اليا ا م ب ب خرف 

( وهو عام غريب )- فإنّه بعيد عن مدارك العقل الذي ماجاوز عما هو 
خاصضة مرتبته» ولاتلطّف من هذا الامتزاج الججبعي بعض التلطّف . ولا تقب 
بهذه التقلّبات البرزخيّة القلبيّة بعض التقلب -( ومسئلة نادرة ) فإنَ أكثر 
المسائل 5 عرف تخاطب هذا المصطلح مبنى براهيها على الاستدلال بوجود 
الأثر على وجود المؤثّر » والجزم بوجود المعلول عند العثور على وجود علته ؛ 
وهذه المسئلة نادرة بين تلك المسائل » حيث أن مبنى حكمها على عكس ما 
عليه مباني البراهين اليقينيّة الكاشفة عن الأحكام أنفسها . 


فلئن قيل : لو اعتبر اصطلاح التخاطب في استعمال المسألة لا يصحّ 
أصلا , فإن المسالة في عرف التخاطب بين أرباب هذه الصناعة هو ما برهن 
عليه . ولا برهان على هذا الحكم ٠‏ فكيف يكون مسألة . حتّى يقال : إتها 
نادرة ؟ 

قلنا : كأنَ الغرض في استعمال لفظ « المسألة » هاهنا التنبيه على أنّا 
ما يمكن أن يبرهن عليها لذوي القراخٌ اللطيفة . والخواطر الفارغة الخفيفة ؛ و 
ذلك أنه لواعتبرحيثيّة التأثير في المؤثّر لمكن أن يكون بذلك الاعتبارموجودا 
عند المتفطن الذي لا يُقصر أمر الحك في الحقائق على ما هو عجرّد العقل'؛ وفيا 
سبق لك هاهنا من كلام الحكناء دلالة بيّنة على حقيقة الأمر . فإنَ الغاية إذا 
كانت علّة لعليّة الفاعل والسبب امحرّك له" نحو تحصيل المعلول و إيجاده في 
مرتبة تكون الغاية معدومة فها . كانت العلّة الفاعلية فها معدومة ؛ وإن 


ع 
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كان لها حظ من الوجود في مرتبة أخرى ؛ ولكن الكلام في أنّ الأثر - حيغا 
كان - إنما هو للمعدوم فيه ؛ وهذا البرهان نما هو لمن جمع بين سائرالقوى 
الإدراكيّة التي في الجعيّة القلبيّة الإنسانتّة » غير عاذل ولامعطل لشيء فها » 
كاهو وأب المترظين' هن المتصؤفة والمفاسفة 

[ العقل والخيال والوهم ] 

ثم إنَ هاهنا نكتة حكميّة لابدّ من الوقوف عليها » وهي أنَ مقتضى نشأة 
العقل ومؤدى مداركه وحكمه إنما هو التنرّه والتجرّد عن القيود المشخّصة 
مطلقا - صوريّة كثيفة' ظلمانتّة كانت . أو معنوية لطيفة غير ظلمانتة - فلا 
يكون مسرح أنظاره إلا الكليّات من المعاني الجرّدة عن المواة الهيولانيّة 
الظامانيّة » والقيود المشخصة الإمكانيّة » والخيال - بما في حيطة حكمه من 
سدنة القوى الحتنية - يقابل العقل في مداركه ؛ فإنّه إغايدرك الصور الجريّة 
المشخّصة . امحفوفة بالغواشي الإمكانية والمواد الهيولانيّة ؛ وأما الوه فهو 
البرزخ الجامع بيهما [الف/ه-؟] . فإته إنما يدرك المعاني الجرّدة عن الكثائف 
الهيولانيَة الني بها يتصور المعاني » ولكن محفوفة بالمشخصات المعنويّة ؛ فهو 
الجامع بين المدارك الجزئيّة الصوريّة التي هي مناط أمر التشبيه » وبين المعاني 
الكليّة التي هي مظاهر حكم التنزيه . ومن هاهنا تراه مبدء أمر الوجد ومنشأ 
ظهور الشوق . وكأنا قد أشرنا في كتاب المناظرات' إلى مزيد بحث لذلك 
البحث ؛ فن أراد الوقوف عليه فليطالع ثمة . 


١)د‏ : كيفية 
؟) المناظرات الخس ٠‏ رسالة فارسية للمؤلف ٠‏ فيها بحث تمغيلي بين العشق والعقل وقواهما ٠‏ طبع 
في طبران : منشورات أهل قم ؛ ميراث مكتوب . ١١0/5‏ اش . 


خف 


الفض الزكرياوي 


وإلى مغزى هذه النكتة أشاربقوله : ( ولايعلم تحقيقها إلا أصحاب 
الأوهام' ) الذين' لم يقتصروا في هذه الجعيّة الكاليّة الإنسانة على حكم 
العقل الصِرف ٠‏ بل مرّجوه بما هو مقتضى هذا الاعتدال . وقلَبوا حك العقل 


)أق لمم ولما تعبدون من دون اللّه . فالحمدلله الذي جعلنا من أرباب الأفهام » والحدللّه الذي 
هدانا لهذا . هذا إنما يرد لوأريد من الوهم . الوه الذي لايتمكن من القول بنشأة غيرنشأة 
الحسء الذي يعبرعنه بالدنياء ولايتيسرله إدراك سوى إدراك المحسوسات الدنيوية والوجدانيات 
الحسيّة . كحالة محبة الوالدين لولدهما الموجودة (ظ) في العين . لامعنى انحبة المضاف إلى 
الأمر انمحسوس الذي هوالموجود بالوجود الدهري المعنوي الإضافي . 
نعم ؛ إن الوهم بهذا المعنى هوالذي شأنه معارضة العقل و [..] للسر الذي أشرت إليه , 
ومرادهم لوكان من الوهم هاهنا - بقرينة المقام - هذا » فبوكا ترى . 
وقد يطلق الوم على المدرك الذي هو فوق مرتبة العقل الذي هو ملاك الإيمان المصحح 
للطاعات والعبادات ٠‏ وهو مضحاح التكليفات الشرعية والسياسات العرفية العادلة . وذلك 
المدرك الفائى على هذا العقل هو مدرك أهل الإشارة الذين هم الحكماء الإلميين ؛ بل والمتألمين 
منهم , الذين هم أهل البرزخ بين الإلهيين وبين الأولياء البالغين الواصلين - وفوق مرتبة 
الحكماء المذكورين مرتبة الأولياء البالغين في التأله والربانية - وهم أهل اللطائف - وفوقهم 
مرتبة الأنبياء وهم أهل الحقائق . وني قاموس القدرة : إلهي قد تلاطمت أمواج قاموس قدرتك 
فظهرت في كل مقدور آثار قدرة عجيبة غريبة ١‏ لايبلغ كنبها عقول العقلاء وأوهام الحكاء 
وفهوم العاماء *. فافهم فهم نور لاوهم زور نوري . 
*) فهوم العاماء كناية عن مدرك الولاية » نبوية كانت الولاية أم ولوية تابعة لتورالنبوة » التابعة لنور 
الولاية الاصلية - منه . 
؟) الظاهر الواضح من مساق المقام الذي يتكلم أرباب الذوق هاهنا فيه هوالوهم الجامع بين المعاني 
والصور . وهوالمدرك البرزخي الجامع [..] فله وجهان : وجه إلى عالم الحق . ووجه إلى عالم 
الخلق . فيسرى الحم منه على الطرفين المتباعدين في عين التفاوت بكون القرب الإحاطي من 
جانب الحق في عين بعده جل جلاله عن الخلق بالكثرات ورب الأرباب . وهو سبحانه بكل 
» حيط . هكذا ينبغي أن يقال في حل عقدة المقام. الذي زلت ويزل فيه غالب الأقدام » 
7 م أفاعيل الأوهام - نوري . 


اا اس سس سس قتعوصن الحا ري صائ الرين 
بالتقلبات القلبيّة » ومدرك' القلب هو المسمى بالذوق . و إليه أشار بقوله : 
( فذلك بالذوق عندهم ) الناءشئ من إدراك المعافي الجزئيّة في المراتب » لا 
بالفكر المستحصل من تعقّل الكليات الجردة عن المواة جملة . 

( وأما من لايؤّر الوهم فيه فهو بعيد عن هذه المسألة ) فإنَ من الناس 
من سلط في محكمة علومه وإدراكاته العقل » وعزل الوهم عنما » وذلك إنما يتم 
له بفنون التعمّلات الشاقّة . والرياضات المتعبة له فوق الطاقة ؛ فإنّه خلاف 
مقتضى هذه النشأة القلبيّة الإنسانيّة, إذالوهم في هذه النشأة له سلطان عظيم 
وفهرمان قوى على العقل ؛ ولذلك ترى العقل واقفا بما له من المقدّمات البيّنة 
الإنتاج عند ما توقف الوههم . كما في صورة جماديّة الموق وعدم الخوف من 
الجاد . 

وذلك لأنَ حكم الجزئيّيات في الوجود الخارجي وسائر المراتب الظهوريّة 
غالب علىحك الكلتّات . حيث أتَّا موطن ظبورالجزئيات ٠‏ ونفاذ أحكامها . 
والوهم هوا حاكم الفصل بين القوى المدركة للجزئيات . فإنّه المتدبّر في لطائف 
المعاني منها » دون كثائف الصور ؛ ومن ثمة ترى مقاليد أحكام طرف التشبيه 
بيده - كا سيبّن تحقيقه في الفض الآق - . 

ثم إنَ هذه المسألة أصلها من تأثيرحك المرتبة التي هي معدومة في نفسها . 
وبيّن أن مبادئ التأثير من تلك المراتب إنما هي معاني جزئتة مستحصلة من 
النسب العدميّة , والوهم هو الذي يفهم ذلك الحم بين المشاعر » فمن لم يكن 
للوهم سلطان وتأثير في باطنه يكون بعيدا عن إدراك هذه المسألة . 


0( ده ومدارك : 


الفسٌ الزكرياوي 


[ مناقشة ما قاله بعض الشارحين ] 


وإذا عرفت هذا ظبر لك أنّ من' أوّل« الوهم » هاهنا ب« الحمة المؤثرة في 
الأشياء» بعيد عن إدراك هذا الموضع ٠‏ وكأنّه إنما مله على ذلك ما سمعه من 
بعض أرباب النظر ومترهبهم -: « إن الوهم والخيال هما المانعان عن إدراك 
الحقائق ؛ فيجب عزهما عن الحم »© ؟ وقصدهم في ذلك إنما هوتحقيق الحقائق 
التنزيبية » فإنَ العلوم عندهم مقصورة علها - ذاهلا عمّا متد الشيخ من 
الأصول النافية لذلك » وعتا سيحمّقه في الفض الإلياسي من أن التشبيه في 
عين التنزيه إنما يفهمه الوهم عكما أن التنزيه في عين التشبيه إنما يدركه العقل . 


ثم إذ قد انساق الكلام في بحث الرحمة إلى أنّ الأعيان والأكوان الجزئية 
الظاهرة في المراتب هى المؤثرة في الرحمة الوجوديّة السارية فيها , المكتسبة منها 
أحكاما . عبر" عن ذلك نظما ٠‏ مفصحا بقوله : 
( فرحمة الله في الأكوان سارية ) * بكمال لطفها ويكون" ألطف ما في 
المراتب والعوالم من الذوات والأعيان » فلذلك قال فيها « سارية » إشعارا 
لمعنى السرى الذي هوالسيربالليل لخفائه وبطونه . 
* ( وفي الذوات وفي الأعيان جارية ) 


. » يظهرأنه إشارة إلى ما قاله الكاشاني (177) :« أي الذين يؤثرون الأشياء بالوهم فيوجدوها‎ )١ 
2 دا غير‎ (١ 
. د : أوالكون . وني م أيضا يحتمل القراءة : والكون‎ )* 


ال ل سسب وص الحم ترح صائى اللي 
والجريان في الجزئيّات المذكورة إنما هي مدرك الوه الذي هو مؤْسّس قواعد 
الثهود ؛ دون الفكر ع2 ولذلك قال : 

( مكانة الرحمة المثلى إذا عامت_ *_من الشهود مع الأفكار , عالية ) 

الي ا ؛ لأن مدارك 
واللواحق ق المعيّنة 2 أعني الكلتات المنزهة ا 5 يتبعها . ونته بلفظ 
« المعيّة » هاهنا إلى أنّ الأفكار أيضا من الأكوان التى سرت فها الرحمة 2 
فيكون معها , فالرحمة إذا عامت يكون معبها الأفكار . لا بها ومنها . 


[ ذكرالرحمة شيئا عين إيجادها ] 

ثم إنّه إذا ظهر أن الرحمة هي التي بسريانها وجريانها 'وجدت الأكوان 
والأعيان ( فكل من ذكرته الرحمة ) بنفّسها , المستى بالنفّس الرحماني ( فقد 
سعد ) فإِنَ السعادة هي معاونة الأمور الإلهيّة للإنسان على نيل الخير ؛ و 
الوجود منبع الخيرات ؛ ( وما ثم الا من ذكرته الرحمة ) فإنَ ذكر الرحمة عبارة 
عن ظهور الكامات الوجوديّة بالنفس الرحماني : ومالم يظهر به فهو معدوم . 

( وذكر الرحمة الأشياء عين إيجادها إيَاها ) فإِنَ ذكر الرحمة من قبيل 
إضافة المصدر إلى فاعله .( فكل موجود مرحوم ؛ ولا تحجب - يا و - 


عن إدراك ما قلناه بما تراه من أصحاب البلاء » وما تؤمن به من آلام الآخرة 
التى لا تفتر عمن قامت به ) ولا تسكن ؛ وذلك لأنّ ما تدفعه المقدّمات 


6 د : وجزعءياتما . 


الف الزكرياوي 2 88 
اليقينّة كا نحسوسات أو ما يجري مجراها من العقائد الراسخة بفنون المؤيتدات 
و'صنوف الشواهد والبيّتات لابدّ وأن يحتجب بذلك اللبيب الطالب عن 
التفطّن له » يعنى أرباب الذكاء » ممن له نسبة أكيدة بأهل الحقّ ؛ والن 
أشار بقوله : « ياو 20 فإنَ من دونه في الفهم والنسبة لا تقف في مقام 
الحجاب والتردد أصلا ؛ بل ينبو عن ذلك و يتنفرّ- فرار الحثر من القسوّرة - 
إذ هي الغلبة » وأهل الحجاب القوي والتعيّن الغالب يتنفرّون من تلك الغلبة 
التي بها ينكسر” تعيّهم » ويفرّون فرار الحثر من قَسوّرة الأسد أو الصائد . 


[ الحق امخلوق أول مرحوم ] 

ثم إنّه أخذ في بيان ما يكشف به جاب التدافع المذكور بقوله : ( واعام 
أوَلا أنَ الرحمة إنما هى في الإيجاد عامّة ) بناء على ما متد في مطلع الف من 
أنَ الرحمة لها الاحاطة بالوجود . ( فبالرحمة بالآلام أوجد الآلام . ثم إن 
الرحمة ) عند انبساطها المستى بالإيجاد ( لها الأثر بوجيين : أثر بالذات ) في 
أنفس الأشياء وذواتها » ( وهو إيجادها كل عين موجودة , ولاتنظر ) الرحمة 
عند تأثيرها بهذا الأثر إلى ما يزبد على نفس الأعيان والذوات ؛ فلا تنظر 
ضرورة حينئذ ( إلى غرض ٠‏ ولا إلى عدم غرض ) بالنسبة إلى الموجد »( ولا 
إل ملام داولا إلى طرملاك.. )تالفسة إل ال وجودا» قات[ االيشيع حاوس عن 
الذوات والأعيان ؛ وه غير منظور ولا ملتَقَت إليها في هذه الأثر ؛ ( فنا 
ناظرة في عين كل موجود قبل وجوده ) عند إفضاء حك الرحمة إليه - على ما 


1 سس سب فوص الحم تع صائن الرين 
عرفت تحقيقه - ( بل تنظره في عين ثبوته ) » ولا تغفل عا نتبت هناك في 
وجه تذكير الضمير وتغليب حك الكل على العين . 

( وهذا رأت الحق امخلوق في الاعتقادات ) » يعنى الصوّر المجعولة لكلّ 
أحد في متختّلته » على أنّه الحق , مأخوذة ما من الدلائل النظرته معقّدة 
بها ؛ أومن المستحسنات التقليديّة مستوثقة منها ؛ فهذه صوّرالحق رأتها الرحمة 
في هذه الحضرة ( عينا ثابتة في العيون الثابتة » فرحمته ) , أي الرحمة عند 
رؤيتها الحقّ ا مخلوق في العيون الاعتقاديّة » رحمه الحقّ ( بنفسها بالإيجاد ), 
أي إيجاد الأعيان ؛ فإنّ الأعيان بوجودها يُظهر الحقّ النخلوق . فهو المرحوم 
هاهنا كا أنه الراحم . 


(ولذلك قلنا إنَ الح امخلوق في الاعتقادات أوّل شيء مرحوم ) باعتبار 
أنّه الغاية وهي الأول في مرحوميّته » وإن كان بعد أسباب بحسب الوجود ؛ 
فهو الأول والآخر ؛ وإليه أشار بقوله : ( بعد رحمتها بنفسها في تعلقها بإيجاد 
المرحومين ) . 

م ليعام أنَ المصئّف قد أدرج في عبارته هذه دقيقة منطوية على جلائل 
الم , وهي أنّ الأول إنما يكون أكمل إذا ظهر فيه أنّه الآخر من حيث أنّه 
باطن . وتلك الأوّلية إنما يتصف بها الكامل إذا كان غاية لذي غاية مفضية 
إليها . كما في الحقّ امخلوق ؛ وهذا من الك الجليلة لهذا الأثر الذاتي من الرحمة 
والتنزّل الجلى منها » فإنه به صار أوّلا باطنا . آخرا . ظاهرا - فلا تغفل . 


[ يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف ] 
فهبذا أوّل الآثار من الرحمة عند انبساطها بنفسها ( ولا أثر آخر بالسؤال ) 


ال اق ام و و ا تر تيك تا :1لا 
من تلك الأعيان ٠‏ فتتفاوت مقترحاتهم سيت نياتهم ومقتضياتهم عند 
إفصاح ألسنة استعداداتهم وأحوالحم وأقوالهم .( فيسال انحجوبون من الحق 
أن يرحمهم )من حيث صورته انخلوقة لهم ( في اعتقادهم ) . 
و 0 2 ا م التى تشمل مراتب 
منبدي العوص اعد ات وما أوجب الحق 
على نفسه » . 
فبصدق على الصورة المخلوقة التي هي مسؤول' امحجوبين . 


( وأهل الكشف ) إذ تحققوا أنَ ذواتهم أثر سريان" الرحمة الذاتيّة ما 
٠: 00‏ فهم ( يسألون رحمة الله ) مطلقاء ا 
خاض ( أن تقوم بهم ) ؛ و إذ ؛ كان القائم بهم والحام على نشأتهم الخاصة 
ال ل 
الأسماء الجزئية ؛ فهم لايزالون تالين بسائر الألسنة : « بسم الله الرمن 
الرحيم » ؛ داعين سائلين به الرحمة المقوّمة لهم . القائمة بهم ( فيقولون : يا 
الله ارحمنا ) . 


)١‏ د : رسالة اصطلاح الصوفية (المطبوع من رسائل ابن عربتي : 19) . وفيه : « الحق ماوجب 
على العبد من جانب الله وما أوجبه الحق على نفسه » . 

؟) د : ومسواك . 

©) د : شريان . 

4:) د: وإذا. 


ست قموس الحم بحري صاش الرين 


000 
ل 


القائم بايحل) وكابيّن ذلك في الفض الآدمي . أنَ الحياة هي الحاككة على الح 
كما ترى في أنّ السلطنة هي الحاككة على السلطان ‏ وأنّ #الوزارةق الخاكمة 
فنا رقي كذ ساق توالا سي و لكا ال نو ا 


[ العام الذوقي أنهى مراتب الرحمة ] 

فعام أنَ ذلك المعنى هواحاكم ( فهو الراحم ) » أي المعنى القائم با نحل هو 
الراحم ( على الحقيقة . فلا يرحم الله عباده المعتنى بهم إلا بالرحمة ) القائمة 
بالأعيان أنفسها . ومن جملة صورها الوجود أو العام ؛ والمرادبيذه الرحمة هو 
العام . فلذلك خصّ العباد المعتنين بهم . وقال أيضا : ( فإذا قامت هم 
وجدوا حككها ذوقا ) وهذا أنهى مراتب الرحمة ؛ أعني العام الذوقٍ الذي هو 
عبارة عن وجدان العارف رحمة الله القائمة به ء المقوّمة إيَاه نما هو الأول 
والآخر . 

فقد بين بهذا الكلام أمرالرحمة وتفصيل جرئيّاتها من المبدء الذي 00 
القابل وسؤاله بألسنة الاستعدادات » إلى المنتهى الذي هو العلم الذ 
ويصدق على سائر المراتب أنّه ذكر الرحمة , فإنَ المراتب الوجوديّة 3 0 


اموا وان بيب ب لم و و1 


النفس الرحماني ؛ والشهوديّة منها ذكر النفس الإنساني , و الرحمة تشملها ؛ 
إليه أشار بقوله : ( من فن ذكرته الرحمة فقد رُحم )ء 00 ؛ 
( واسم الفاعل هو الرحيم الراحم ) وقد عام أنَ غاية ما استقرّ عليه أمر أهل 
الكشف في الأثر السؤالمي من الرحمة . هو وجدان حك الرحمة . كما أن غاية 
أمر انمحجوبين فيه أن يرحمهم الحقّ انخلوق في اعتقادهم . 


الأحوال وأنها لاموجودة ولامعدومة أ 


فظهر أنَ حظ أهل الكشف من الرحمة وأثرها أوفى وكعيهم أعلى ؛ فإنَ 
حظهم من حكم الرحمة ( وا لايتتصف بالخلق ؛ لأنه أمر توجبه المعاني 
لذواتها ) . والخلق إنما يقال لمن تنرّل المبدء فيه بصورة الأثر والفعل . فتكون 
له مرتبة أخرى في الوجود أظهر وأنزل . والحم ليس كذلك فإنّه مقتضى 
المعاني لذواتها , فلاتنزل فيه أصلاء فإنّه في الرتبة الأولى السابقة على الوجود . 
فإنّه من الأحوال . 

( فالأحوال لا موجودة ولا معدومة ؛ أي لاعين لها في الوجود لأنا 
نسبة ) والنسبة لاعين لحا في الوجود .( ولا معدومة ) أيضا لأنّلما حظًا من 
ابوه امنا رالظهور الذي لما (فياحم) ٠‏ فإنَ الأحوال وإن لم تكن لها عين 
في الوجود - مثل العلم والحياة - إلا أنَّ لهاظبورا في الحم (لأن الذي قام به 
العا يسمى عالما )؛ 5 العالم موجود - يعني العم -(و) العالم (هو الحال ( 
ليست لها عين في الوجود . لان العين الموجودة هاهنا واحدة . و هي العالم ؛ 
) فعالم : ذات موصوفة بالعلم ). وكونها عالما ( ما هوعين ن الذات . ولا 

عين العلىء 0 الاعلم وذات قام بها هذا العلم ؛ ونه أ أى كون الذي 
قام به العام - ( عالما ٠‏ حال لهذه الذات باتصافها بهذا المعنى ) ٠‏ وهو العام . 


سس فوص الحم مرح صائ الرين 
وفي عبارته هذه إشعاربسبب تسمية الحال حالا , إذ بها تتحول الذوات . 

(لحدثت نسبة العام إليه ) أي إلى' الذي قام به بسبب الاتصاف بالمعنى 
العامي الذي هو مبدء هذه النسبة . وإنما جعل هذين الضميرين للذي قام به 
دون الذات - مع قُربها - لأنَ أصل الكلام في مطلق الحال , وتشخيص 
هذه الذات وهذا المعنى للتمثيل فقط . على ما هوالظاهر من عبارته ( فهو 
المسمى عالما ) . 0 


فعام أنّ العالم له حظّ من الوجود باعتبار العام الذي هو حكنه . 


[ الحق تعالى عين الرحمة ] 

) والرحمة على الحقيقة نسبة من الراحم ) وإن كان بحسب الظاهر الراحم 
من الرحمة » وهي مبدؤه كما سبق في بيان العام والعالم . 

زو( تلك الرحمة ( هي الموجبة للحم ) ظاهرا وحقيقة ؛ ( فهى الراحمة ) 
أي الموجبة لقيام الرحمة بالذات وتسميتها بالراحم ؛( والذي أوجدها ) من 
أوجدها ليرحم بهامن قامت به ) تلك الرحمة - على مابيّن ذلك في العام : أنّه 


سبب حدوث نسبة العام إلى من قام به - 


فيكون إيجاد المرحوم وغايته ليس ليرحم المرحوم من حيث أنه مرحومٌ , 
بل لثبوت الرحمة لمن قامت به الرحمة . يعني الحق .( وهوسبحانه ليس يمحل 


. د : - ولى‎ )١ 


الف الزلرباوي 
للحوادث' ؛ فليس بمحل لإيجاد الرحمة فيه )[الف/3.؟] من جبة إيجاد المرحوم 


( وهو الراحم ؛ ولا يكون الراحم راحما إلا بقيام الرحمة به ؛ فثبت أنّه عين 
الرحمة ) وإلالم يكن هوالراحم 


[ صفات الحو تعالى عين ذاته ] 


رومن 1 يذق هذا الأمر) ) بذائقة حصّته الخاصة به من الرحمة الوجوديّة 
( ولا كان له فيه قدم ) في المسالك العاميّة من تلك الرحمة حتّى يفهم ما هو 


الحق في الأسماء و الأوصاف - من أن الرحمة و سائر الأوصاف الوجوديّة لو 


)١‏ ذلك وإ 0 . ولكن في المقام دقيقة لطيفة كما أشارت إليها ألسنة 
أساطين العلم : ! ن الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة 
متقضية متصرمة 58 بعضها إلى بعض في أنظار انحبوسين في سجن الزمان والمكان . وأما 
بالنظر إلى حضرته سبحانه والحضرات الإلهية الموجودة بوجوده سبحانه - لابإيجاده - فيرجع 
إليه الأمر كله ٠‏ ويصير الزمان بزمانياتها والمكان بمكانياتها يمنزلة الآن المييم [ ظ] انحيط 
والنقطة البسيطة ٠»‏ وتصير كلية النشآت الكيانية » والأمور العدميّة راجعة إلى الإلهية [ظ] 
الأبدية والسرمدية الإلمية . ومن هاهنا- مع كون الرحمة الكيانية امتنانية كانت أم استحقاقية 
- كان الرحمان والرحيم اسمه سبحانه . والرحمة بكلتا صفيتهما سرمدا أزلا وأبدا . وهكذا 
حقيقة الحال في سائر صفاته العليا وأسائه الحسنى ؛ اللتين هما نسب وإضافات متجددة 
منضمنة [ظ] متكونة متصرمة بالقياس إلى ما يقاس هي إليه . ومتعلق به من الأمور الكيانية 
العدمية المتجوهرة ذواتها بالتجدد والتقضي كالرازقية المعروفة والغفارية » بل والخالقية ونظايرها 

من الإضافية القياسية . ولو لم يكن الدهر كما قالت به الأساطين انحقين لما قالت أنمة أهل 
البيت الذين - هم عليهم السلام أدرى با نزل في البيت ولخرع مده فاتتدرق العالم وق عالم 
إذ لا معلوم ؛ وخالق إذ لا مخلوق ١‏ ورازق إذ لامرزوق *» . وهكذا في سائر صفاته 
الإضافية وأسائه القياسية . والتشريع في دين الأساطين جسارة ناشئة من أوهام أصحاب 
المذاق الوهمي ١‏ كما مر قبيل ذلك - نوري . 


*) وغفار لمن تاب إذ لاتائب ولامغفور . ورحمان ورحيم إذ لامرحوم ؟ وفيه سرالجع بين التنزيه 
والتشبيه ٠‏ كمأ هو الطريقة الوسطى »2 ٠‏ طريقة الأنبياء والأولياء 0 وليس بناء الأمر بين الامريق 
على الذوقيات الوهمية كاتوموا . ولاعلى تصفية السروالسريرة - واستقم كا أمرت + نوري . 


1س سب سس فوص الحم رع صائق اديع 
لم يكن عين الراحم والموصوف بها يلزم أن يكون الموصوف نحل تجدد الحوادث 
-( ما اجترأ أن يقول: إنّداعين الرحمة أوعين الصفة ) مطلقا - على ماذهب 
إليه الحكماء والمعتزلة و الشيعة بين المليتن'-( فقال : ما هو عين الصفة ولا 
غيرها ) يعني الأشعري ( فصفات الحق عنده لاهى هو . ولا غيره , لأنّه 
لايقدر على نفيها ) لشهادة بديهة العقل بخلافه .( ولا يقدر أن يجعلها عينه ) 
احالف ا كراصولي ( معدل إل هذه السارة .وف )عازه ( عن ) 
لأتها تطابق الأحكام الظاهرة وتناسب أوضاعها » والحُسن هي اا 


( وغيرها ) من العبارات الكاشفة عن ذلك (أحق بالأمرمنها ) على ما 
بين آنفا ( وأرفع للإشكال ) ؛ فإن في تلك العبارة إشكالات عند التحقيق , 
على ما يعلم من تصفح كلاءهم . وه إنما يزيد إجمالاني اللفظ , والتحقيق ما 
سبق ( وهوالقول بنفي أعيان الصفات » وجودا قائما بذات الموصوف . و إما 
هي نسب وإضافات بين الموصوف بها وبين أعيانها المعقولة ) , التى هى مبدء" 
تمايز الأسماء وتخالفها عند تباين أحكاهها وتضادها . 0 


| تختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم ] 

ثم إله ( وإن كانت الرحمة جامعة ) لسائر تلك النسب و الإضافات . 
( فإتها بالنسبة إلى كل اسم إلمتٍ مختلفة ) فإنَ رحمة المعرّ غيرالمذل والضارٌ غير 
النافع : مغايرة بالحقيقة . لتضاة مايترتّب عليها من الأحكام والآثار ( فلهذا 


إرننكا 


الفشن الزكرياوي 


يُسأل سبحانه ) بلسان' الاستعداد ( أن يَرحم ) الأعيان ( بكل اسم إِنٍ ؛ 
فرحمه الته ) على ماعتّر عنه لسان الخاتم الناطق بالقول الثابت للاستعدادات 
بقوله تعالى :ل رَحمَتِى وَسِعَتْ كُلَّ َْءٍ © [-00:/7: والتعبيرعن الرحمة بصيغة 
الماضي إشارة إلى ما متد من ثمول الرحمة لسؤال القابل وأحكامه ء فلها تقدّم 
ذاتي على السؤال و إن تأخَرعنه وجودا وحكما . 

( والكناية ) المعترة بياء التكام' '( هى التي وسعت كل شيء ) بناء على 
ما تقرّر من أنّ الرحمة عين الراحم . 

والذي يلوحك على تحقيقه دلالة الياء على النسبة الجامعة ختلفات 
المنتسبات في نفس نسبته وإضافته ؛ وهو لاينسب إلى شيء . ومن ثمة قال : 


[ الذات والأسماء » واختلاف الرحمة بالنسبة إلى كلّ اسم ] 

60 اا نَ الرحمة ( لها شعب كثيرة تتعدّد بتعدّد الأساء الإلهيّة ) و, 
تتخصّص بخصائصها .( فا تعج بالنسبة إلى ذلك الاسم المخاض الإلحتٍ عب بالنسبة إلى ذلك الاسم المخاض الإلمن ) | الذي 
به تتخصصء سواء كان ظاهرالاندراج في حيطة الرحمة كما (في قول السائل : 
« يارت ارحم » ؛ وغير ذلك من الأسماء ) الخفيّة الاندراج ( حتّى المنتقم له 
أن يقول : « يا منتقم ارحمنى » » وذلك لأنَ هذه الأسماء تدل على الذات 


)اد 

)د 

ور :« الكناية هي كمير المتكام في قوله :ل وَرَحْتي وَسعث كُلّ شنم » 
[101/0] والمخاطب فى قوله : ل رَيْنَا وَسغتٌ كُلَّ شَيْءِ رَحْمَهُ وَعِلْنَا © [/0] .أي رحمة اش 
والذات التي الكناية تد.ل عليها هي التي وسعت كل شيء » إذ رحمته عين ذاته » . 


غلب ب __سسسسسبببببب يي يفوي امام شرع صاش الرين 
المسيّاة, وتدل بحقائقها على معان مختلفة ؛ فيدعو بها في الرحمة من حيث 
دلالتها على الذات المسماة بذلك الأسم') لامن حيث دلالتها على الأساء 
المتقابلة وخصوصياتها الامتيازيّة . فالرحمة المدعوَ بها في كل اسم دالّة ' على 
الذات باعتبار خصوصيّة ذلك الاسم ٠‏ ( لاما يعطيه مدلول ذلك الاسم ) 
فقط بدون دلالتها على الذات . فإنّه هو( الذي ينفصل به عن غيره ويتميّز ) 
وهذه الحيثية لإشعارها بالغيرلاتصلح لأن تكون دالّة على الذات ؛ ( فإنّه 
لابتمّز عن غيره, وهو عنده دليل الذات ) » أي من حيث التميّز » وعند 


كونه ميّزا لايصلح للدلالة . 
[ منشأ التفرقة بين الأسماء ] 


وهذا منشأ التفرقة بين الأسماء الإلهيّة التي عينها الشارع لأن يدعو بها 
الحق ٠‏ وبين الأسماء الكيانيّة الني لارخصة فيبا لذلك من الشارع ؛ على أن 
الكل أسماء الحقّ » فإنَ الدالّ منها على الخصوصيّة الامتيازيّة إنما يدل على 
نفسه الممتازة عن الغير ) سم 0 


ل 2م 5000 
الأمر بدون اعتبار من الوضع والاصطلاح ( ليدل على عين واحدة مسماة » 
فلا خلاف في أن لكل اسم ليس للآخر . فكذلك أيضا ينبغ أن يعتبركا تعتبر 


وهم 


الف الزلرياوي 
والحاصل أنَ الألفاظ لها في نفسها دلالة على الذات المسماة » و على 
الخصوصيّة الامتيازيّة ؛ فإذا اعتبرلما هذان المعنيان فهي أسماء الحقّ » وإن 
كان باعتبار الوضع والاصطلاح وجعل الجاعل ليست' له إلا الدلالة على 
الخصوصية فقط . 


[ كل اسم مستى ججميع الأسماء ] 

ثمإنه إذا كان لكل اسم في نفسه - بدون اعتبار الخارج من الوضع و 
الجعل - له دلالة على الذات المستاة » يكون له جهة جمعيّة الأسماء كلها ( و 
لهذا قال ابوالقاسم بن قسي ) صاحب كتاب خلع النعلين ( في الأساء 
الآهينة ::< إن كل اسع على انقراةه سق سيم الآناء الأنيقة كلها »اذا 


قدّمته' بالذكر نعنَّه بجميع الأسماء ») أي إذا خصّصته بالذكر - ذكرا 


الأسماء . 


( وذلك لدلالتها على عين واحدة ) أي لدلالة الأسماء كلها على عيبن هي 
واحدة بالوحدة الإطلاقية الجمعيّة ( وإن تكتّرت الأسماء علها ) أي على 
العين الواحدة ؛ فإنَ كل اسم بخصوصه له دلالة علها ( وإن اختلفت 
حقائتها )- أي حقائق تلك الأسماء . 


سسب فهوس الحا مُرِع ماش المي 


[ تقسيم الرحمة بالوجوبيّة والامتنانيّة ] 

( ثمإنَ الرحمة) لهاتقسيم آخر باعتباروصوها إلى المرحومين ونيلهم منها » 
تا (ثنال على طريقين : طريق الوجوب) أي اللزوم المترتّب على مايقتضيه 
اقتضاء ضروريا كان عليه الشارع في القرآن المختمي (وهوقوله :ط فَسأكئيا 
ِلَّذِينَ يَتَقُونَ وَيُؤْنُونَ الركاةَ 4) [//ده] ١‏ فإنّه يدل على أنَ الرحمة قد أوجهها 
على نفسه للعالمين » الذين يجعلون أنفسهم وقايةٌ للحق في الذمّ . والحقّ وقاية 
لهم في المد - كما سبق بيانه - وللعاملين الذين ينمون بجوارحهم الظاهرة و 
الباطنة عند ازدياد الأعمال منها والأفعال والأقوال ؛ فإنّه يزيد بهامرتبة أخرى 
من الوجود على شخصه ؛ أوالذين يعلّمون الطالبين ذلك ؛ وأصل الزكاة : 
النموّ ؛ يقال : زى الزرع : إذا حصل له مُوّ. وإليه أشار بقوله : ( وما قيدهم 
به من الصفات العملية والعامية ) . 


( والطريق الآخرالذي تنال به هذه الرحمة طريق الامتنان الإلمن الذي 
لايقترن به عمل ) ولا يوازيه من العبد فعل أصلا » كالوجود وما قبله من 
مراتب الرحمة . و إليه إشارة من القرآن الختمي ( وهو قوله :« وسعت رحمتي 
كل شيء » »)» هذا لسان الإجمال الشامل لمراتب الرحمة إجمالا » وفيه ما يدل 
علها تفصيلا » ( ومنه قيل : 8 لِيَغْفِرَ لك الله ما َقَدّمَ 4) على هذه النشأة 
(8 مِنْ ذَنْبِكَ و 4) وهو ما يتأخَّر عن رتبه ة الاعتبار من الأوصاف الحدثانتّة 
ا ٠‏ فإنَ أذناب القوم أ راذلهم , وذتّب الدابة: هوما يتأخّر 

من أعضائه عن درجة الاعتبار ورتبة الاحتياج (# وَمَا ا 4) إن 
منها . فإنَ الفتح المبين الذي تفرّد به الخاتم يستتبع هذه الرحمة الامتنانيّة التي 


الفش الزكرباوي م ا ا ا و ا ا ا ا 17 
لايوازيها عمل من العبد . وهوالستر لما تقدّم من نشأته هذه من أحكام 
الإمكان . وما تأخّر عنها منها و إخفائهما في صحائف الظهور و إسقاطهما عن 
درجة التأثير ٠.‏ 

ويمكن أن يجعل هذه الآية إشارة إلى قسمي الرحمة , فإنَ « ما تقدّم » 
اشارة إلى الرحمة الامتنانيّة المتقدّمة على الأعمال »كا أنّ « ما تأخّر » إشارة 
إلى الوجوبيّة المترّبة المتأخّرة عن الأعمال ؛ و الذنْب حينئذ عبارة عن 
أحكامه يد المتقمة التى بها تمام الأوضاع النبويّة المشعرة » كما أنَ الذنب تمام 
الأعضاء , كذلك إنّ المراد بالغفران في هذا اللسان هو الإظهار الذي يلزمه 
ضرورة ٠‏ 

ولكن التوجيه الأول أوفق بسياق كلامه ؛ وإن كان الثاني أعلى . 

( ومنها قوله :« اعمل ماشئت فقد غفرت لك ») وذلك لأنَ الغفر أصله 
إلباس الثىء ما يصونه عن الدئنس 4 ومنه قيل : 2 أغفر ثوبك في الوعاء 2 
واصبغ ثوبك فإنه أغفر للوتسخ » . وبيّن أن أوضاع عد يل وشرائعه - لأنّه 
خاتم النبوّة - لابدّ وأن يكون هو التامّ الكامل من مراتب الرحمة وصورها 
الصائنة للكائنات عن دنس النقص والبوار » وذنب العيب والعوار . 

ومن هاهنا ترى الحديث القدسي يفصح عن أنّ العبد المذكور انخاطب 
مغفور . ولوعمل من الذنب ما عمل . 

وتمام تحقيق ذلك ما أورده الشيخ في الفتوحات' . فإنّه قال فيها : « إِنّه 


. 111/1 : الفتوحات المكية‎ )١ 


لل سسسب فتموص لحم برج عاض المي 
ثبت في الأخبار الإلهتّة وصح أنَ العبد يذنب الذنب ويعلم أن له ربّا يغفر 
الذنب ويأخذ بالذنب . ثم يذنب الذنب فيعام أنّ له ربّا يغفر الذنب ويأخذ 
بالذنب ٠‏ فيقول الله في ثالث مرّة أو رابع مرّة : اعمل ما شئت فقد غفرت 
لك » إلى هنا ' كلامه . 

فقد ظهر من هذا الخبرالإلمي أنَ سبب انطلاق ذلك العبد المذكور عن 
مؤاخذة التكاليف هو علمه بأنّ له ربّا يغفر الذنب ٠‏ والعلم من جزئتات 
الرحمة الامتنانية . والأولياء الحمديّون أصحاب السبق في ذلك الميدان , 
وإليه أشاربقوله : ( فاعام ذلك ) فإنّه لت معنى الرحمة وأصله . 

وعام من هذا الكلام أن الرحمة الامتنانيّة 
هى الفاتحة لغيب الوجود والخاتمة 
لكمال إظهاره . 


)١‏ د:هيهنا. 


الف الإلياسي ااا سس 888 


[ تسمية الف ] 

اعام أنَ من الصور الكماليّة الإنسانيّة أن يرتبط بين القوى الجسمانيّة من 
الشخص و بين الروحانيّة منه برقائق اعتداله النوعي' , و وثائق امتزاجه 
الطبييي؛ ثم إنه لايزال تشتدّقوّة ذلك الارتباط والالتيام عندترشيحه بلطائف 
الأغذية التجريديّة القدسيّة , وتربيته بفنون ا حقائق التنزمبيّة العاميّة » إلى أن 
يبلغ رتبة التلازم والتجاذب ؛ فإذا أخذ القوى الجسمانتّة منه في الضعف ٠.‏ و 
تمايل أركان مزاجه إلى طرفيه الخارجين عن الاعتدال ؛ لابد وان يجذبه 
الروحاني منه و يستجلب سائر وجوه تلك القوى وأعيانها إلى عالمه ٠‏ ضرورة 
ظهور قبرمان أمر الروح حينئذ وانقهار غيره تحته . 


)١‏ رقائق اعتداله النوعي تعديل القوى الروحانية بأن تتصرف بالقوة الشهوية مثلا وتستعمل القوة 
العلامة من الوهم والخيال ؛ وهما سلطان سائرالقوى في باب (ظ) الشهوة في طاعة الروح 
بقدر فاقة الروح في السير والسلوك إلى الغاية التي يعبرعها بالآخرة وبالمقدار الذي يضطر إليه في 
استكمالاتها ووصولها إلى الغاية التى خلقت لأجلها ؛ إذ الزبادة والنتقصان على قدر البلغة 
والضرورة وعنها تخل بأمر السفر وتضرء فالقناعة بقدر الضرورة في استعمال القوى النفسانية 
وبالأدوات الجسمانية ضرورية بالضرورة » وه ملاك الارتباط بين الطرفين المتضادين في الفطرة» 
المتعارضين في السجية ١‏ والمتخالفين في جهة الحركة ؛ والمتعاكسين في الميل إلى الغاية ٠‏ فلابد 
من تضعيف أحدهما في تقوية الآخر , حتى ينصلح الأمر - فتدبر + نوري ٠‏ 
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فعلم أنّهِ لاب وأن يكون بين الكتل منه ضرب من هذا الكبال » ولذلك 
ترى في كل نسق من النسقات الثلاث الكماليّة التي اشتمل علبهانظم الفصوص 
واحدا :كإدريس ٠‏ فإنّه في الرابع من الأول ؛ وعيسى . فإنّه في السادس من 
الغاني ؛ و إلياس . وهو أيضا في الرابع من الثالث ؛ و به تم هذه الصورة 
الكمالّة في النبوّة . 


وكأنك قد عرفت في المقدمّة عند التلويحات الكاشفة عن حجكم حرف 
السين أنّه يرتبط الظاهر منه بالباطن ربط انطباق واتحاد ؟؛ ولذلك ترى مبنى 
مواد الكامات الثلاث عليه . 


[ تلويحات حرفية في إلياس وإيناس ] 

ثم إتك إذا عرفت هذا فهمت منه وجهبين من المناسبة بين الكامة 
الإلياسيّه والحكمة الإيناسيّة : وجها جكنيّا معنويًا » وآخر لوحيّا حرفيَا : 

أما الأول : فلأن الإيناس ضد الإيحاش , ولغير هذه الكامة وحشة من 
المفارقة والمبائنة التى بين الروح وجسده , وبها تت هذه الصورة الكاليّة ؛ و 
لذلك جمعت بين الكامتين في النبوّة . 

وأمَا الثاني : فلأنك قد عرفت أن « ياسين» له مزيد اختصاص بين 
الحروف بهذا الكمال - ولذلك ورد':< إِنّه قلب القرآن »- ومادّة هذه الكامة 
8 « يس » مصدرا بالألف واللام الكاشفتين عن التعريف والإظهار » على 


. كذا . ولعل الصحيح : يس‎ )١ 


( راجع مامضى في ص 5١‏ 2 


الف الإلياسي للف 


5000 ب التبوّة ؛ كما أنَ « الإيناس » من جملة صورقلبه عند 
تمام انبساطه . 

على أنَ فضل عدد بيّنات إيناس كاشف عن حرفي البقاء » الذين هما 
مؤدى عدد إلياس', فتأمل . 


[ إلياس هوإدريس ] 

إنّه قد صدّر هذه الحكمة بقصّة كاشفة عن أمر بعث هذه الكامة ماتد. 

11 ر 0 عر مردون 
رمزا وإيماء » فلاتغفل عن دقائق إشاراته في طن لطائف عباراته حيث قال : 


( إلياس هو إدريس » كان نبيّا قبل نوح ) عند ما كان ألسنئة الإظبار 
والإنباء من الرسل كاشفة عن محض التنزيه » كا عرفت أمره . 

ثم إنه لماكان في شخص الكامة الإدريسيّة مبدء الجعيّة الإطلاقيّة باشتاله 
على « يس » . ظهر في مزاجه الارتباط القوى . فأبقاه ( ورفعه الله مكانا 
علتّا؛ وهو ني قلب الأفلاك ساكنٌ ) لانطوائه على قلب القرآن . وهوصورة 
جمعيّة الكل ؛ ( و ) ذلك ( هوفلك الشمس ) التي هي مبدء أمرالإظهار . 


[ بعث إلياس إلى بعلبك ] 

( ثم بعث إلى قربة بعلبك ) . بعئا ثانيا لإتمام ما بعث له من التنزيه 
الحقيقي الذي في عين التشبيه ؛ فإنّه بعث الى القرية التي هي عبارة عن المجتمع 
لغة بين صنم صورة نقش المعاني وبين سلطانها الذي هو 'لوهم .(و) إليه أشار 


)١‏ بينات « أيناس » : لف اون لف ين - 550 - زل ش ؛ بيناتها ١٠‏ ام ين 2 ٠١0‏ - بق 
(حرفي البقاء) . 
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بقوله : (« بعل »: اسم صنم ). فإنَ ابعل كناية عن الصورة الجزئيّة التي هي 
زوج المعنى الكلي وبعله 00 « يك ٠»‏ سلطان تلك القرية ) التي هي المجتمع 
من الصورة والمعنى والبرزخ الجامع بينهما وهوالوهم ؛(وكان هذا الصنم المسقى 
بعلا )- وه الجزئيات المعروضة للصورة -( مخصوصا بالملك ) فإنّه لاحم 
لشىء من القوى غيرالوهم عليها ؛ وبين « بعل » و« إلياس » نسبة اتحاديّة في 
تلويج ادف فلذلف بعف اللي م 3 


[ كان إلياس عقلا بلاشهوة ] 

( وكان إلياس - الذي هو إدريس - ) أي عند ما كان مسقى بإدريس 
( قد مقل له انفلاق الجبل )- أي جبل جبلته وتعيّنه -( المستّى لبنان , 
من الليّانة - وه الحاجة - ) فإنّه إنما تستحصل الأغراض والحوائح منه وبه 
( عن فرس من نار ) ؛ أي مركب يُطوى عليه المسالك بالتفرتس ٠‏ وهو 
النظر والتثتتت في الأمورءكا ورد': « اتّقوا فراسة المؤمن» فبي القوّة النظريّة ؛ 
وأمنا كونه من النار لأنّه يتدوّر به ما يمر به من المراحل » فيظهر ؛ ولأنّه أيضا 
مبدء تفرقة الأشياء ونمييزها 2 ) و- جميع آلاته من نار ( وهي القوى الإدراكية 
التى بدونها لا يصلح للركوب ‏ ( فاما رآه ) مهيأ للركوب » مشدودا بالآلات 
( ركب عليه ) طاويا به مسالكه المعبودة من الحقائق التنزيبيّة الكليّة والعلوم 
امجرّدة عن المواة » ( فسقطت عنه الشهوة ) التي إنما نشأت من إدراك 
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الجزئييات ؛ عند انتباج طرقها وأطرافها . ( فكان عقلا بلا شبوة )؛ أي ما 
يشتهيه مطلقا [الف7١؟]‏ سواء كان في صورة الجذب أو الدفع ٠‏ فيشمل 


[ المعرفة الكاملة هي الججمع بين التشبيه والتنزيه ] 

( فام يبق له تعق بماتتعآق به الأغراض النفسيّة ؛ وكان الحق فيه مترّها ) 
عن المواة الجزئّة والكدائف الأرضيّة السفلتّة ٠‏ ( وكان ) لقصره النظر على 
لطائف سماء التنزيه وكليتات حقائق التقديس ( عن السه ون اعرف ا 
فإنَ العقل إذا تجرّد لنفسه ) معرى عن الآلات والجوارح المتقمة لأمره » 
لمكتلة لآثاره ؛ ( من حيث أخذه العلوم عن نظره ) الحخاض به ( كانت 
معرفة ' بالله على التنزيه ) فقط - وهي المعرفة الحاصلة من كليات الحقائق 
بالنظر والاستدلال - ( لا على التشبيه ) المستحصل من اللطائف الجزئية 
بالذوق والوجدان . ( وإذا أعطاه الله المعرفة بالتجلى ) الكاشف عن وجهه 
بما عليه في نفسه ( كلت معرفثه بالله » فنزّه في موضع ) وشبّه في موضع ). 

وإذ كان تكميل معرفته بالبعثين فصل في الموضعين ١‏ وأيضا جمع بين 
التفصيل المصدّر به . والإجمال المستردف له , وفاءً بمقتضى حكم نبوّته المقدّم 
فيه امر التفصيل حيث قال : 


( ورأى سريان الحق بالوجود" في الصورالطبيعيّة ) » بل ( والعنصريّة ) 


. د: دبالل‎ )١ 
. ؟) دء عفيفى : معرفته‎ 
. عفيفي :- بالوجود‎ )" 


#«ا/ ا ست قحوص لحم شرح الو الدين 
أيضا ؛ والصوركلها ما طبيعيّة أوعنصريّة » فلذلك قال : ( وما بقيت له 
صورة إلا ويرى الحق عينها ') » فلايرى في الوجود صورة ومعنى . ظاهرا و 
باطنا , أوّلا وآخرا , إلا الحق . 


[ خاصيّة الوهم بين المشاعر ] 

(وهذه هى المعرفة التامّة الكاملة التى جاءت بها الشرايع) الختميّة (المنوّلة 
من عندالله - وحكمت بهذه المعرفة الأوهام كلها )» وذلك لما عرفت 0 
الوهم بين المشاعر البشريّة هو البرزخ الجامع بين المعاني الكليّة والصوراحزئيّة » 
فهو الذي يتمكن من إدراك المعنى المنرّه عن هذه الصورة فهها وعينها » فإنَ 
إدراك الحقٌ المنرّه في الصورة ' عينها إنما يمكن لما له مدرجتان من الإدراك » 
مدرجة الإطلاق والتنزيه وهو طرف المعاني وكليّة أحكاءها ؛ ومدرجة القيود 
المشخّصة وهوطرف الصورة وجزئية أحكاما . 

وهذان المدرجتان للوهم فقط بين المشاعر البشريّة » ( و لذلك كانت 
الأوهام أقوى سلطانا في هذه النشأة من العقول ) مع علوّ قدرها وقوّة أمرها 
لقربها من المبدء وغلبة أحكام الوجود فها . 


[ الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانتة ] 

وأما بيان قوّة سلطان الوهم عليها ِنَأ : ( لأن العاقل لوبلغ ما بلغ في 
عقله لم يخل عن حك الوه عليه . والقصور" فيا عقل ) بإثارة الشبه المشّشة 
له عن الامئنان بما حك به العقل والسكون به . 


)١‏ عفيفي : ويرى عين الحق عينها . ؟) د : الصور . ؟) دن : والتصور 


الفض الزلياسى لاا الل ل ل سس سسسب ببس 938 
وأما البيان الامّى : فهو أنَ مقاليد أزمّة التحريك والتسكين في المملكة 
الإنسانية ظاهرا وباطنا إنما هو بيد الوهم وسدّنته » فإنَ سائر عمال القوى 
المحركة - المنيقّة في الأعصاب والعصّل والرباطات - مالم يبلغهم حكم من 
الوهم لايتحركون عن أمرء ولايسكنون بِتّه » ( فالوهم هو السلطان الأعظم في 


هذه الصورة الكاملة الإنسانيّة ) . 


ويمكن أن يجعل هذا إشارة إلى تأويل ما رمز فيه من القصّة المصدّر بها » 
فإنَ قرية جمعيّة هذه النشأة التى فيها صنم الصورة الكاملة الإنسانيّة - الملوح 
إليه في كلامه ظاهرا سلطانها - إنماهوالوهم ؛ وذلك الصنم قد اختص به على 
ما بيّن في طئى عبارته هذه . 


[ الآيات الناظرة بحم الوهم ] 

( وبه جاءت الشرايع المنزّلة ) أي بحك الوهم ومقتضاه أنزلت الآبات 
الكاشفة عن التشبيه »كقوله تعالى : 9 وَمَا رَمَيْتَ إِذ رَمَيِتَ وَلْكنَّ الله رَعَى 4 
[4/] وقوله : ط وَلَيْس كبقل شَْءٌ وَهُوَ السَمِيعْ البصِير 4 [1/41]- وغيره من 
الآبات -( فشتهت ونرّهت' : شتّيت ف التنزيه بالوهم )؛ إذ من شأن الوهم 
أن يعيّن المعاني الكليّة المترّهة عن المواد المشخصة ويشخّصها . ثم يجري عليها 
أحكام الجزئيّات والأشخاص ؛كما أنَ من شأن العقل أن ينتزع من الأشخاص 
الماديّة موادهم المشخصة » وحذف' عنهم موجبات التشخص بإجراء أحكام 


--22232323-3-3 سس ست قموص لحا مَرِم مال الرين 


الكليات المنرّهة عن المواد علها ؛ ولذلك قال :(ونرّهت ف التشبيه بالعقل') . 


[ الكلي وا جزئي ] 

ثم إذ قدكان الأمر' في الوجود بين كلين : كل منرّه عن المواد المشخّصة 
التي يلبسه إِيَاها الوهم » ويها يدركه » وهوالمستى بالكلي في عرف النظر. وكل" 
متلبّس بالمواد المشخصة ينتزعها عنه العقل . و بها يتعقلّه » وهو الذي يسمى 
بالجزئي عندهم . وذلك لما تقرّر في المقدّمة أن الإطلاق له صورتان : مؤدى 
إحداهما التنزيه » و مؤدّى الاخرى التشبيه ؛ وإذ كان ظاهر الإطلاق هو 
الكلتة الإحاطيّة » فهي صورته . ولذلك قال : 

( فارتبط الكلّ بالكل ) ارتباط الكل بجزئيه - وهوالكل - والكلّ 
بجزئه وهو الكل ؛ و يلازم أحدهما الآخر ١‏ تلازم حك العقل حك الوهم ( فلم 
يمكن أن يخلو تنزيه عن تشبيه ٠‏ ولا تشبيه عن تنزيه ) . 


)١‏ فالتشبيه في عين التنزيه سهم الوهم . والتنزيه في عين التشبيه سهم العقل . والجع بينهما الذي 
هو التنزيه الحق الحقيقي سهم الغهم . 
في قاموس القدرة : إلهي قد تلاطمت امواج قاموس قدرتك ١‏ فظهرت في كل مقدور آثار 
قدرة مميبة غريبة لاتبلغ كنبها عقول العقلاء وأوهام الحكناء وفهوم العاماء . 
والمراد من الوهم في هذا المأثور المثبور الوارد من معدن العصمة والمعرفة هو المدرك الذي 
يجمع بين إدراك الكلي والجزثي » و يدرك و يشير إلى الكلي في عين إدراك الجزثي ٠‏ و يشير إلى 
الجزثي في عين إدراك الكلي . ويسمى أهله بأهل الإشارة ‏ فافهم . + نوري . 
؟) حق البيان هو أن الكلية كأنها لفظة مشتركة بين المعنيين الذين ليست جبة جامعة بيهما ؛ إذ 
كلية الوجود الحقيقي هو الإحاطة الوجودية المعبر عنها بالانبساط الإشراتي ١‏ وتلك الكلية أمر 
وجودي عينى لايدرك كنهها وحقيقتها إلا المحيط في الوجود ؛ وأما كلية المعاني والمغبومات فهو 
احتال الكثيرين صدقا . فموضوع كلام علماء الوراثة هو الوجود الحقيقي وأحكامه . وموضوع 
كلام الجهور المعني والمفبوم الذهني وأحكامه . نوري . 
*) د : وبين كل . (م أيضا كتب كذلك ثم مسحت) . 


الف الرلالى لا الل ااا 009 


[ التنزيه في عين التشبيه في القرآن الكريم ] 

أما الأول فكنا ( قال تعالى : ا لَيْس كفلم شَيْءْ 1/40[)4] فإنّه ظاهر في 
التنزيه » حيث نفى عن كل شيء أن يماثل مثله » فضلا عن أن يكون مثله . 
ولذلك قال : ( فترّه ) . 

وإذ قد توجّه النفي إلى مِثل المفل - الذي هو مدلول كاف التشبيه - 
يكون المثل مثيّتا في أصل دلالة الآية » وقوله : ( فشتّه) إشارة إليه . 

فعلم أن التنزيه والآيات الدالة عليه لا يخلو عن تشبيه » وكذلك التشبيه 
والآبات الدالة عليه لا يخلو عن التنزيه ٠‏ كا في قوله تعالى : (آ وَهْوَ السَمِيعٌ 
البَصِيرٌ 4) . فإنَ ظاهره أن صاحب السمع و البصر هو الحقٌ ؛ و هو تحض 
التشبيه ؛ و لذلك قال : ( فشتّه ) بحسب الدلالة التى له في أصل معناه 
اللغوي . 

ونرّه أيضا بحسب الدلالة التى له أيضا ؛ وذلك بحسب خاصيّة التركيب 
لدى التخاطب » وهو ما يفيد الحصر من وضع صورة تركيبه - على ما بيّن في 
صنعة الأدب - 

وما قال : « فنرّه » اكتفاء بما متد أنَ كل تشبيه لا يخلو عن تنزيه ٠‏ وتنبيها 
أيضا على أنّ دلالته على التنزيه ليست غير دلالته على محض التشبيه » فإنّ 
تنزيهه يحصرالسمع والبصر فيه ؛ وهوعين التشبيه الكاشف عن محض التنزيه . 

ولذلك قال : ( وه أعظم آية تنزيه نزلت » ومع ذلك لم يخل عن تشبيه 
بالكاف )؛ فإنَ أصل معنى الكاف - لغدّ - هو التشبيه . هذا ما أنزل لبيان 


3" فموس الام شرع صائن الرين 
تعريف الحق نفسه 2 من القرآن الذي هو كلام الله المنزّل على عبده 3 يعق 


الخاتم 2 ) فموأعاء العاماء بنفسه 3 وما عتر عن نفسه إلآ بما ذكرناه ( ١‏ 


[ قصور المنزّهين من أهل النظر عن التنزيه الحقيقي ] 
التنزنيه الرسمى الذي هو مدرّك العقول الخالية عن آثار الجعيّة القلبتة 


الإنسانيّة » و إليه أشار بقوله : 


( ثم قال : © سْبْحَانَ رَبّكَ رَبٌ الْعِرََ عَنَاِيَصِفُونَ 140/00[)4]» والعاقة 
من ذوي العقول النظريّة , و أهل الكثرة الإمكانيّة ؛ على ما هو مدلول ضمير 
الجع في 8 يَصِفُون 4 والمفهوم منه ذوقا ولغة » ( وما يصفونه إلا بما تعطيه 
؛ فنزّه نفسّه عن تنزيبهم ) . وهو التنزيه الذي يقابل التشبيه . وهو 
المقيّد امحدّد ( إذ حدّدوه بذلك التنزيه » وذلك لقصورالعقل عن إدراك مثل 
هذا )؛ لغلبة التجرّد على نشأته القدسيّة العلية . على ما عليه الملأ الأعلى . 


[ ماجاء في الشرائع مما تحكم به الأوهام ] 

( ثنمجاءت الشرايع كلها بما تحكم به الأوهام ) . لما لها من الإدراكات 
البرزخيّة الجمعيّة القلبيّة التي بها تفرّدالإنسان » ومنها يستحصل كمالاته 
الخصيصة به ؛ ( فام تخل ) الشرايغ ( الحقٌ ) عند إظباره للأمم ( عن صفة 
بظهر فيها ) من الأوصاف الوجوديّة والمعاني الجزئيّة التي هي مدارك الأوهام . 
كالامعراء طن الحركل تو الاختضاض بالتوكة دو نباك يعض اشوار 
كاليد وغيره من القوى . 


الف الزلياتي 33333333332 بسب 838 

(كذا قالت ) الشرايع ( وبذاجاءت ) الرسل من عنداللّه ( فعملت' ' 
الأم على ذلك ) من الاعتقاد بتلك المعاني تقليدا لهم » ولأنَ التقليد في 
العقائد القلبيّة التى يعقدها المقلّد تابعا للمقلّدله فيه إنما هومن قبيل الأعمال » 
لا العلوم . قال : ل فيلت »درن + عالت #مع ألدمن العلرنا 
تنبيها لهذه الدقيقة ؛ ( فأعطاها * الحقّ التجلى . فلحقت بالرسل وراثة ) 
للقرابة الني هي للأمم بحسب نتاتهم وهممهم . من الصورة التي علهها عقد 
بواطنهم ؛ وبها تصوّرت عقوهم ( فنطقت با نطقت به رسل الله ) من الكامة 
الجامعة بين التشبيه والتنزيه ٠‏ صورة ومعني . 


[ وجبي التفسير في الآية الكرمة : الله أعام ... ] 
التنزيه » و الأخرى عن التشبيه ؛ فإن قوله تعالى؛ : ( الله أعام حيث يجعل 
رسالاته ) فيه الوجهان المذكوران ؛( ف الله أل 4 موجه ) بالوجبين : 


١)ام:‏ فعاست . 

9( « فعملت » بتقديم الميم على اللام سحيح على ما صححه الشارح كا سيأني بعيد هذا . والسرفي 
كون عقد قلب العامي عملا - لاعاما - هوكون ذلك العقد ضربا من تسكين القلب و إسكانه 
على متابعة الرسل و إطاعة أوامرهم و نواهيم ؛ وليس في نفس ذلك العقد شوب من العلم 
الذي يعبر عنه باليقين » بل رعا يجامع ذلك العقد مع الشك في صدق الرسل كما يتحقق في 
بعض الصور الإبمانية اخاي عن نورالعام واليقين ٠‏ ويتيقن بكون التزام طريقة الرسل ينيع ملاك 
النجاة والسلامة والتخلف عنه يحتمل الهلاكة . وهذا التيقن مع الشك المذكور يكون ثمرة 
شجرة دليل الموعظة غالبا » اي الموعظة المنفكة عن دليل الحكمة ‏ فافهم واستقم كما أمرت ‏ 
نوري . 

*) د : فأعطاه ٠.‏ 

؛) إشارة إلى قوله تعالى : ظ وَإِذَا جَاءَعْهُمْ آيّة قالوا أن نُوْمِنَ حَتَ نُوْقَ مِفْلَ مَا أوق رُسْل الله الله 
غم حَيْتُ يَجْعَلُ رِسَائئَهُ الي ” 


سس فتموس الحم برح صان الرين 

( له وجه بالخبرتة إلى 8 رسل الله 4) وذلك أن توقف على قولهم 9 أَنْ 
تُؤْمِنَ حَتَّى نُؤْقَ مِْلَ مَا أوقَ #[54/1] أي هذا الرسول . فتجَ هناكلام القوم , 
وابتدأ بقوله :8 رُسْلُ الله الله 4؛ بمعنى أنَ رسل الله هم ط الله4 ؛ وهو طرف 
التشبيه و وجبه الكاشف عنه , ولا أل 4 حينئذ خبر مبتداء محذوف . أي 


« هو أعام حيث يجعل رسالاته » : 

) وله وجه بالابتداء إلى »2 أعام حيث يجعل رسالاته 6 وهذا الوجه 
هو الكاشف عن التنزيه ظاهرا . فإنّه تضمن التشبيه أيضا ‏ كما أن الأول" 
متَضِمّن للتنزيه على ما يخفى ؛ إلآ أنَ الغرض اشتال هذه الصورة الكلاميّة 
للوجهين . 
والوضوح والخفاء ؛ على ما هو المبادر إلى الأذهان العامة من العلماء الرسميّة 
التى عند هم لا حتمّل للوجه الأول أصلا . وذلك لما لهم من الحجب التقليديه 


)١‏ ظاهره كفر وزئدقة . باطنه نور ومعرفة . ظاهره من قبله العذاب . وباطنه فيه الرحمة ؛ كما 
قال قبلة العارفين على له : « توحيده تمييزه عن خلقه . وحكم التمييز بينونة صفة لابينونة 
عزلة » - نوري . 

؟) لعل وجه توجه كلا التضمنين مكانة لفظ « أعلم  »‏ بصيغة التفضيل ‏ بالمعنى المعروف بوضع 
الجعلي . إذ الزيادة التفضيلية مشعرة إلى التغزيه والقد رالمشترك ينبئ عن الشركة والمشاركة المقابلة 
للتوحيد ٠‏ وللتنزيه فيه إشعارآخر هو الإشارة التي يتضمنها قوله :« حيث يجعل رسالته » لأن 
طور هذا الجعل كاشف عن القدرة والاقتدار وعن الاستقلال في الإرادة والاختيار ‏ فاعتبروا 
يا أولى الأبصار ‏ نوري . 

؟) سرذلك هو الإشارة إلى سريان نورالاً لوهية بالسراية الإحاطية الوجودية 9 ألا إنه بكُلْ ىه 
تخبط #* [94/4] ع وني الأنبياء وخاتمهم منزلة نوره الذي هو نور الله الساري في السماوات 
والأرضين . واسمه الذي أشرقت به السماوات والأرض متزلة اسم الله ا حيطة ٠‏ بل ومنزلة نفس 
الإحاطة ‏ فافهم إن كنت عارفا بلسان الإشارة ‏ نوري ٠‏ 


الفئن الو لامي مي د لج ا لت تسح 1101/1 


والاعتقادات الاعتياديّة التي قداستحصلوها ' من أبائهم وراثة ومن مشايخهم 
وأستاذيهم تعلّما وكسبا . فلا يمكن لهم الترقي عنها أصلا ‏ ولذلك ترى الكقل 
من الأنبياء لا يظهرون لهم من ذلك شيئا ؛ مع أنهم مبعوثون للإظهار ؛ و 
مأمورون بالإشاعة والإبلاغ ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 


[ كأموا الناس على قدر عقوهم ] 

( فلذلك قلنا بالتشبيه في التنزيه » وبالتنزيه في التشبيه ؛ وبعد أن تقرّر ) 
أمرإظهاره ( هذا ) على الطالب المسترشد والمتفطن المهتدي ( فنرخي الستور 
ونسدل الحجب على عين المنتقد ) الذي' ينقد بنظره العقإن فرائد الحقائق و 
المعارف ٠‏ ويذهب إليها » كا هوسبيل سائرالمتكقمين والحكاء ؛ وهوصاحب 
التنزيه » لا حظّ له في التشبيه أصلا ؛( والمعتقد ) الذي يعتقد ظاهر ما أنزل 
من الككاف إلا اول" قره ولا قو ونين حنم كنا فين +1 الافواء 
معلوم ؛ والكيفيّة تجهولة . والإيمان به واجب . والسؤال عنه بدعة » ؛ وهو 
المشبّه الصرف الذي لا حظ ‏ له في التنزيه أصلا . 


فلابت للمحقق أن يمكنهما فماهم عليه بإرخاء الستور والحجب :( وإن كانا 
من بعض صور ما تجلى فيها ال حقّ . ولكن أمرنا ' بالستر ) وأن لايظهر للناس 
إلاما هو على قدرعقولهم وطبق عقائدهم » وذلك ( ليظهر تفاضل استعداد 


. د : قد استخلصوها‎ )١ 
. ؟) د :التى‎ 
. د : بلاتأمل . (م أيضا كتب كذلك ثم استدرك با في المتن)‎ )* 
. ؟) د : قد أمرنا‎ 
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الصور ) ويتج به أمر ظهور تفاصيل أحكام الأسماء يجزئيَاتها على ما هو مبتغى 
ألسنة استعداداتهم , 


[ التجلي بحكم استعداد محله ] 

)و( بظهر( أن المتجلى في صورة بحك استعداد تلك الصورة ٠‏ فينسب ) 
المتجلى له ؛ أو على صيغة امجهول وهو أظهر - وفي بعض النسخ أيضا :« فإنَ 
المتجلى 34 وذلك غير بعيد عن الصواب ص 


( إليه ) أي إلى المتجلي ( ما تعطيه ) تلك الصورة ( حقيقتها ولوازا ) 
أي ينسب المجلى إلى المتجلي ما يعطيه عين ذلك امجلى من التنزيه والتشبيه و 
لوازمه - من الظهور والستروالمعرفة والنكر وغيرذلك -كل ذلك تحقيقا لقضيّة 
الظهور والإظبار» وتفصيل أحكام الجزئيّات و إعطاء حك الكثرة حتّها . 


[ رؤية احقّ في النوم والاختلاف في تعبيره ] 

( ولابد من ذلك ؛ مثل من يرى الحقّ في النوم , ولا ينكر هذا ) لسعة 
عالم المثال ؛ وظبوركل ما يمكن أن يتخيّل فيه عند كلّ أحد ( وأنّه لاشك 
الحقّ عينه ) , فإنّه عين سائر المراتب من الحصّرات والعوالم ‏ ( فيتبعه ) 
الحق ( لوازم تلك الصورة )؛ أي أعراضها الخارجة عن ذاتها -كالوضع و 
اللقدار واللون المعيّن ما يلزم تلك الصورة - ( وحقائقها ) أي ذاتتّاتها التي 
يتقوّم بها الصورة ( التى تحلى فيها ) الحقّ ( في النوم ؛ ثم بعد ذلك ) عند 
الانتباه في النشأة الججعيّة وانمبارحك الخيال والمثال ( يعبر ) أصله من العَب 
وهو تجاوز من حال إلى حال ٠‏ ومنه اشتق عبرة العين والعبارة » و إليه أشار 


الف الإتبادي ,تتشي ع ب ل ب ف تج 1/1/0 
( أي يجاوز' عنها إلى أمر آخر يقتضي التنزيه ) عقلا » إن كان المعبّر من 
أرباب العقول والأنظار ‏ ( فإن كان الذي يعبرها ذا كشف أو إيمان فلا يجوز 
عنها إلى تنزيه فقط ) فإنَ أحدهما صاحب القلب . والآخر من ألقى إليه 
السمع وهوشهيد ؛ وهما إنمايحكمان بالتنزيه الذي في التشبيه - لابالذي 
يقابله » وهو المعبّر عنه ب« فقط »-؛( بل يعطها حقا من التنزيه" وثما ظبرت 
فيه ) من الأوصاف التى هى مبدء التشبيه ؛ إذ قد عرفت أن الحقّ عين هذه 
الصورة المغالية في 0 ْ 


[ التعبير والعبارة ] 

وأما في عالم اليقظة والانتباه الذي هو موطن التحقيق ٠‏ فهو العبارة التي 
يعتر بها عن تلك الصورة » و إليه أشار بقوله : ( فالله' على التحقيق عبارة ) 
يعبّر بها سائر الصور الني رأى بها الراؤون في مداركبم . فإنَ الوجود الكلامي 
هوالذي تفرّدبه الح من العين الموجود ؛ واختص به من بين الصوراخارجيّة 
تحقيقا . على ما نطقت به الشرايع وجاءت به الرسل ؛ و إلا فسائرالأطوار من 
الوجود وجميع المراتب الاستيداعيّة منها والاستقراريّة للحقٌّ فيهاجهة وللعالم فيها 
أخرئق؟ 5 كنا سيحقّق أمره آنفا : 


ثم إن العبارة التي قد اختصّت بال حق لها صورة ظاهرة . وهي الحروف 


. عفيفي : أي يجاز‎ )١ 

؟) عفيني + بل يعطيا حتها من التازنه , 

؟) د : فان اسه . 

4) كل شيء ذو وجبين : وجه يلي ربه ٠‏ ووجه يلي نفسه ؛ كما قالت الحكماء : كل ممكن زوج 
تركيبي + نوري . 


إل سس فوص الحم ري ماش المي 
الننى هي مختزن الحقائق الإلهميّة » كما نيت على بعض ما اشتمل عليه الحروف 
7 ؛ وما معنى خفن . وهوالعبور عمَا يدرك » ويحيط به المدارك كا نته 
عليه في تعبير الرؤيا » وإليه أشار بقوله : ( لمن ف الإشارة ) » فإنَ الإشارة 

[ المؤثر هو الله تعالى » والمؤثر فيه العالم ] 

( وروح هذه الحكئة وفصّباء أنّ الأمر ينقسم إلى مؤثر ومؤثر فيه , ولهما 
عبارتان ) كاشفتان عن خصوصيتهما الامتيازيّة » أي يعبر بهما إلى ما هو اه 
ومغراة ( فالمؤتربكلٌ وجه ) سواء كان بالتبعيّة أو الاستقلال . تاما في التأثير 
[الف/8:.] أوغيرتامَ (٠‏ وعلى كل حال ) من أحوال الوجود- موجوداكان في 
الخارج أو في الذهن . حقيقيّا أواعتباريا - ( وفي كل حضرة ) من الحضرات 
الإلمية والعوالم الكيانيّة : ( هو اس') , فإنّك قد عرفت أنه العبارة الكاشفة 
عن المنصوصيّة الخاصّة به دون غيرها من الوجوه والأحوال والحضرات . 


( والمؤثّر فيه بكل وجه وعلى كل حال وفي كل حضرة هوالعالم ) . أي 
هوالعبارة الكاشفة عن خصوصيّة العالميّة » لاغير ذلك من الوجوه والأحوال 
التي للعوالم . 

( فإذاورد ) لك من عالم الأعيان والحقائق شيء ( فألجق كل شيء بأصله 
الذي يناسبه ؛ فإنَ الوارد ) الذي يحدث ظهوره ( أبدا لابدّ وأن يكون فرعا 
عن أصل ) وجزئيَا لكل . مما يحيط به مما هو فيه بالقوّة . فيخرج عنه بالفعل 


. عفيفي : وهو الله‎ )١ 


الف الإلياني بيس لاك 
كالفاعل والقابل مثلا ؛ فإنّه لاب لكل وارد أن يكون تحت أحدهما , فرعا 
عنه ؛ سواء كان الوارد من الحقائق الإلهيّة أو الكيانيّة ؛( كما كانت انحبّة 
الإلمتّة ) في قرب النوافل إنما طبرت ( عن النوافل من العبد , فهذا أثر ) - 
يعني احبة الإلميّة - ( بين مؤثر ) هوالعبد بقوّة النوافل ؛“( ومؤثّر فيه ) هو 
الحقّ ؛ ولذلك ( كان' الحق ممع العبد وبصره وقواه عن هذه انحبّة ) إلحاقا 
بأصله , فإنَ قُوى العبد هو الور بالتزام النوافل في الحقّ » حتّى يخرج الأثر - 
وه المحبّة - من القوّة إلىالفعل؛ فإذا لمق كل شيء بأصله يكون تُوى العبد 
هوالحق اين الالحنة هنا الرمع الفيلة 7 


[ أقسام الناس في فهم المعارف ] 

إن هذا الكلام لبُعده عن مدارك العامة وأذواقهم مد مقدّمة لبيانه , 
قد فصل فيها مراتب الناس في فهم ذلك الأصل » تنلا إلى مداركهم ‏ وقال : 
( فهذا أثر محقق ا ؛ لثبوته شرعا ) لوروده بطرق صحيحة"' 

من الحق بلسان الخاتم .( إن كنت مؤمنا ) حمًا , لا تقليدا مبدؤه الرعونة 
وقبول الناس . 


( وأا العقل السليم )- عمّا يعوقه عن كاله -( فهوإمًا صاحب تجل 
إلمن ) إذا وف لما قدّر لأصل استعداده من إدراك الحقائق كلها ٠‏ على ما هى 
عليه . فهو ( في جلى طبيين . فيعرف ما قلناه . وإما مؤمن ) يُلتى 


السمع لصاحب التجلى والبيان ؛ فهو ( يؤمن بهء كا ورد في الصحيح )؛ فا 


. عفيفي : وكا كان‎ )١ 
. ؟) حديث قرب النوافل مضني فها سبق‎ 


#ابجسمسسحعححب ‏ يح صو ن فض اقيق غاتر اندر 
بقي إلآ صاحب النظروالاستد لال ٠‏ فإِنّه غير مؤمن بإلقاء السمع إلى صاحب 
التجلي , ولا بالغ عقله إلى كاله الطبيعي ؛ ( و ) حينئذ ( لابد من سلطان 
الوهم أن يحم على العاقل الباحث ) ضرورة نفاذ أمره في هذه النشأة وعدم 
انقهاره أصلا ٠‏ فيكون تحت حكمه ( فيا جاء به الحق في هذه الصورة لأنّه 
مومن با ) . 

هذا على تقدير أن يكون الباحث من حكماء الإسلام والمتكامين من 
المليين » فأمَا إذا لم يكن منهم - كالفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة 
على النظر امجرّد و البحث البحت - فإليه أشار بقوله : ( وأا غير المؤمن 
فيحك على الوهم بالوهم) فإتّم يوصون' أولا بتسخيرقوَتٍ الوهم والخيال وعزلهم' 
عمّا في تصرّنهما من مدارك الجزئيات مطلقا - صوريّة ومعنويّة - حتى يصفو 
لهم حك صرافة العقل في الكليّات المترّهة عما يشوب به قدس التنزيه ؛ و يميل 
إلى هذا المشرب أكثر المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوّف » حتى أنّ 
بعض شارحي هذا الكتاب" يستشج المتفطن من كلامه رائحة ذلك الميل . 
ومن مه تراه يستبجن مدركات الوهم كل الاستهجان . 

[ الغرض من الحكايات القرآنيّة تقرير أحوال الإنسان ] 

وكأنّك قد اطلعت في طى هذه التعليقات أنّ ما في القرآن الكريم مما يفهم 
منه العامة أنّه حكاية الأم السالفة في الأزمنة الماضية ٠‏ إنما هو تقرير أحوال 
الام الحاضرة في كل زمان ؛ على ماعبّر عن ذلك السنة استعداداتهم ؛ ويعبر 


. د : يؤمنون . (م أيضا كتب كذلك , ثم استدرك ا في المقن)‎ )١ 


( أي وعزهم عن منصب الحم راسا + نوري . 
4 يظهر أنه إشارة إلى الشارح الكاشاني . راجع شرحه :ا ص +58 


اي ح /0 
من الأزل إلى الأبد ما هو أساطير الأوَليين - على ما زعم الجاحد ون للتغزيل و 
جلالة قدره من أرباب الزيغ والطغيان - ومن ذلك حكاية تخصيص آدم 
بمنصب الخلافة » واغتباط املأ الأعلى له في ذلك وادّعاؤهم أتهم المستحقون 
لها بتقديسهم وتسبيحهم , وأنّ آدم بما فيه من قوّت' الوهم والخيال والشبوة 
والغضب ٠‏ بعيد عن نيل مثل تلك المنقبة الكريمة » وتعيير الحق عرّشانه لهم 
في ذلك الدعوى بأنَ آدم بجمعيّته التي اختص بها من احتياز" القوى - التي 
هى مبدء الشعور والإشعارلطرف التشبيه من الحقّ - يعم من الأسماء الكاشفة 
للحق ما لا يعلمون , وهي الأسماء الوجوديّة المبيّنة للحقائق التشبهيّة التي بها 
يتح أمر التنزيه . 


[ التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر ] 

فإنَ تلك القضّة بعيها هي التي بين الحكماء من أهل النظر والاستد لال 
وبين أرباب الأذواق من أولي الألباب , فإتّهم هم الذين يستفتحون مدارك 
القوى البشرّة والجعيّة الآدميّة ؛ ويستحقون" ما يستحصل من تلك القوى - 
التي رئيسهم الوهم - بأتها لايمكن لها تسبيح الحق ٠‏ فإتها مبدء الإفساد و إهراق 
الدماء ؛ فيعزلون تلك القوى عن درجة الاعتداديمداركيا والاعتبار بأحكامها 
و يحصرون أمر ذلك الاعتداد والاعتبار في العقل امْجرّد الذي يسبّح الحقّ و 
يقدّسه , ذاهلين عن قصور عقلهم الجرّد عن أداء التنزيه حقّه ؛ وأنهم هم 
المفسدون في عزل تلك القُوى , ولكن لابشعرون منزلتهم . 


)١‏ د:قورة. 
؟) د : اختيار , 
؟*) د : يستحفون . 


لل سس فوص الحأ مر صا الرعن 


[ تسلّط الوهم على أصحاب النظر ] 

ومن آيات قصورهم في رتبة الشعور والعام أنه يحكمون على الوهم وسدّنته 
بالوهم . ويعزلونه بأمره . ذاهلين عنه وعن أنّه هو الحاكم » يعزل نفسه بما 
لايُشعر به صاحب النظر الفكري . ضرورة أنّ الوهم من المعاني الجزئيّة الي 
إنما يدركها الوهم ؛ فصاحب النظر انما يدركه ويعزله به . ( فيتخيّل_بنظره 
الفكري أنّه قد أحال على اللّه ما أعطاه ذلك التجلى في الرؤيا ) مما لايناسب 
تنزيه العقل امْجرّد له من الصور الجسدانيّة والمكل الجسمانيّة التي استحال عنده 
بنظره' الفكري أن يكون لله . 

(والوهم في ذلك ) التخيّل ( لايفارقه من حيث لا يشعر به ) , فإنّه هو 
السلطان الحام في هذه النشأة - كما عرفت آنفا - ولكن لاتَحَادّه بالكل - لما 
تقوّر من أنَ السلطان هو الهيأة الجعيّة الكليّة - لا يشعر به ( لغفلته عن 
نوس )1 فاتداسيب أن الوه أمر خيره وعرط غارف :فو يقد فده 
الغفلة ورقاد الذهول ؛ إذا مات عن نظره الفكري انتبه من نومه » وتيقظ 
ليومه ؛ فلا تغفل عن دقائق هذه الإشارات فإنّه من جلائل الحقائق . 


[ المؤثّر والمتأئّر في الداعي وانجيب ] 
( ومن ذلك ) - أي مما ورد لك مما لابدّ فيه من إلحاق كل شيء من 
أحكامه المتكثرّة المتفرّعة بأصله ؛ الذي يتفرّع عنه ولكن الح مع أحديّة 


عرعء 


العين حتى يتحقّق معناه -( قوله تعالى : ط اذْعُون أَسْتَحِتْ لك 4) [:/70] 


الف اللزلياتي --سسسس بيب 3898 
فإنَ الدعاء يخالف الإجابة حكما » فلذلك نسب الدعاء إلى العبد المتأثر 
بحسب أصله . والإجابة إلى الحق المؤثر . 


هذا ما يدل على ذلك إجمالا » والذي يدل على ذلك تفصيلا ما ( قال 
تعالى :9 وَإِذَا سَأَلَكَ عِبَادِى عَن فال قَرِيثُ ايك دَعْوَةَ الدَّاع إذا وغان4) 
[؟/دمل] فإنَ أحكام المتأثَر العبد والمؤثّر الحقّ قد فصل ف هذه الآية تفصيلاء 
حيث عيّن مقام بُعد العبد السائل بإئبات الواسطة ‏ و قرب امجيب الحق 
بقوله  :‏ قَرِيبِ 4 ٠‏ وأشار إلى أحديّة فعل الحقّ المؤثّر بقوله :ا أحِيب © » 
وإلى أنَ اختلافه بحسب الصور والأحكام المتكثّرة إنما هو من جهة العبد 
المتأثر بقوله :ف دَعْوَةَ الداع إِذَا دَعَانِ © » حيث عبر ما يتعلق بالعبد من 
السؤال والدعاء بصيغ ثلاثة متكثّرة - من المصدروالصفة والفعل - وفيه 
إشارة أيضا إلى ما للعبد من الألسنة التى له عند الدعاء : أحدها لسان 
الاستعداد المشاراليه بصيغة المصدر. والثاني لسان الحال » المعبّر عنه بصيغة 
الوصف . والثالث لسان الفعل والقول المدلول فيه بصيغة الفعل . 


وإذ قد تختلف قبلة الدعاء في موطن الفعل لتشابه الصور والأشكال 
هنالك دون غيره» فتنحرف حينئذ عن سمت' إطلاقه » خصّصه بقوله :9 إذَا 
ان 4 

مدإنّه لاب من اختلاف الصور هناك . ( إذ لا يكون مجيبا إلا إذا كان 
مَن يدعوه ) ووجد الداعي مستقلا بحسب الصورة ( وإن كان عين الداعي 
عين النميب ٠‏ فلا خلاف في اختلاف الصور) فإنَ العين متحدة . فلولم تكن 


)١‏ وا سمة. 


ا ست فوس الحم بيع صاش الري 
الصورة منها تتكثّر وتختلف . لا يمكن ورود المتقابلين لها » ( فهاتان صورتان 
بلاشك ) . 

إنك قد عرفت مما سبق لك آنفا أن للهويّة المطلقة كليّتين إحاطيّتين 
بحسب مُشعري الوهم والعقل ؛ الذي هما مناط أمر التنزيه والتشبيه » وأنّ 
الذين هو مدرّك الوهم مهما هو المستى بالكل " في عرف النظرء والذي هو 
مدرّك العقل يستى بالكلي”' في عرفهم ؛ وقد أشار إلهما بقوله' : « فارتبط 
الكلّ بالكل » ؛ فبهاتان هما الصورتان اللتان قد أشار إلهما بصورة التمثيل . 

فالأوّل من الكلين - أعني مدرك الوهم ومناط حكم التشبيه - هوالذي 
دلّ عليه قوله : ( وتلك الصور كلها كالأعضاء لزيد ؛ فمعلوم أن زيدا حقيقة 
واحدة شخصيّة ؛ وأنَ يده ليست صورة رجله ولا رأسه ولاعينه ولاحاجبه ؛ 
فهو الكثير الواحد - الكثير بالصور , الواحد بالعين - ) . 

والثاني من الكلين الذي هو مدرّك العقل ومناط حك التنزية » وهوالذي 
أشار إليه بقوله : ( وكالإنسان : واحد بالعين بلا شك ) وحدة نوعيّة '( و 
لفك أن عبرا ما هوربد ولاجالك ولاسعفن: وأ أشخراض هذ النين 
الواحدة لا تتناهى وجوداء وإن كان واحدا بالعين » فهو كثير بالصورو 
الأشخاص ) . 

فقد حُلم بهذا التصوير و التمثيل أنّ العين الواحدة قد تظهر في الصور 
الكثيرة » سواء كان في تنزيه العقل أو تشبيه الوهم . 


م تكرر في د . 


؟) ص (5ث0) . 


افون الرلكئ لب 1 ا 


[ مئال آخر لرؤية الواحد كثيرا ] 

ثم إن هذا التقرير إنما يفيد للمستبصرين بطريق النظر والاستدلال . وأما 
أهل الإيمان العقدي فلا نفع لهم فيه أصلا . ولذلك قال منتها لهم : ( وقد 
عامت قطعا إن كنت مؤمنا حقا ) » بما روي' في الصحاح من ثقاة الرواة عن 
الحضرة الختميّة » الكاشفة عن الأمر بما هوعليه ( أن الحقّ عينه يتجلى يوم 
القيامة في صورة » فبُعرف , ثم يتحول في صورة فينكر ؛ ثم يتحول عنها في 
صورة فيُعرف ) . 

( وهو هوالمتجي - لبس غيره - في كل صورة ؛ ومعلوم أنَ هذه الصورة 
ماه تلك الصورة الأخرى ؛ فكان العين الواحدة قامت مقام المرآة ) في 
إراءة الصور المتخالفة في القبول والرد عند توجه المعتقد إليها ٠‏ 0 

( فإذا نظر الناظرٌ فبها إلى صورة معتقّده في الله ) المأنوسة إليها . المشغولة 
بها ٠‏ لقوّة الرقائق الارتباطية التي بين تلك الصورة ومعتقدها » حيث حكنت 
بتصويره' إِيَاها ؛ وجعلها قبلة قبوله بين الصور: ( عَرَفه وأقرّ به ؛ و إذا اتفق 
أن يرى فهها معتقّد غيره ) من الصور المتمقّلة مها :( أنكره ؛ كا يرى في المرآة 
صورته وصورة غيره » فالمرآة عين واحدة والصوركثيرة في عين الرائي ) لا في 
العين الواحدة » فَتا مترّهة عن الصوركلها ( وليس في المرآة صورة منها جملة 
واحدة ) فإتها بمنزلة العين الواحدة التي هي القابليّة الأولى ؛ وهي من الفيض ٠‏ 
الأفراس عن التدوية طلقا : 00 ْ 


. 505 راجع ما مضى في ص‎ )١ 
: بتصوين‎ + 


ا ا ا ا ا ل 10011 امام رع صا الرين 


[ أثر المرآة في الإراءة ] 

ثم إنك قد عرفت أن مبدء التعّنات إنما هوالقابل . ومن ثمة قال :( مع 
كون المرآة لها أثرفي الصور بوجه )وهوحيئْيّة كونها بمنزلة القابل الطالب بلسان 
الاستعداد أحكام التعّنات ووجوه التخصيصات ؛( ومالما أثر بوجه ) وهو 
من حيث أنّها بمنزلة العين الواحدة الني قد انديجت' فيها تلك الأحكام ؛ و 
تاشت وجوه ظبورها '. 


[ مبدء الاختلاف في الخصوصيّات ] 

( فالأثر الذي لها كونها ترد الصور متغرة الشكل - من الصغر" والكبر» 
والطول والعرض ). فإتّها بمنزلة مبادئ الاختلاف الأسائيّة والشؤون الذانيّة 
وإنما تختلف الأسماء بالحيطة والشمول , والاندراج والكلّة ؛ وهي التي يمنزلتها 
الصغر والكبر والطول والعرض ٠‏ فإتَها مقادير إنما تتخالف بها الأشياء » تخالفا 
عرّضيا نسبيّا لا ذاتيا حقيقيَا . 


( فلها أثر في المقادير ) التى هي مبدء الخصوصيّات ؛ وهذا يناسب ما 
تسمعه من الصدرالأول من الحكاء الفيثاغوريين - أرباب التعاليم - حيث 


)١‏ كا هو شأن مبدء الخاطر المسمى بقوة الخيال . سيا مبدء خواطر أصحاب اليمين ؛ وهم أصماب 
النعيم الجماني في جنة الخلد ؛ فان ذلك المبدء الذي هو مصدر الخواطر والصور الجنانية 
الحاضرة بين يدي المبدع إنما هو مجمع وجودات تلك الخواطر بوجه الاندماج ؛ أي بوجه 
الكثرة في الوحدة بنحو اشرف وأعلى - نوري . 

4 قوله تعالى ل كُلّ يَوم هُوَفى شَأنٍ‎ ٠ فتلك العين الواحدة تشبه أن تكون مظهر مصدوقة‎ (١ 
. [ده/5؟] في شأن يبديه » لا شأن يبتديه  فافهم  نوري‎ 

*) د : الصغيرة . 


ال ترق ل ا حب و ا كت لا 
ذهبوا إلى أن العدد أصل الماهيّات ٠‏ وما تراه قد عوّل عليه أهل التحقيق من 
تلامذة الأثّة المهتدين , نقلا عنهم » حيث ذهبوا إلى أنّ استخراج الخواض 
من الأشياء إنفايعلم من العدد المستخرج من أسائها؛ وهذامن أصول ما ذهب 
إليه السيد سلام الله على آبائه الكرام و عليه » على ما أومى إليه في المقدمة . 

فعلم أنَ مبدء خصوصيّات الأشياء وتمايزها إنما هوالقابليّة الأولى المتمقلة 
هاهنا بالمرآة :( وذلك ) الأحكام الخصيصة بكل منها تفصيلا (راجعٌ إلهها) . 

ثم إنتك قد عرفت أنَ تلك القابليّة إئما هو من الفيض الأقدس . الذي 
لاجال للشنويّة فيه أصلا ؛ فوججه ذلك المعنى في المثال المذكور بقوله ( و إما 
كانت هذه التغتترات منها لاختلاف مقادير المرانى')؛ أي تلك الآثار والخواض 
ليست من الأفعال [الف/5-1] المبائنة لامراى والقابلتات الخارجة عها » بل 
القوابل إنما هي قوالب تلك الخصوصيّات ؛ و هي صورة ظهورها و مثال ظلها 
وعكسما . 

ثم إنَ التجلتّات كا أنَ منها ما هو أسمافٍ وهي متخالفة الأحكام , فنها ما 
هو ذاقَ أحدى العين والح , والمشال يجب أن يطابق سائر أفراد الممقل و 
جميع جزئتاته » فأشار إلى تصويرالأسمائ منها والذاق مفصلا ؛ فالذاق الذي 
هو أحديّ العين و الحم هو المعبّر عنه بقوله : 


[ التجلي الذاتي والأسانئي ] 
( فانظر في المثال مرآة واحدة من هذه المراق') عند تمقل الصورة بنظرك 


. كذا . ولعل الصحيح هنا وفما بلي : المرايا . ؟) عفيفي : المرايا‎ )١ 


لدبا سس قتموص الحم بر صاش الي 
الواحد بالعين والشخص (٠‏ لا بنظر' الجماعة ).؛ فإنّه لاجال للتعدّد في هذا 
التجلي أصلا . “فلذلك قال : ( وهو بنظرك" من حيث كونه ذاتا ) » أي 
المرآة هاهنا ليس إلآّ نظرك نفسك . من حيث الوحدة العينيّة * التي لاجال 
للمغائرة ولا للكثرة فيها أصلاء فهو الظاهر؛ وهوالمظهر ( فهو غَنيٍ عن العالمين ) 
هذا امره من حيث الذات . 

(و) أما (من حيث الأساء الإميّة فذلك الوقت) والزمان الجامع لشتات 
المقولات التي كانت كل واحدة منهامظهر اسم من الأساء الإلهيّة. فذلك 
الزمان الجامع ( يكون كالمرائى؛ ؛ فأي اسم إلحي نظرت فيه نفسك أومّن نظرء 
فإنما بظهر في الناظر حقيقة ذلك الإسم ) . فالناظر هاهنا هو الذي في المشال 
المذكور بمنزلة المرآة ٠‏ التي يظهر فيها مئال الشخص عند التعاكس . و هي 
معدومة بنفسها ؛ لا حظ لها من الوجود ٠‏ والموجود بالحقيقة هو ذلك الاسم ؛ 
ولذلك قال : « حقيقة ذلك الاسم » . 

( فبكذا هو الأمر ) من أنّ الناظر نفسها معدومة العين والأثر كما ظير 
في الشال ( إن فهمت . فلا تجزع ) من هذا العدم ( ولا تخف ) من نسبة 
البوار والهلاك إلى نفسك . ( فإنَّ الله يحت الشجاعة ولوعلى قتل حيّة ؛ و 
ليست الحيّة سوى نفسك ) . 


ثمإنَ في العبارة الختميّة - هذه - لطائف قد نبّه إليها إعاء : 


. عفيفي : لاتنظر‎ )١ 

؟ - -*) ساقط من د. 
*) عفيفي : وهونظرك . 
:) عفيفى : كالمرايا . 


الفسٌ اللرلياسىي مار 


منها أن النفس بقتلها لاتموت في حدّها الذاتي ؛ و في عبارة « الحتة » 
دلالة على ذلك ؛ و إليه أشاربقوله :(والحيّةٌ حيّهٌ لنفسها بالصورة والحقيقة) . 


[ النفس معدومة غير قابلة للعدم ] 

ومنها أئّها إذا كانت النفس حيّة بذاتها فلا تقبل بالقتل سوى فساد 
الصورة الحسيّة وإسقاط النسبة الوهميّة » وبين أتهما ليسا من حقيقتها القائمة 
الدائمة في شيء ؛ وذلك هومبدء محبّة الله تعالى له ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 
( والشيء لا يُقتتل عن نفسه . وإن فسدت' الصورة في الح ٠‏ فإنَ الحدّ ) 
العقلن (يضبطها ) بذاتيّاتها ؛ ضبطا جامعا لأفرادها . مانعا عن غيرها .( و 
نيال لا يزيلها ) عن الصورة الجسدانتّة التي عليها » ( وإذا كان الأمر على 
هذا فهذا هو الأمان على الذوات ) من الجزع عن فنائها حيث جد « فلا 
تجزع » . ( والعرّة والمنعة ) من تطرّق النقص إليها » فلاخوف علهم حيث 
متد « ولاتخف » ( فإنّك لاتقدرعلى فساد الحدود ) الذاتيّة التي للحقائق . 


( وأي عرّة أعظم من هذه العرّة ؟ ) التي لا يمكن أن يحوم حول حمى 
حدوده الذاتتّة تطرّق نقص ولا فساد » ولكن لما فسدت الصورة الحسيّة التي 
هي مبادئ حكم الخيال ٠‏ بالقتل الذي هو مبدء ثوّران أمر الوهم وسلطانه » 
حك الوهم تابعا للمتخيلة بذلك القتل » ( فتخيّل' بالوهم أنك قتلت ) . 


مل سس سس فوص الحم شر صائو المي 


[ أي وهم حكبه باطل ] 

وهذا الوهم الذي يتبع المتخيّلة في أحكامما هوالذي يذه الحكماء 
امحققون وينسبون أحكامه إلى الفساد . حيث يشيرون إلى الأحكام الفاسدة 
بها أوهام » وصارذلك مزلّة أقدام المتأخَرين منهم , وحسبوا أن الوهم مطلقا 
حكمه باطل ؛ وليس كذلك . فإنَ الوهم المستقل بالحكم أو الذي يتبع العقل 
في حكنه » فبومن أساطين حكام هذه النشأة عند اقتناص الحقائق الذوقيّة , 
ولذلك قال : 


( وبالعقل والوهم لم تزل الصورة موجودة في الحدّ ) , أي الحد الكلي 
الكاشف عن الحقيقة » لايزال الوهم يتصوّر فيه أشخاصها وجزئيّاتها ؛ فصورة 
الشخص التي غابت بالقتل عن الحش وحكمت المتخيّلةُ - عند استتباعها 
الوامة - يفسادها تبعا للحش » لا زالت موجودة ؛ فإنّ مقوّمات حفيقته 
وذاتتات حده غير قابلة للفساد أصلا ؛ والعوارض المشخصة لها إنما هي لوازم 
غير ممكنة الانفكاك عنها . 


[ وما رميت إذ رميت ] 

فعلم من تشبيب هذه المقدّمات أن نفس العبد حيّة في ذاتها » على ما 
أشير إليه في العبارة الختميّة . وها تأثير في ذاتها » ولكن لامن حيث أتها عبد 
وإإن قلت واسقطت حبا الاضافات: من الأفعال: والضصفات:» ( والدليل 
على ذلك ) عقلا وذوقا ما أشير إليه آنفا ونقلا قوله تعالى :(© وَ مَا رَمَيْتَ إِذْ 
رَمَيْتٌ وَ لَك الله رَمَى #[07/8] والعين ما أدركت ) عند مشاهدة ذلك 
الفعل و صدوره من الفاعل ( إلآ الصورة امحمديّة . التي ثبت لما الرمي في 


كته ست ئش تت 1ت 0 1 


الحش ) . ولا شكٌأ نَ الصورة الحسيّة من كل شيء هي الفاسدة بذاتها » 
لأها صورة كيه ظلية »نون كانت ف الفقيقة"ى الممثمله على الصبورة الحنة 
بذاتها » وه التي باعتبار التأثير منها ونسبة الفعل إليها حقّ -كا سبق بيانه - 
ولذلك قال : ( وهي التي ننى اللّه الرمئ عنها أولا ) . يعني باعتبار الصورة 
الأولى ؛ ( ثم أثبته لها وسطا ) » يعني باعتبار الصورة الحقيقيّة التي هي البرزخ 
الجامع ب بين العبديّة والحقيّة » الواقعة في وسط الاعتدال ؛ ولذلك وقعت في 
العبارة القرآنتة وسطا بين نفي التأثير عن الصورة احمديّة و بين استدراك 
إثباته لله تعالى فها » كما قال : 


[ الرامي هو اله في الصورة المحمديّة ] 

(ثم عاد بالاستدراك أن الله هوالرامي في صورة عديّة )- وفي خصوصيّة 
عبارته هاهنا بقوله : « ثم عاد » إشعار بدقيقة من جلائل الح . وه أنَّ 
المعاد الحقيق والمراد الغاق إنما هو الظهور بصورة الأثر . والبروز بكسوة الغلبة 
بالفعل والقبر . والكلام والخبر ؛ فهي إشارة إلى ختم الولاية » كا أن الأولين 
- يعني النفي والإثبات - إشارة إلى ختم النبوّة -. 

( ولابت من الإيمان بهذا ) ٠‏ يعني أنَ التأثير مطلقا بدءا وإعادة للحقّ » 
ولكن في صورة محديّة ؛ ( فانظر إلى هذا المؤثر ) كيف تنزل متدرّجا' في 
إظهار كاله صورةً ومعنئ . من آدم في مدارج الأنبياء ( حتى أنزل الحقّ في 
صورة عديّة ) خاتميّة مُظهرة لأمر الكمال بالتعبير عن تمام الكلام . وكاشفه له 
عن تمام المرام ٠‏ حيث أبان ( وأخبر الحقٌ نفسه عبادّه بذلك . فا قال أحد 


)١‏ د: مندرجا. 


سس قحو الحم شرع ماس الدين 
مثا ذلك" +بل هواقال عن :تفش -: ويه هيد ق:والإعاق يه واجيا» سنواء 
أدركت عم ما قال أو لم تدركه ) ٠‏ فإنَ الفائزين بنيل الكمال الإنساني - كا 
مرّ غير مرّة - قد انحصر أمرهم في طائفتين : وهما العالمون أصحاب القلوب . 


أو المؤمنون أرباب إلقاء السمع : ( فإمَا عالىء وإمَا مسام مؤمن ) 


[ الفرق بين حكم النظر والذوق في مسألة العلة والمعلول ] 

ثم إنّه استشعر أن يقال هاهنا : إنَ أصحاب العقول- الذين يستحصلون 
المعارف والحقائق بالنظر والفكر - لايتجّ هذا الكلام عندهم ولا يستقيم هذا 
الحصر في الطائفتين لديهم , فأشار إلى دفع مقالهم بقوله : 

( وممايدآك على ضعف النظر العقلى من حيث فكره )- لا 
فإِنّه الذي يدركه العقل عند بلوغه رتبة ذوق الرجال , وما قصر عنه أفهام 
الواقفين في مواقف بدايات المدارك البشريّة - من أطفال أهل الطلب و 
طفيَ طريق نوال كالهم - حكم العقل من حيث فكره فمانحن بصدده . وهو 
( كون العقل يحك على العلّة أئها لاتكون معلولة لمن هي علّة له ؛ هذا 
العقل ) من حيث نظره الفكريّ على ما هو الظاهر عند المسترشدين بطريق 
النظر ؛ ( لاخفاء به) عندهم بناء علىالأصل المبرهّن : « إن القابل لايكون 
فاعلا » . 


( وما في عام التجلى الآ هذا ) الذي حقّق أمره لك ؛( وهو أنَّ العلة ) 
الى فى هيه التأمر زكون سعلولة )عات ل( لذن علة له )4 كتعل الحق 


. عفيفي : أحد منا عنه ذلك‎ )١ 


الفسٌ الؤلياسي عع حت تت آذآ ا ا ا ا يه د م 
في الصورة امحقديّة » فإنّه علّة لها ؛ مع أنَ الصورة احتديّة في التجلي علّة 
للفعل الحق » وهو الرمي . 


[ تقريب حك العقل والذوق في مسألة العلة والمعلول ] 
( والذي حك به العقل) في هذه المسألة - من أن الفاعل من حيث أنه 
فاعل لايمكن أن يكون قابلا بتلك الحيثية -( صحيخ ) ولكن (مع التحرير) ؛ 
يعني إذا حرّرما هوبحلٌ النزاع حق التحرير؛ فإنّه مالم يحرّر ويبين المبحث ( في 


النظر ) والبحث لا يتم تقريب الطرفين فيه , ولا يتمّز الصحيح عن الفاسد 


( و ) العقل الفكريّ ( غايته في ذلك ) البحث ( أن يقول ) في توجيه 
ما رآه مخالفا لمقتضى النظر والفكر » وتطبيقه على قانون البحث وميزانه ( إذا 


)١‏ لايخنى أن الحق الذي يوصف به فعل الحق الحقيقي تعالى » هوالحق الإضافي . وفاعل الفعل 
المضاف إلى الحق هوالحق الحقيقي » وبون مابين الحق الحقيقي وبين الحق الإضافي المسمى 
بالحق المخلوق به الأشياء . فعلى هذا لاتناني ولا منافاة بين علم التجلي وبين العلم الفكري » 

إذ المراد من الفكري في قول أصحاب العقول الفكرية في هذا المقام هو عدم صلوح المعلول 

بالذات لعلية ذات الفاعل بالذات الذي هو الحق الحقيقى . لا لعلية وصف ما من أوصافه 

لفعلية الغيرالكمالية بضرب من الاعتبار .كا يراه أرباب عام التجلي والعام الذوق .كيف لا , 

ولا يمكن تصور المنافاة بين العقل الصريح وصريح العقل المسمى بالضروري و بين مدرك من 

لمدارك الغير الوهمية الكاذية 0 ذوقيا كان المدرك أم فكريا 2 كشفياكان الإدراك أو غير كشفى 2 

إذ كلية المدارك الصحيحة السليمة القومة ميزان موازيها بالقسط هو المطابقة عند التحليل 

للضروري العقلي الصريحي ؛ والصريحي الضروري العقلي انما هو ميزان موازين القسط ؛ نعم 
إن العقل الفكري الغير الملازم لتصفية العقل العملي مرآت فطرية » فالغالب عليه في الأحكام 

لنظرية المزلة والخطاء . خالطته حينئذ بالوهم الظاماني - فافهم - نوري . 

نعم في زوايا المقام بعد خبايا قل من يتمكن من الاهتداء الها ؛ واللّه يقول الحق وهو 
هدي السبيل كما قال تعالى :لآ و الذينَ جَاهَدُوا فيا لنْدِيتجَمْ سُبِلَنَا © [71/15] - نوري . 


للم سب فوص الحم ترح صا الم 
رأى الأمر على خلاف ما أعطاه الدليل النظري ) عند بلوغه رتبة الكمال 
البشري والذوق القلبي :( إنَ العين بعد أن ثبت أتَها واحدة في هذا الكثير ) 
من التعيّنات الصورية ( فن حيث هي علة في صورة من هذه الصور ) التي 
هي مجلى العين في منصّاة معرس الإظهار -كا تقرّر أمره آنفا - ( لمعلول ما ء 
فلا تكون معلولة لمعلولها ) بتلك الصورة بعينها ( في حال كوا علّة ؛ بل 
ينتقل الحك ) بالعلية والمعلوليّة وسائر المتقابلات والمتخالفات على تلك العين 
الواحدة ( بانتقالها في ) تلك ( الصور) التعيينيّة » حتى يجتمع الحكمان على 
الصورة الواحدة بحيئيّة واحدة ؛ ( فتكون معلولة لمعلوها » فيصير معلوها علة 
7 
1 (هذا غايته ) أي غاية العقل عند بلوغه مرتبة الإحاطة القلبيّة » والسعة 
الإنسانتية التي يلزمه أمركال الإدراك والإظهار » وتمام مرتبة الشعور والإشعار 
وإليه أشار بقوله : ( إذا كان قد رأى الأمر على ما هو عليه » ولم يقف مع 
نظره الفكري ) الذي للعقل في مواقف نقصه عند عدم بلوغه رتبة الكمال 
المقدّرله» فإنَ النظر الفكري يحيل أن يكون لواحد أحكام متنافية » فإنَ تنافي 
اللوازم من أبين ما يستدل به على تباين الملزومات وتكثّر أعيان ماهتّاتها . 

هذا مالم يبلغ أشدّه ولم تحصل له رتبة الإحاطة القلبيَة و سّعتها الإطلاقيّة 
الني تمحو آثار التفرقة » وتزيل ضيق التباين والتكثر . 

ثم إن التفرقة لهامراتب متفاوتة الأحكام في الجلاء والخفاء . أبينها ' ظهورا 
لحك التفرقة و ضيق أمرها هو التقابل , فأقسام المتقابلات هي أشدّ المضائق 


. د : أثبتها‎ )١ 


الف الزلياتي ااا 339‏ ببسسسبببب ب 88 
المهانعة الأحكام , وأجلاها في ذلك هو الفاعل والمنفعل » ضرورة ظهور أمر 
تمانع أحكاءهما وتناني لوازهما على صحائف الأكوان الخارجيّة وتجاللي الألوان 
الحشية » وهذا هو المعبّر عنه بالعليّة والمعلولتّة » ولذلك قال : 


( وإذا كان الأمر في العليّة ) التي هي أجلى المضائق المتبائنة وأقواها 
حكا للتانع ( بهذه المثاية ) - حيث حكم العقل بما وصل إليه من الوحدة 
الذاتيّة وحياطة القلبيّة وسّعتها : أنَ العين الواحدة يصلح لأن تكون موردة 
لحكمى العلية والمعلولية » والفاعليّة والقابليّة - ( فا ظتك باتساع النظر العقلي 
في غير هذا المضيق ) ؛ الذي ليس بهذه الشدّة من الضيق . 

وذلك عند طلوع تلك الوحدة على العقل بأنوارها الإطلاقيّة وتجلّاتها 
الإحاطيّة الماحية لظلام أحكام التعيّنات الفارقة ؛ وهي مرتبة كمال العقل 
وبلوغه » ثما دونها من العقول في مواقف النقص ومقام القصور . 


( فلا أعقل من الرسل صلوات الله وسلامه علهم ) لبلوغ عقولهم مرتبة 
كالما (وقد جاءوا بما جاءوا به في الخبر ) المنزل ( عن الجناب الإلمت ) . 
الكاشف عن الحك الحقّة . ( فأثبتوا ما أثبته العقل ) من الحك الطبيعيّة 
والعمليّة أكثرها . ومن الإلهيّة » الأحكام التنزمبيّة منها فقط ؛ ( وزادوا ما 
لايستقلٌ العقلُ بإدراكه ) تجرّدا عن الوهم من الأحكام التشبهيّة وجكمها 
اللازمة لها ( وما يحيله العقلّ رأسا ) » سواء كان مستقلا بنفسه أو مع غيره » 
كاتصاف العين الواحدة بالأحكام المتنافية من حضرة تعانق الأطراف وجمع 
الأضداد , ( ويقرّ به في التجلي ) لظهوره بما لايمكن أن يتطرّق إليه شببة من 
بين يديه ولا من خلفه . 


فموس الحار شرع ماشن الرين 


[ حم عبد الرتٍ وعبد النظر ] 

( فإذا خلا بعد التجلي بنفسه , حار فما رآه ) مما يخالف نظره الفكري 
وعقله النظري . ( فإن كان عبد رت ) بتصحيح نسبة العبوديّة إليه عند 
استفاضة ما يغتذي به' ظاهرا وباطنا ء عبادة وعبودة . ( رد العقل إليه ) بما 
زاد في دائرة إدراكه من السعة القلبية التي عرفت أمرها آنفا ؛( وإن كان عبد 
نظر ) بتصحيح نسبعه إليه عند استفاضة ما يقويه: و يغتذي به' ( رة ) عقله 
( الحق إلى حككه ) ؛ أي حك النظرالفكري ؛ الغالب على مشاعره ومداركه 
أمرالتفرقة التعيّنتّة '. ذاهلا عن الوحدة العينيّة » بعيدا عنها . 


[ العارف تجهول في الدنيا ] 

( وهذا ) الرد والتحيّر ( لايكون إلا مادام في هذه النشأة الدنياوية ) 
محاطا لأحكاءها , ( تحجوبا عن نشأته الأخرويّة في الدنيا ) لغلبة” الأحكام 
الدنيوية على مداركهم من الصورالحشية والمثاليّة » وانقهارأحكام الأخرويات 
فهم من المعارف' المعنويّة والحقائق الإطلاقية » وهذا إنما هو لمحجوبين في 
الدنيا . النمحاطين لحكمها » دون العارفين [الف/10]الذين لاينحجبون عن أحد 
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المتقابلين بالآخر , ولا يحاطون لحك أصلا ؛( فإنَ العارفين يظهرون هنا كأنئّهم 
في الصور الدنياويّة ‏ لما يجري عليهم من أحكاءا ) التعينيّة الفارقة » ( والله 


. د : يفتدي به‎ )١ 
. د : والتعينية‎ )" 
. د : لعلة‎ )* 

+) د : العارف . 


الفش الإلياسي ون 


تعالى قد حوّلهم في بواط: في النشأة الأخرويّة ) : تحويل تقلبات قلبتة 
إطلاقيّة ؛ ( لابدّ ) للعارف ( من ذلك ) ؛ حتى يكون عارفا ( فهم بالصورة 
يجهولون ) لاشتراكهم مع العامة فيها قولا وفعلا . ولابظهرون من آثار العرفان 
شيئا . كما قال ابن الفارض' : 


فأوهمث تصي أن شرت شرابهم * به سر سري في انتشائي بنظرة 
وفي حان سكري حانّ شكري لفتية * بهم تم لي كتمي الموى مع شرت 

فهم في قباب العزة والخفاء في الدنيا على أهلها ( إلا لمن كشف الله عن 
بصيرته) المدركة للحقائق , النافذة في البواطن , غيرالواقفة في مواقف الحشس 
والخييال على ما هواموطن إدراك العاقنة من أهل الرسوم وأرياب الغاذات ؛ 
(فأدرك ) الصور ببواطنها . ومتّزها حق التمييز . 


[ العارف شاهد بعين الآخرة في دنياه ] 

( فما من عارف بالله من حيث التجلى الإلهن )- لا من حيث النظر 
العقلي والعقائد التقليديّة - ( إلا وهو على النشأة الآخرة قدحشر في دنياه ) 
أي أظهر عليه مواطنها الحسابيَة ومواقفها الميزانيّة الخطابيّة » وأخرج له صورة 
الجعيّة الكليّة الكتابيّة » بما انطوت عليه من خيره وشره , و تميّز" بينهما في 
ميزان العدل ٠‏ فإنَ الحشر إخراج الجماعة عن مقرّهم ؛ ( ونشر من قبره' ) . 
أي بسط صورة تلك الججعيّة من مقرّ خفائه ومكامن صنوف حجبه الجسمانية 


3 54 : من أبيات التائية الكبرى . جلاء الغامض‎ )١ 
. ؟) د : - وتميز‎ 
. عفيفي : في قبره‎ )" 


الس ل ل ل سب سس قفو الما :رم عاض التدعن 


والطبيعيّة والعاديّة » على صحائف الإظهار وتجالي الشعور والإشعار » برقوم 
الانبساط والانتشار . 


( فهبويرى مالا يرون ) حسا ( ويشهد ما لا يشبدون ) ذوقا وعقلا » 
( عناية من الله ببيعض عباده في ذلك ) الكمال الخناض »؛ موطن تعانق 
الأطراف » الظاهربه النهايات والغايات ؛ ومن ثمَة يرى ظبوركل من المتقابلين 
في مقابله كالآخرة في الدنيا . والخفاء في الصورة الظاهرة ٠‏ والعروج في صورة 
النزول' ؛ كما يشير إليه بقوله : 


[ سلوك من أراد الحكئة الإلياسيّة ] 

( فن أراد' العثور على هذه الحكمة الإلياسية الإدريسية ) التي إنما 
يتحقق بيماكلٌ من استحكمت فيه رقائق الجعيّة المزاجيّة فيه » واستعت بذلك 
للعروج في مدارج تنلات المزاج - من الاستيداعيّة منه والاستقراريّة - 


0ك 


» قال قبلة العارفين علي يم في شرح حال الكلية الإلمية المسماة بالعلوية العلياء : « بقاء في فناء‎ )١ 
عر في ذلّ وصبر في بلاء » يعني أن روح البقاء ولب معناه‎ ٠ غني في فقر‎ ١ نعيم في شقاء‎ 
تجلى بصورة الفناء » وروح النعيم ولب معناه ظهر بصورة الشقوة والشقاء » وهكذا في سائر‎ 
المتقابلات التى أحكاها متنافية عقلا ومتعانقة سرا . وسرٌ ذلك هو كون الدئيا بدناءتها وخستها‎ 
١ متزلهاٍ من الآخرة شرفها وعزتها منزلة الصورة من المعنى , مع البينونة بيهما في الحم والصفة‎ 
و هي أتم أنحاء البينونة » ومن جبة كون البينونة يينهما هذه البينونة التامة صار منزلة دنيا كل‎ 
وهو شهود التئزيه‎ ٠ شخص من آخرته منزلة الصورة من المعنى . وهذا هو سر تعانق الأطراف‎ 
في عين التشبيه » كما هو مقتضى منظر الأنبياء ومشهد الأولياء يشيع قال تعالى : « أنا عند‎ 
المنكسرة قلوبهم  أو قبورهم » وبالجلة إن مقام الججع بين الأطراف المتباعدة والمتضادة هو‎ 
كمال الإنسان . ومن هاهنا - حقيقة - يسمى الإنسان الكامل بجامع الجوامع . وهذا‎ 
هوالمقام المختص بالحقيقة الختمية ا محمدية وورثتها , الذين هم أهل بيتها خاصة . من العلوية‎ 
. والفاطمية إلى المهدوية الخاتمية  نوري‎ 

؟) جواب الشرط سيجيء في ص 747 : فلينزل عن حكم . 


القسٌ الزلانى 5 5 اباب ببس 1848 
والترقي إلى المعراج الذاتي والوحدة الحقيقيّة . ولذلك يتمكن من الججع بين 
المنزلتين والفوز بخصائص الزمانين في سلسلتين . 

وصاحب هذه الحكمة هو ( التى' أنشأه الله نشأتين ) بقوّة الرقيقة 
الاتحاديّة التي له بين الباطن منه والظاهر . 

وفي ظاهر عبارته مايدلٌ على هذا » حيث أنّث' الموصول للحكية » و 
ذكّر الضمير لصاحبها لكمال الاتحاد بيهما ؛ فإنَ صاحب هذه الحكمة أنشئ 
أوَلا في السلسلة الآدميّة النى بها يؤْسّس مادة الأوضاع التشريعيّة الدينيّة » 
التي إنما تت قواعد بنيانها بنوح . كما يكشف عن ذلك تلويحه مع بيّناته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( وكان نبا قبل نوح ) لتحقّقه بالدراية الحكريّة العاميّة كما 
يكشف عنه اسمه التي سمي به فيها - يعني إدريس؛- 


وقيل : هو المسمى ببرمس الهرامسة . واضع قوانين الحكنة ومهّد ترتيها 
وتدوينها » ( ثم رفع ) بميامن تلك العلوم وككال رقيقته الاتحاديّة الني بها .( و 
نزل ) بقوّة تلك الرقيقة الاتحاديّة الامتزاجيّة ( رسولابعد ذلك ) في السلسلة 
التي ختم فيها أمر الرسالة ؛ ولذلك سمي فيها ب « إلياس » أي معرّف قلب 
القرآن ومظهره”؛( لجمع الله له ) في رفعه ونزوله أولا وآخرا ( بين المنزلتين ) 
نبوّة ورسالة . 


0( عفينى : الذي . 

؟) د: أنشأ . 

)1 بينات نوح :] ون اوا - 34 - دين (هامش المخطوطة) . 

5) لعله إشارة إلى ما في حروف كامات إدريس - درس . 

ه) يس قلب القرآن كا م : والألف واللام أي «إل » للتعريف كما هو عرف عام الأدب هه 


سس فوص الح شرع صا الدين 


[ التزول إلى الحيوانيّة ] 

( فلينزل') ذلك المريد الذي أراد العروج على هذا المعراج الذاتي و 
الوحدة الإطلاقيّة . منحدرا يرتقي ( عن حك عقله إلى شهوته ويكون حيوانا 
مطلقا ) » فإنَ العقل وإن كان موطن العلم والحكم بما هو مقتضى التنرّه و 
التقدّس . ولكن لوقوعه في مقابلة الإطلاق الحقيقن والعين الواحدة بالوحدة 
الذاتية قد قوي فيه فبرمان التقيّد والتعيّن » وظهر سلطان التفرقة العالمية 
والامتيازامذلقي العبديّ ؛ ولذلك تراه وقد قيل في قطر من أقطارعالمه :9 أنَا 
خَيْرٌ 03/28[4]؛ وفي آخرمنها :طخَحْنْ تُسَبْح حَندلك و نُقَدّسُ لَك ©[5/0] . 


ومن ثْمةَ إذا تنزّل عن حككه المفرّق إلى الحيوان المطلق الذي هوأصل بنيته 
ومادّة جمعيّته يظهر له من أمر الجمع الإطلاقٍ مايتبيّن لديه كلتات الأمور و 
جزئياتها على ما هي عليه . (٠‏ حتّى يكشف ما يكشفه كل دابّة ) تاهو ني 
غيب العقل ومداركه الفارقة » من الأمورالظاهرة لدى الحيوانات المطلقة . 
امخفقة عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه - يعني ( ماعدا الثقلين' - لخينئذ 


بعام أنه قد تحقق بحيوانيته ) . 


“* و القرآن هو حضرة جامع الجوامع المحمدي ٠‏ كما قال لافلة : « أوتيت جوامع الكام » وهو 
الفرقان في عين كونه قرآنا . إذ القرآن هو الإجمال وجودا والتفصيل عينا . ومن هاهنا قيل : 
إن الككال هو كشف التفصيل في عين الإجمال ‏ نوري . 


: ٠94 جواب « فن أراد » في ص‎ )١ 

؟) إشارة إلى ماورد في الأحاديث من عذاب الكافر في قبره » مفل ماجاء في الكافي (؟/؟؟5 , 
كتاب الجنائز » باب أ ا 0 عنه البحار : 
5 إن الكافر يضرب ضربة ماخلق اسه شيئا إلا سمعها ويذعر لا إلا الثقلين ... » . 


0 


الفصٌ الزلياسي 


[ علامة التزول إلى الحيوانّة ] 

( وعلامته علامتان : الواحدة هذا الكشف ) الكاشف عن موطن 
الجمع ‏ والعين الواحدة الإطلاقيّة . فلا ينحجب صاحبه بأحد العالمين عن 
الآخرء ( فيرى من يعذّب في قبره ومن ينعم ) , ولا بأحد المتقابلين عا 
يقابله ( فيرى الميت حيّا . والصامت متكأما . والقاعد ماشيا ) . 

( والعلامة الثانية المزس ) الذي هو مقتضى الحيوان بإطلاقه .( بحيث 
أنه لو أراد أن ينطق بما رآه لم يقدر ؛ لخينئذ يتحقق بحيوانيته ) . 


( وكان لنا تاميذ قدحصل له هذا الكشف ٠.‏ غير أنه لم يحفظ عليه الخزررس 


يتحقّق بحيوانيته ؛ ولما أقامنى الله في هذا المقام تحقّقت بحيوانيتى - تَحقّتا 
كليًا - فكنت أرى ايك النطق يما أشاهده 2 فلا أ خط ؟فكنده لاافوّق 


[ العقل البالغ ] 

( فإذا تحقّى بما ذكرناه ) من الإطلاق الحقيقيٍ الجامع بين الوحدة العينيّة 
والكثرة التعينية عند تحققه بالحيوانية الكليّة تحقّقا كلا » خالصا عن تقتدات 
المواد وتشخّصات الأفراد . فلذلك ( انتفل إلى أن يكون عقلا عجرّدا ) عن 
حساك افارة أ في مادة يي ) ٠‏ ها هي مبدء التفرقة والتكثّر , 

هذا الغدل بر الماله ري اليتواته القلي - كما أ؟ شير إليه غير مرّة - والعالم 
حا الأمور عام عه بأ وزو رغصا وأعراضها 0 

أمورا ) في ذلك الموطن العامي الإطلاتي ( هي أصولٌ ما بظهرفي الصورالطبيعيّة 


سسسب فموس الحم برع مان الري 
في صورة الطبيعة ) يعني ظهور خص واحد في 
صورتين »كظهور إدريس في صورة إلياس .» مع بقاء الأول بحاله » بدون نسخ 
ولا فسخ ؛ على ما هو مدرك العامّة في ذلك . 

إنّك قدعرفت حيث حقّق الارتباط بين الكلّين أن طريان الكثرة للواحد 
لا يزيله عن أمر الوحدة وما يعوقه عنها ٠‏ بل يقوّيه و يككله . 

ومن جملة ماظهرمن هذه الأصول أمرالعقل ومدركه في الصورالطبيعيّة 
حيث قصر نظر العقل فبها على طرق التنزيه ؛ ولا يتمكّن من إدراك طرف 
التشبيه أصلا . مادام في صورته الطبيعيّة » والوهم على عكس ذلك -( علما 
ذوقا ) ؛ فإنَ العقل حينئذ في مقر إطلاقه الجبهي . لا محال لتفرقة الدليل و 
المد لول هناك أصلا . 1 


( فإن كوشف ) مع العلم بهذه الكثرة وخصائص الكثير ( على أنّ 
الطبيعة ) التي هي مبدء تلك' الكثرة ( عين نفس الرحمان )- وهي العين 
الواحدة في الصورالكثيرة -( فقد أُونٍ خيراكثيرا )؛ ضرورة أن نفس الرحمان 
هوالوجود' الذي هو الخير » فإذا شوهد ذلك في الكثير فقد أُوتي خيرا كثيرا . 
وظهر من كلامه هذا أنّ اليكمة - التي من أوتهها فقد أوتي خيرا كثيرا - إنما 
هو" التحقق بالوحدة الحقيَة مع الكثرة الكونتية » مرتبطا أحدهما بالآخرء على 
ما لايخفى لامتأمل في حروفها الكاشفة عنها ( و إن اقتصر معه على ما ذكرنا ) 
من التحقّق بأصول تلك الصور ٠‏ ومبادئ تلك الخصائص ٠‏ دون الوجه 


المي ا 


. د : لملك‎ )١ 
. ؟) نفس - 19 . وجود - 19 (هامش النسخة)‎ 


*) كذا . ولعل الصحيح : إنما هي . 


الو الروا ا .ل ني 


الجن الإحاطي النفسي الرحماي .( فهذا القدر يكفيه من المعرفة الخاككة على 
عقله ) بالقصور مادام في صورته الطبيعيّة . 


[ لايعرف حقّ الأمر غير العارفين ] 

وفي هذا القيد استشعار أنَ طائفة أهل النظر من الفلاسفة والمتكامين 
الذين قد حك عليهم عقولهم , ليسوا من المعرفة في شيء ؛ وهذه الطائفة ما 
علمت قصور مدارك العقل وعجزه عرفت أمر العمل يما هو عليه ( فيلحق 
بالعارفين'» ويعرف عند ذلك ) التحقّق بمبادئ الأفعال . وارتباط كل أصل 
بفروعه المنشعبة عنه ( ذوقا ) - يعني قوله تعالى :-(8 فَهه ُو وَ لَكِنَّ الله 
تلَهُن 4 [0/4]) : 

( وما قتلهم ) لدى المدارك الحشية ( إلا الحديد والضارب الذي خف 
هذه الصور ) منحجبا بها عن تلك المدارك » منكشفا لدى" العقل الصافي 
مشرب شعوره عن شوائب العادات والتقليدات الواهية » و رسوما الخالية ؛ 
( فبا نجموع وقع ) هذا ( القتل والرمي ) . وإئما خض هذان الفعلان في 
تحقيق الأمرمن عالم الأفعال لكمال ظهورهما وتوججه المدارك نحوهما بجوامع 
قصدها , ولأتهما أيضا من الكلتّات التي تترتّب عليها أمورٌ وأحكام جزئية ؛ 
فإذا نظرالعارف فيماعند صد ورهمامن الجموع ؛ وتميّز بين" الأصول والفروع 
( فيشاهد الأمور بأصوها وصورها » فيكون تاما ) . 


. من : المعارف‎ )١ 
. ؟) د : فالذي‎ 
د:من.‎ )* 


سس سس صوص الحم بر صائن لدي 

(فإن شيد النفّس ) الرحمان - الذي هو أصل الأصول - ( كان مع 
العام كاملا ) ؛ فنك قد عرفت فيا سلف أنّ الكمال باحتياز غايات الأأمور و 
حدودها ء وهوالحقٌ في صورة النفّس الرحمافي الذي تقحد به الكلمات 
الوجوديّة كلها . اتحاد الكامات اللفظيّة بالنفس الإنساق ؛ ( فلا يرى إلا الله 
عبن مابرى ٠‏ فيرى الرائي عين المرئي ) وهذا هواحتياز الغايات ؛ فإنَ الرؤية 
ان في عاية الذركة الوتوود يه قدا عوك ا غاية الظهور تف لكر تب رشاب 

0 الإظبار - يعنى الرائي - فانحازت برؤية الغايات . 

( وهذا القدر يكنى ) للبيب المتفطن في تحقيق أمرالكئال , 
( والله الموفق والحادي ) له إلى ادراكه وتحققه . 


الف اللقماني ب 777 ا امي ل ا 27ر17 اذم 


[؟؟] 


« الإحسان »- لغةٌ - يقال على وجبين : أحدههما الإنعام على الغير » 
والثاني إحسان في فعله » وذلك إذا علِم علما حسّنا أو عمل عمّلا حسنا ؛ 
وعلى هذا قول أميرالمؤمنين' : « الناش أبناءُ ما يحسنون » أي منسوبون إلى 
ما يعلمونه ويعملونه من الأفعال المعجبة لهم » وقوله تعالى : الى أَحْسَنَ 
كُلَّ شَْءِ خَلَقَهُ 4 [/0] : 


وتحقيقا : على إظبار الحسن . يعنى ما فيه النسبة الكماليّة التتى هى مبدء 
الحياة والحمد , فإنَ الإحسان له تلويح بيّن على السين والحاء باسميهما » و 
الأول كاشف عن تمام النسبة , والثاني على كال إظبارها - كما مرّ تحقيقه - 
فهو أوثق نسبة بين الحقّ والعبد وأظهرها » كا قال تعالى : « و مَنْ يُسامْ وَخْهَهُ 
إلى الله وَهُوَ حُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَكَ بِالْعُزْوَة الْوثقَى 2/92[4؟] . 


. 41١/1الال عنه البحار:‎ . 5٠١/١ : الإرشاد للمفيد‎ . 5١4/١ الاختصاص : ؟ . عنه البحار:‎ )١ 
. 45/10/8 : عنه البحار‎ . 5١8 تحف العقول‎ 


ا سس ست فوص الحم شرم ماضن المي 

وقال ل ': « الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه » فإن لم تكن تراه فإنّه 
يراك » ؛ فإنّه قد اعتبر في مفهومه النسبة بأبلغ وجه . كما هو مؤدى عبارته 
الختميّة » حيث صرّح بالتشبيه' الذي هو النسبة الكماليّة بين أمرين . الجامعة 
لوجوه المناسبات بالرؤية التي هي أبين نسبة بين الحق والعبد. ثم كرّر المنتسبين 
ثلاث مرّات إبانة لأمر تلك النسبة في صورة تمام الإظبار . 


[ تسمية الفض ] 

ثم إنه لغلبة سلطان هذه النسبة على الكامة اللقمانيّة تراه - عند إبلاغه 
نبأه الكمالي و إظهاره حكّمه الحسنة - مخاطبا لابنه خطاب شفقة وعطوفة . 
وبين أن المخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل إليه » كا أن الابن - 
الذي هوا نمخاطب فيه - مختض بأوثق النسب . مؤدّى في صيغة تصغير 
الإشفاق ‏ الدال على كمال تلك النسبة ٠‏ و بيّن أنَ النسبة كاله" الأتم” في 
الوثاقة وقوّة الربط أن يؤول أمرها إلى الاتحاد بين' منتسبيها بغلبة وجوه الججمع 
على ما به الامتياز ؛ كالاغتذاء مثلا . فإنّه إنما يتحقّق عند جعل الغذاء جزء 
لمغتذي ؛ متحدا به في صورته الشخصيّة التى بها أصبح واحدا كلا . 

ومن ثْمَهَ صدّرهذا الفض اللقمافّ بتحقيق تلك النسبة الغذائيّة بين الحق 
والخلق لما بينهما من النسبة الظاهرة لفظا . ولماعرفت من قرب تأيها للكشف 
عن الوجوه الججاليّة التي هو بصدده هنا . 


. ١ ء كتاب الإيمان . ح‎ 50/١ : البخاري :كتاب التفسير: سورة السجدة . 144/5 . مسلم‎ )١ 
. 35 ابن ماجة : ١/6؟ , المقدمة ء باب (1) في الإعان . ح‎ 

؟) د : بالنسبة . 

+) د كاها . 4) د : د بين . 


دن 


الف الاغماني لب ب 2 جح باالل سس مم 
وأيضافي الصورة النظميّة من النسبة الوثيقة الجعيّة ماليس في النثر . فهو 
اللائق بتحقيق أمرها . كا هو مودّى الكامة اللقمانيّة ؛ فقال : 
( إذاشاء الله يُرِيدُ ررْقًا * لهء فالكونٌ أُجمعٌه غذاء ) 


مفصحا عن مبدء تلك النسبة من حضرة الأسماء . يعني المشيئة والإرادة 
اللتين بهما يتحقّق الشيء و المراد ؛ و ما يدور به أمر ظهوره من الأحكام و 
النصائص ؛ فالمشيئة لحا تقدّم - كما سبق في المقدّمة . 

ثم إنك قد عرفت أنّ نسبة القرب بين الخلق والحق تارة في صورة الفرض 
القطبي' . وهو أن يتوجّه المشيئة والإرادة نحوالكون الدائر في [الف/1؟] دائرة 
إحاطته و جمعيته , إلى أن يغشذي به الحق , فهذا إشارة إليه ؛ وأخرى في 
صورة النفل الزائد . وهوأن يتوججها نحو رزاقيّة الحق إياه": ليغتذي به الخلق , 
وإليه أشار بقوله : 

( وإن شاء الإلهُ يريدٌ رزقا * _لناء فهوالغذاءٌ كا يشاء ) 


أي" يكون المشيئة متوجهة إليه » فهو الشيء . 


ثم بعد تحقيق أمر النسبة بين الحقّ والخلق يريد إبانة ما بين مبدأيهما من 
النسبة - يعني المشيئة و الإرادة - بوجبي جقّيتهما ؛ و افتراقهما , فإلى الأول 
منهما أشار بقوله : 


. منزلته قرب الفرائض + نوري‎ )١ 
. ؟) د : إياها‎ 
ددان.‎ )* 


؛) كذا في النسختين . ولعل الصحيح : جعيتهما . 


5 9 
وه ل دلبب ب فوص الحم سَرِ صاق الرين 


[ مشيئ الح إرادته ] 

( مشيئتة إرادته ) . أي هما متتحدان عند نسببهما إلى الهويّة الذاتيّة » و 
لكن للمشيئة تقدّمٌ على الإرادة تقدّم إحاطة وشمول' . كما نتهت عليه في 
المقدّمة عند الكلام في ترتيب الأساء ؛ و إنَ المشيئة هى توجّه الذات نحو 
حقيقة الشيء وعينه , اسما كان أو وصفا أو عينا ؛ والإرادة تعلقها بتخصيص 
أحد اللبائزين من المنكن ؛ فتكون الإرادة ما يتلق به المشيعة » واإليه أشار 
ل 


( فقولوا * بها ) - أي بالإرادة ؛ فإنَ التغاير 
بينهما اعتباري إنما يظهر حكمه في القول والعقل فقط . دون العين - 
( قد شاءها . فهى المشاء ) 
- بفتح الميم » اسم مفعول من المشيئة على غير القياس - هذا جهة 
جمعيتهما , وأما جبة الفرق » فقد أشار إليه بقوله : 
( يريد زيادة ويريد نقصا * وليس مشاءه إلآّالمشاء ) 
أي متعلق الإرادة قابل للزيادة و النقص . حيث أتها تعلق الذات 
بتخصيص أحد ال جائزين من طرفي الممكن . دون المشيئة » فإنَ متعلقها ذات 
الشيء ؛ وهي بحالها ؛ ف « المشاء » هاهنا مصدر ميمي ؛ ولو جعل الأول 
مصدر و الثاني اسم مفعول . له معنى . 


)١‏ في الرضوي : « إِنّ المشيئة بأزاء الكون . والإرادة بازاء العين » . فالمشيئة عامة شاملة شمول 
الانبساط والإحاطة ؛ والارادة خاصة مخصصة تخصص مرتبة من الكون [..] بعين مسن 
الأعيان . 

حك 


الف اللقماني مسسويجب سه ب ب ج777 7 يت ا مي ار 
( فهذا الفرق بيهماء فحقّق * ومن وجم. فعيثما سواء ) 

لأنّه لاتمايز بينهما في العين كما عرفت . 

[ اختصاص لقمان بالإحسان ] 

ثم نه يريد أن يبيّن' وجه اختصاص الكامة المذكورة بالحكدة الإحسانتّة 
التي هي إظهار ما هوحسن - أي ذونسب كاليَة - بقوله : ( قال الله تعالى : 
« وَلَقَدْ آتَْنَا لَقْمَانَ الِمَهَ الف © ومن يوْتَ الحكمَةَ فَقَدْ أوق حَيْا 
كثِيرًا #) [71/1] وفي هذين اللفظين من الإشعار بالنسبة الكماليّة المذكورة 
ما لايخنى ؛ فلذلك صرّح بالمقصود في" قوله : 

( فلقمان - بالنض - هو ذواخير الكثير » بشهادة الله تعالى له بذلك ) 
إبانةٌ لما هو بصدده من إثبات النسبة الكناليّة المذكورة للقمان ؛ وقد أدرج في 
طى عبارته هذه مفهبومات ذات نسب ثهادة بذلك . 

ثم إنَ الإظهار المذكور قد يكون بصورة النطق والإفصاح . وقد يكون 
بصورة الإشارة والسكوت . على ما هو مقتضى كل حكمة . بما لها من الموطن 
والزمان : كما قيل” : 

ولولاحجاب الكون قلتُ؛؛ و إنما * قيامي بأحكام المظاهر مُسْكتي 


وقيل : « وما كل ما أملت عيون الضبى يُروى » 


لس سس فوس الحم مع مائ الريس 


[ الآتي بكل شيء هوالنه تعالى ] 

( والحكئة قد تكون متلفّظا بها ء ومسكوتا عنها ؛ مثل قول لقمان لابنه ) 
فما هو بصدده من أمرالتغذية » وجعل الغذاء فيها متحدا بالمغتذي وأنَّ الآى 
به من مستجن البطون إلى مجالي الشهادة هوالله تعالى مُظهرا إِيَاه ٠‏ منطوقا به: 
(طا يا بَْ إِنَا إن تَكُ مِتْقَالَ حَبّدْ مِن خَرْدَل 4) أي مقدارا يقدّر به الكريّة 
العدديّة من موزونات الأشياء ؛ فهوأصغرالمقادير من الصورة المشخصة الحبيّة 
من جنس الخردّل الذي هو أصغر ال حبوب المقتاتة وأبعدها نسبة إلى الاتّصال 
الغذائي لغلبة المزاج الدوائي عليه ؛ المانع عنه من التقطيع الذي يستتبع تنفيذ 
الكيموسات اللزجة -ويقال من اللغة ':«خردلت اللحم » أي قطعته قطعا - 


فإذا كان هذا المقدار من حبّة من هذا الجنس البعيد عن الاتصال 
الغذائي و الامتزاج الوحداني ؛ و يكون في أبعد المواضع للتناول (8 فَتَكْنْ فى 
تخذرة 4) هي أصلب المركبات وأشدّها منعالاستخراج مافها ؛ يعني المادّيات 
المزاجيّة المانعة لخروج ما فيه (8أَوْ فى السَمَوَات 4) من البسائط العلى » 

يعني المجرّدات المنزّهة عن المواد التي هي أبعد منها » (8 أَوْفى الأنض 4) و 
هي أرض القابليّة الأصلية التي تنزل منها المتحرّك نحوالظهور إلى السماء - 
كأنّك قد نتيت علها - فله زيادة البعد .(# َأ وبا اش #)[م/ت] الات 
الجبى والاتّصال الوحداف الغذائي ؛ فكيف با دونه والآتي انحرّك له هو الله . 


. خردلت اللحم : أي قطعته صغارا - بالدال والذال جميعا - (الصحاح : خردل)‎ )١ 


0م 


الف الاضماني 

( فبذه حكمة منطوق بهباء وهي أن جعل الله هو الآتي بها ) بناء على 
الأصل الممهّدأنّ المؤثرّية ومايتفرّع عليها مرجعها إلى الحق عند تفصيل الأحكام 
و تمييز' الطرفين من الحقّ و العبد . فذلك هو الذي يصلح لأن يثبت على 
صحائف الإعلان ٠‏ ويقرّر في منابرالبيان » ولذلك نطق به : ( وقرّر الله ذلك 
في كتابه , ولم يرد هذا القول على قائله ) - لا عقلا ولاشرعا - . 

[ الحكمة التي أشار لقمان رمزا ] 

( وأما الحكمة المسكوت عنا ؛ وعامت بقرينة الحال ) التي إنما يفهمها 
من يصلح لأن يُكشف له عن وجوه جمال الإجمال :( فكونه سكت عن المؤق 
إليه بتلك الحبّتقء ما ذكره ) في ظاهرمنطوقه , ( ولا قال لابنه ) عند تعليمه 
إتَاه رعاية لأدب الإرشاد والتسليك في علوم الحقائق ‏ وتنبها لمن هو بصدده 
من الاولياء احمديّين » الذين يرثون علوم الانبياء اجمع ؛ حيث صرح بنسبة 
التأثير إلى الحقّ ‏ وسكت عن التأنّر ونسبته إلى أحد - يعني المغتذي - . 


فإنّه صرح بالغذاء الفرضي العلمي ومواضعه , وأنّ الحق هو الآتٍ به , 
دون المأقي إليه ؛ فإنّه ما قال : ( «يأت با الله إليك » ولا « إلى غيرك » ؛ 
فأرسل الإتيان ) من حيث متعلقه المتأثرمنه ( عاما ) غير معيّن . ( وجعل 
المؤق به ) متوشطا بين الآتي المصّح به معنا وبين المأ إليه » المسكوت 
عنه مطلقا . حيث عيّن مكانه بأن قال : (8 فى السَمَوّات 4 إن كان #أَوْ 
فى الأزض 4. تنبيها ) إلى أنَ تعبين' الآتي ليس تعيين تفرقة يكون في جهة 


, د : تيز‎ )١ 
. د : تعين‎ )١ 


ها سس قتموص الحم سرج صاش اللرين 
العلو فقط . بل تعيين جمى !حاط .( لينظر الناظر في قوله : # وَ هُوَ الله 
فى السَمَوَاسَوَ [فى ] الأزض 4) [1/] فتجده مطابقا لذلك . 


[ الح تعالى عين كلّ معلوم ] 

( فخه لقتاو ها نكل يوه ) قن تست الليو ال الفرضي ومقد ارو المقادق 
ومكانه الجمين الإحاطي . وأن الآتِ به هو الله ( وكا تشاع ال عله 
تعيين المأ إليه ؛( أنَ الح عين كل معلوم ) » فإنَ المعلوم هو الذى يشمل 
المراتب المذكورة كلّها » من المأ به الفرضي , بعموم أحواله . والآتي به بذلك 
العموم والمأق إليه من غير تعيين ٠‏ دون الشيء الذي يساوي الوجود الخارجي 
الإمكاني - على رأي - أويعقه والثابت منه - على آخر- أو'يرادف الوجود 
العارض المعلول ؛ فإنه على كل تقدير يختض بالإمكانيات و يخرج عنه 
الامتناعيّات الفرضيّة والواجب . 


وأما « المعلوم » فيشمل الكل ( لأنَّ المعلوم أعمَ من الشيء . فهو أنكر 
النكرات ) إطلاقا . وأشمل الممبومات حيطة ؛ وكفى بذلك شهادة عل ىكمال 
إطلاقه وحيطته' ما فيه من التعانق ؛-بين المعرفة والنكرة ”. فإنَّ المعلوم مع أنّه 
أبين الأشياء أنكر النكرات”* . 


)١‏ عفيفى : ديه 

5-00-5686 

*) د: وحيطة . 

4- -*) كتب في النسختين مؤخرا وبعد فقرة « والخصوصيات جملة للحق » الآتي ؛ غير أنه 
استدرك في م ووضع فوق الخط علامة (م » خ) التقديم والتأخير . 

ه) في النسختين : والنكر . 


ا 0 1 


[ التنزيه مع التشبيه ] 
ثم إنَ إثبات هذه المفهومات الإطلاقيّة الواحدة بالوحدة؛ النافية للنسب 
التنزيه منه فقط 3 دون التشبيه المتمم له 5 


( ثماتمم الحكة ) بإيراد ما يدل على التشبيه منه ( واستوفاها ) بكبالها 
الجعي من طرفي الظهور والإظبار ؛ والشعورالإشعار, بقوله :ا إنّ الله لطِيف 
خَبِيردٌ 4 ( لتكون النشأة ) اللقمانيّة عند التعبير عن حكمتها ( كاملة فيياء 
فقال : 8 إِنّ الله لَطِيف 4) لكمال سرايته في المراتب » صوريّة كانت أو 
معنويّة . 

( فن لطافته ) في الصورة ولطفه المعنوي ( أله في الشيء المستى كذا ) 
صورة ( ا نمحدود بكذا ) معني ( عين ذلك الثيء , حتى يقال' فيه ) - أي 
قن ذلك لالدو( إلااما يدل علنه انعة :)إججالا رافصلا 26 
المستى الصوري إنما يقال فيه ما يدل عليه ( بالتواطي ) إجمالا . والمحدود 
المعنوي إن يقال فيه ما يدل علينه بالتفضيل +( والاصطلاع. )خفن الأسامي 
والحد ود إنما تتخالف بالتواطؤ والاصطلاح ؛ كما فيا نحن بصدده من الغذاء 
والمغتذي . ومكامن الغذاء وأماكنه ؛( فيقال : هذا سماء وأرض وضخرة و ) 
يقال :( شجرة ) وه مافي الصخرة (و) يقال :( حيوان وملك ) في المغتذي 
( و ) يقال: ( رزق وطعام ) في الغذاء . 


. من : فلايقال (بدلا من : حتى لايقال)‎ )١ 


سسسب ل ل ا تي ازج فلو اهام سرع صاش الرين 


[ الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض ] 

( والعين واحدة من كل شىء ) ؛ هذا في المسمى بالتواطؤ إجمالاء 
وهوالذي يختلف فيه الناس بحسب تباين الأقاليم وألسنتهم » وذلك لظهوره 
بايفرض لوجه التخالف ؛ وأما في احدود بالاصطلاح' تفصيلا . الختلف فيه 
الناس بحسب تباعد الأزمنة ومقتضياتها ‏ فهو المشار إليه بقوله : ( وفيه »كا 
يقول الأشاعرة : إنّ العالم كله متماثل بالجوهر, فهو جوهر واحد ) بالنوع على 
زعمها . ( فهو عين قولنا : « العين واحدة ») إنمايختلف بمجرّد الاصطلاح : 


( ثم#قالت : « ويختلف بالأعراض ». وهوقولنا : وتختلف وتتكثر بالصور 
والنسب حتّى تتميز ) بحسيها » فتكون موردا للأحكام المتقابلة الموهمة للتفرقة 
لمعن وا دعر ل يشلا وري 
التحقيق -( أو عرّضه )- في عرف التكلم -( أو مزاجه )- في عرف الحكئة 
-( كيف شئت فقل ) فإنَ المؤدى في الكل واحد . 


( وهذا ) الواحد المشخص بتلك الصور والأعراض (عين هذا ) الآخر 
المشخص بها ( من حيث جوهره ؛ ولهذا يؤخذعين الجوهرني حدكل صورة ) 
كما يقال في تعريفها : « إِتّها المتقَوّم بابحل » وهو الجوهر . هذا في عرف 
التحقيق وفي عرف الحكمة يقال لما ': المزاج . و إليه أشار بقوله :(ومزاج ) . 
كنا يقال : هوالكيفيّة الوحدانيّة الحاصلة من تفاعل الكيفيّات . والكيفية هي 
عرض غيرقابل للقسمة والنسبة ؛ والعرض هوالموجود في موضوع ؛ وهواجوهر 


. د : وبالاصطلاح‎ )١ 
. ؟) د : له (وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك)‎ 


الف اللشيال بسبب_بااب_ سي يس ب 219 
وما تعرض للعرّض الذي هو عرف المتكلم ‏ اكتفاء بالمزاج » فإنّه عرّض كما 

ثم إذا تقرّر أنَ الجوهر عين هذه الصور 2 المعبّر عنها بوجوه من من العبا رات 
المتخالفة حسب اختلاف الافظلاسات والاعتبارات » ( فنقول نحن :« إِنّه 
ليس سوى الحق » . ويظن المتكم أنَ مسمّى الجوهر وإن كان حقًا ) ثابتا. 
عنده . مطابقا لما هو الواقع في نفسه ( ما هو عين الحقّ الذي يطلقه أهل 
الكشف والتجلي ) على مشهودهم » فإتّهم يطلقونه عن الجوهريّة أيضا ( وهذا 
حكمة كونه لطيفا ) حيث أنه سرى في المعلوم من كل صورة ومعنى بما يتنوّع 
به وينتشخص منه ؛ حتى يعطيه اسمه وحده ؛ وهوالذي من آيات أَنّهِ هوهو 
كا بيّن أمره في صناعة الميزان 


[ التشبيه في الصفة ] 

وأما العام الشبوديّ منه , فإليه أشاريقوله : ( ثم نعَتَ فقال : خَبيرا » 
أي عالما عن اختبار) فإنَ من العلوم الذي يتّصف بهاالحق هوالعام بالجزئيات 
بعد الاختبار » وعقيب الإظهار المتربّبٍ على الاستتار , المنساق أمر تمامه إلى 
الإخبارعلى مادلّ عليه النض القرآنٍ ( وهوقوله : 8 وَلََبلودَم حَتَ نَع 4) 
[5/9] » فإنَ الخبر' - لغة - ”هو معرفة الأشياء بطريق الخبر والبيان 
وقيل : هو المعرفة ببواطن الأشياء . 


: في الصحاح (خبر) : « يقال : من أين خَبَرت هذا الأمر ؟ أي من أبن علمت . والاسم‎ )١ 
الخبر - بالضم - وهو العام بالشيء » . ؟- -*) ساقط من د‎ 


فصوص الحم شرع صاش الدين 

وحيث أن الكلام الكامل”* هوالجامع بين المعنيين بصدقهما عليه - فَإِنّه 
هو البيان المبئ عن البواطن كهها » بصورتيه الرقمي واللفظي ؛ وكسوتيه 
القطين والمزجيَ - يكون من أتبات ما يتحصضّل به الخبر ٠‏ ويتوضّل منه العالم 
إلى أن يكون خبيرا ؛ وبيّن أن مدركه هوالسمع . كا أنَ مدرك غيره من تلك 
الأمهات هو باتي القوى والجوارح . و إليه أشار بقوله : 


كلم 


[ عام الأذواق ] 

( وهذا هو عام الأذواق ) المستفاد ببذه القوى والجوارح' من مبادئها 
المدركة بها .(لجعل الحقٌ نفسّه - مع عامه بما هو الأمرعليه -مستفيدا عاما . 
ولا نقدر على إنكار ما نص الحق عليه في حق نفسه ) فإنّه ممايستنكره أهل 
الظاهر كل الإنكار ؛ وفي هذه العبارة لطيفة إجمالا كما فما سبق » حيث 
حكى عن المتكامين نّم مقرّون فعلا بلسان الإتكار . 


( ففرق تعالى ما بين علم الذوق ) هذا ( و العم المطلق )كا قال : و 
هُوَ يكل شَْءِ عَلِيمٌ 4 [00/؟] فأطلق . وقال ٠:‏ و لَتَبلونة حت نَع 4 فقيد . 


( فعام الذوق مقيّد بالقوى , وقدقال عن نفسه : أنه عين فوى عبده في 
قوله : «كنثُ سمعّه » وهوقوّة من قوى العبد ,« وبِصّرّه » وهو قوّة من قوى 
العبد ) وجزء من أجزاء باطنه .(« و لسائّه » وهو عضو من أعضاء العبد ) 
وجزء من أجزاء ظاهره .(« ورجلّه وبدّه ») وهما البرزخ بيهما ؛ ( ا اقتصر 
في التعريف على القُوى لحسب . حتى ذكر الأعضاء , وليس العبد بغير لهذه 


٠. والخارج‎ 35 (0 


الفضٌ اللهماني ال اك 5 اتن ااا ا 100171 1 ا 200 
الأعضاء والقوى ؛ فعين مسمّى العبد هوا حق » لاعين العبد هوالسيّد ): أي 
الجموع من تلك القُوى و الأعضاء التي هي مستى العبد . الذي هو من 
المفبومات الإضافيّة » فإنّه إنما يعقل بالقياس إلى سيّده عين الحقّ الواحد 
دوع هل الاضافة )قن أ حت النسافين س تعيكاهى كعذلك لامك أن 
يكون المضائف الآخر من حيث هو الآخر' : 


[ الوحدة للعين والتميز للنسب ] 

(فإنَ النسب متميّزة لذواتها ') فإمّها مبدء تمتزنات الأسماء والأعيان . فهي 
المتميزة بذاتها , المتميّز' بها غيره ٠‏ وما بالذات من الشيء لايزول عنه أصلا 
[الف/15] هذا في نفس النسبة - لا في منتسبها , 500 1 
بل (وليس المنسوب إليه متميّزا ) في نفسه , فإنَ الأب عينه هوالابن لآخر . 
فلوكان المنسوب إليه متميّزا بعينه لم يمكن؛ ذلك ؛ وقد عام أن العين لاتمايز فيها 
أصلا , ولاتمايز إلا في النسب التعينية » ( فإنّه ليس ثم سوى عينه في جميع 
النسب ) المتخالفة , كالواحد مثلا في العدد , فإنَ النسب العارضة إِيَاه في 
صور* مراتبه وتعيّناته » ه التى عينته بالتعيّنات وسّنه بالأسامي . لأنّه ليس 
#مرف عع د حدم السلت ٠:‏ وترعن واحلة ؛ذات نسب وإضافات 
وصفات ) . 


)١‏ قال القيصري (ص88١٠)‏ :«أي العين الواحدة التي لحقتها العبوديّة وصارت مسماة بالعبد . هو 
الحق مجردة عن العبودية وليس عين العبد مع صفة العبودية عين السيد مع صفة السيادة » . 

0( عفيفي : لذاتها . 

*) د : المميزن . 

؛) د:لم يكن . 


© ) د : صورة . 


فوس الحَأم سرع ماش الدين 

وشخص مهتا الكلام : أنَ الخبير إنما هو باعتبار العلم المستفاد من قوى 
العبد . من حيث أنّ الحقّ عينه ٠‏ فهومنتهى التشبيه باعتبارالشعور والشهود , 
كنا أنَ « اللطيف » منتهاه باعتبار العين والوجود . 
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الاسمين الإلمتين' « لطيفا خبيرا » سمّى بهما الله تعالى ) . 


[ نكتة حكديّة ] 

ثم إنَ هاهنا نكتة حكبيّة لها كثير دخل في استكشاف هذا الموضع ؛ وي 
أن الصورة مطلقا - حيغا ظبرت - إنما يتم أحكاءها ويظهر قهرمانها إذا دخل 
في حيطة خاتمها » وختم عليها بنقشها الخاض به؛ أعني خاتم النبّة - صلوات 
الله وسلامه عليه وعلى آله - وكذلك المعاني بالنسبة إلى خاتم الولاية . 

إنَ الكلام الظاهر - بصورة العينيّة المظهرة للمعاني الغيبتة '- إنما 
يتكمل أركانه ويتم أمره إذا وسم باحد الختمين اشتمل عا يدل :على 
إحدى الجعيّتين؛ يعني الظهور” الوجودي العين والإظهارالشبودي العام ؛ 
ك« الكون » فإنّه اهب أزقة الجعيّة في الأول ٠‏ و« القول » فإنّه عا 
في الثاني . ولذلك ترى فوال الآيات القرآنتة وخواتمها مشحونة بهما ؛ ومن مه 
قال : ( فلو جعل ذلك في الكون - وهوالوجود - فقال :«كان » لكان أتم 
في الحكمة وأبلغ ). 


. د :الاين‎ )١ 
. ؟) د : العينية‎ 


") د : الظهوري . 


هكم 


الفض الضماني 

نه يمكن أن يقال' عذرا من لقمان : إِنّه إنمايكون أتم إذا لم يكن ذلك 
منه على طريق التعليم ‏ فإنّه يجب في أمثال ذلك مراعاة أمر المتعلّم وسبولة 
فهمه ؛ وعسى أن يكون تكميل الحكمة لايجمعه ؛ وكان قوله في تعليمه ابنه 
إشارة إلى هذا الوجه ؛ ( لحي الله قول لقمان على المعنى ) فإنّه إنما أدَى ذلك 
المعنى بصورة يقتضبها زمانه وأئمه فيه » من العربي المعرب عن الأمر» إعراب 
كدف وتيبين+ فإتهاما أرسل رسول الا بلسان قوفها» حى يكين من | مر 
البلاغ و يتفصتي من مقتضى حك الرسالة . 


فهبذه حكاية مؤدّى كلامه ( كما قال :لم يزد عليه شيئا » وإن كان قوله ) 
في القرآن الكريم : (ظ إن الله لَطِيف خَبِيرٌ # [7/5] من قول الله ) فإنّه 
العرني المبين الذي قبل الخاتم ما كان أن يظهر ؛ ( فاما عام اله من لقمان أنّه 
لو نطق متقما لتقم بهذا ) خاليا عتا يدل على تلك الجعيّة الختميّة . 


[ الذرة أصغر المقادير وزنا ] 

( وأما قوله :إن تَكُ مِعْقَالٌ حَبّمَ مِنْ خَرْدَل 4) فهوأدى ما يصلح لأن 
يكون غذاء - كمّا وكيفا ٠»‏ كما نتّيت عليه - وذلك ( لمن هي له غذاء ) من 
يناسبه قدرا وطبيعة ( وليس إلا الذرّة المذكورة في قوله تعالى : آ شَ يَعْمَلُ 
ِثقَالَ ذَرََ حَبْرَا يرهُ * وَ مَنْ يَعْمَلْ مِعْقَالَ در را يرهُ 4 [8/55-"] فهي أصغر 
معن واللقة من التردل صقر غذاء )ه ولاكان الغالت على الكانه اللقمائنة 
أمر الحكمة الكاشفة عن خصوصيّات الأشياء ومقاديرها » وبيّن أن الحدود 
من كلّ شيء هي مداخل استعلامها و فها أبواب استكشافها و استفهاءها , 


. 595 هذا الوجه مقتبس من شرح الكاشاني : ص‎ )١ 


كلم 


فوص الحم شرع ماش الدين 
وأحد الحدود هو نهاية الكثرة الكليّة وكيرها . والآخر هو غاية القلة الجرئية 
وصغرها . ثم أنَ العبد من حيث أنّه حصور جزثي إنما يقرب إليه الح الثاني 
منهما : فتبيّن أن الكبير الكثير لايعام حتى يتقدّ رحده بالصغيرالقليل . فلذلك 
عيّن أصغرالأشياء في الغذاء والمغتذي إبانة لطريق معرفة الكلّ من كل شيء . 

وهذا ما يْيّد ما عليه انحقّقون من أنَ أصل الحقائق وخصوصيّاتها هو 
العدد ؛ و إنما يستعام تلك الخصوصيّات من الفحص عتا يختض به من الرتبة 
المقداريّة العدديّة ؛ وبيّن أنّه لايعام ذلك إلا بعد معرفة الأصغر مطلقا ويقدّر 
الكل من كل شيء به . ولذلك جاء بالأصغر . 

( ولوكان ثم أصغر لجاء به كا جاء بقوله تعالى : ١‏ إِنَّ الله لا يَسْتَحبى 
أن يَْرتِ مَمَلا ما بَعُوضَةٌ 4 [51/4] #دلما عار أنه ما هوأصغر من البعوضة 
قال : © فا فَوقهَا 4 [/::] يعنى في الصغر ؛ وهذا قول الله . والتى فى الزلزلة 
قول الله أيضا ) حيث عيّن المقدار' المعين في الذرّة ؛( فاعام ذلك فنحن نعلم 
أنَ الله تعالى ما اقتصرعلى وزن الذرّة وثم ما هو أصغر منها , فإنّه جاء بذلك 
على المبالغة ) هذا على الظاهر من القول وأمَا حقائقه بحسب خصوصيّات 
الحروف والأعداد فلايحتمل إظهاره كلّ وقت ٠‏ إلى أن يطلع من أفق البيان 
فضل الكمال الختمي وزيادة علمه على مقتضى الوعد الموعود ؛ و إليه أشار 
بقوله : ( والله أعلم ) . 

ثم إنَ أمر التلطيف والتصغير الذين يستتبعان حك السريان قد غلب على 
هذه الحكمة . حتى ظهر في المرتبة الكلامية عند الخطاب إلى إبنه ( و ) إليه 


الف اراشياق ‏ ببس 899 


أشار بقوله : ( أمَا تصغير اسم ابنه فتصغير رحمة ) وعطوفة ولطف ؛ ( ولهذا 
وصّاه بما فيه سعادته إذا عمل بذلك ) . 


[ الشرك ظام عظيم ] 

( وأمَا حكمة وصيّته في نبيه إيَاه أن « لا تُفْركُْ بالله فإنَ الشرك لد 
عظيمٌ ») وبين أنَ الظام نا يتحقق بين ظالم ومظلوم ؛ والظالم هاهنا المشرك ( 
والمظلوم المقام ) الذي يقع فيه الشرك ( حيث نعتّه بالانقسام ) والثنويّة ؛ 
وهو وضع الشيء في غير موضعه ٠‏ فإنَ العين الواحدة لا انقسام فها ؛ ( و ) 
ذلك المقام ( هو عينٌ واحدة ) فإنَ لكل ذي اعتقاد مقاما محمودا عنده , 
ومنزلة كريمة حتوية على جملة من الصفات الكاليّة وتحامدها , يتصور بها 
الإله في عقيدته ؛ ويتميّز بها عند متخيّلته . 


ثم إذا رأى ذلك المقام أنّه يقبل الانقسام والثنويّة بالنظر إلى من يقوم به 
ذلك المقام في خياله » والصورة المشخخص بها فيه؛ لابد وان يتوهم لذهوله عن 
العين الواحدة بالذات - أنّ الثنويّة الصوريّة فها ؛ فإنّه لا شىء أعلى من 
ذلك المقام عدده + فيفرك بتلك الصورة الثانية + ا تضورها في ذلك المقام » 
ولا شرك عند التحقيق ؛ ( فإنْه لايشرك معه إلا عينه ) الواحدة بالذات التي 
لا تتخالف بتوارد الصور , ولا تتكثر بتعدّد الوجوه والنسب » فحيث تصوّر 
فيها النسبة المكثّرة لما صارصاحب جيل . فإنْه ما فرّق بين الواحد والكثير ؛ و 
حيث توه أنَ تلك الكثرة والتفرقة كثرة مقابل مشارك في مقام معاند له فيه » 
بلغ غايته » ولذلك قال : 


) وهذا غاية الجهل ) وهو الظام العظيم . 


لل 00111010 اقم سرع مائن الرين 


[ اعتقاد الشرك ناش من الجهل ] 

(وسبب ذلك ) الوصيّة والحكمة ( أنَ الشخص الذي لامعرفة له بالأمر 
على ما هو عليه ) - يعني الصورالمتخالفة جنسا ونوعا ومخصا -( ولا بحقيقة 
الثىء) الواحدة بالوحدة الحقيقيّة ( إذا اختلفت عليه الصور) التعينية ( في 
اين الواحندة .ذهو لأتمرف أن ذلك الاخملاف فى عبن والجازة عا 
الصورة مشاركة للأخرى في ذلك المقام ) احمود والمنزلة المعبودة لديه ( لجعل 
لكل صورة جزءا من ذلك المقام ) فتكون الصورة متشاركة في أمر امحموديّة 
والمعبوديّة ؛ وبيّن أنَ الشركة إِمَا بالتجزية والتقسيم , بأن يكون لكل من 
المتشاركين حصة من المتشارك فيه . أوبالإشاعة والبدل ٠‏ بأن يكون المتشارك 
فيه مشاعا لهما » وهما يحكمان فيه على سبيل البدل ولا سبيل إلى شىء منهما 
عند التحقيق . 1 ١‏ 

أما الأول : فلأنّه مبيّن ( ومعلوم في الشريك ) بذلك المعنى ( أن الأمر 
الذي يخصّه مماوقعت فيه المشاركة )كالجزء المفروض بالنسبة إلى المقام (ليس) 
ذلك الأمر الذي يخض أحد الشريكين ( عين الآخر الذي شاركه ا 
الجزء الباقي . ( إذ هو للآخر ) من الشريكين وخصائصه - فإنَ لكل من 
الشريكين خصائص متائزة على هذا التقدير- (فاذن ما ثم شريك على ال حقيقة: 
فإِنَ كل واحد على حظه مما قيل فيه أنَ بينهما مشاركة ) . 

وأا الثاني فلن مبناه على تحقّق' الإشاعة (وسبب ذلك)الوهم ( الشركة 


. د :؛ ويجعل‎ )١ 
. د : تحقيق‎ )* 


الف اللشباق . سسب #08 
المشاعة ) المتوضّة لديهم . وذلك غير متحقّق (فإن كانت) الشركة (مشاعة ) 
فالإشاعة غير زائلة و لا باطلة » و لكن التالي باطل ( فانَ التصريف من 
أحدهما ) دون تعيين أبدا ( يزيل الإشاعة ) . 


ومرجع هذا أيضا إلى ما مرّ من أنّ تخالف الصورتين من المتعينتين 
لايقدح في وحدة العين ؛ فإنَ العين فهما واحدة . 


وف قوله تعالى :(ظ قُل اذْعُوا الله أو اذْعُوا اليّحْمنَ 4) إشارة إلى' تبك 
الصورتين . كا أن قوله : 8 أَيَا ما تَدْعُوا 4 إشارة إلى تلك العين الواحدة 
الجامعة بينهما ؛ ولذلك كتّى عنه بالهويّة الجامعة للأسماء الحسنى كلها بقوله : 
قَلَهُ الأماء الحُستّى © [لسلع . 


والذي يلوح على هذا أن 8 أيَا ما 4 لفظا هو باطن الاسمين ؛ و بتّناتهما 


بحذف المكرّر . 


ثم إنَ أمر مسألة الشركة - حسنًا حقّق أمرّه - إنمايؤول إلى الشركة "* 
المشاعة ؛ وبيّن أنَ الأمر في المقام احمود منحصر فيا يعتقده أرباب العقائد 
التقليديّة . من الصور العقليّة أو الخيالتّة المتبطنة . وفما يظهر لدى المشاعر 
الحشية من الصور العينيّة الخارجيّة التي هي ظاهر الوجود والرحمة . و« الله » 
إشارة إلى صورة جمعيّة الاوّل من المقامين . كما انَ « الرحمان » إشارة إلى 
الثاني منهما . 


)١‏ د: -الى. 
؟- -*) ساقط من د . 


سسسب سح فوص الحم شر صاش المي 
والذي يلوّح على هذا أنَ الخسة التي هي مظهر وجود الحقّ فهما - على 
ماقال : 
أقول - وروح القدس ينفث في نفسي-: 
أن رجو ابلق أ ل:«المل لحن 


وهوالحرف الآخر فيهما - قد ظهرني « الرحمان » زوجا بالأزواج' ؛ فإنَ 
ما في طتّه من الحروف كلها أزواج . وقدظهر في الله فردا بالأفراد . ولذلك 
اليه 
( هذا روح المسألة ) 
إذ بتلك الآية يتقوّم أمراستكشاف الشركة 
على ما لا يخنى للفطن . بعد 
تطلعه لما متدنا له فيها . 


55م 


الفص ا مار وني 
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فص حخمة إحاحية في كلمة هارونية 


[ تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هو أنَ هارون قد غلب عليه 
الرحمة المشتقة منها الرجم ؛ على ما ورد في الحديث' أنه : « لما خَلّق الرجم . 
قال : أنا الرحمان وأنت الرجم ٠.‏ شققت اسمك من اسمي . فن وصلك وصلته 
ومن فطعك بتته » . 


[ الإمام والإمامة ] 

وسو عه طبر علب عتد الإقاء. عن عع كنانه تبه الأمومةة حك 
قال : © يابْنَ أَمّ © [/4ة] . 

والإمام عبارة عن « الأمَ » بتكرار الإضافة اللازمة لمثله . ولذلك صار 
مع نبوّته وخلافته عن الحقّ خليفة أخيه . فله الخلافة الكاملة . والإمامة هى 
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خوس ابيع ماش الس 
كمال الخلافة » فإنّها تستتبع إطاعة الأمم خالصة عن القبر' والغلبة والظهور 
بالسيف والسفاك . ولذلك قال تعالى لخليله : ظ إن جَاعِلُكَ لِلنّاس إِمَامًا 4 
[74/1] فالإمامة عند التحقيق هي النسبة الجمعيّة الوجوديّة الحتية » الموجبة 
لانقياد الأم طوعا ورغبة . 


وما يلحك على هذا أنَ لفظ « الإمام » عبارة عن باطن لام الججع و 
بتناته مكرّرا . كا أن الكامة « الحارونية » عبارة عن الحاء التنبيبيّة الدالة على 
الحاضر ظاهرة بالنور وقلبه الذي هو ظاهر الوجود المنبسط على الكائنات » 
المعتر عنه بالرحمة . وذلك إذا اعتبر انبساطها على الجهات من الكائنات يعبّر 
عنها بالرحموت . 


[ كان هارون من حضرة الرحموت ] 
ولذلك قال : ( ا أن وجود هارون كان من خطرة الرعوت ٠‏ بقوله 
© وَوَهَبنَا له مِن رَحْمَنَا 4 يعنى موسى « أَحَاهُ هَارُونَ نيا 4 [59/14] 


كانت نبوّته من . حضرة الرحموت ) , فإنَ النبوّة صورة كمال' الوجود و 


3 
غاية 


)١‏ يؤيده ما ورد في الخبر أن الدين والسلطان توأمان . ومعنى السلطان هاهنا إنما هو ملك القلوب 
وجذيها ١‏ بحيث لابتمكن صاحب القلب انجذوب من التخلف عن الإطاعة والانقياد فتصير 
منزلة القلب المنجذب من الإمام الجذّاب للقلوب منزلة الطفل الصغيرالرضيع من أمه . وهذه 
المزلة هي منزلة سائر الكتب السماوية النازلة من عند أم الكتاب » التي ه إمام أئمة الكتب 
الإلهية من أم الكتاب المسماة بذات الله العلياء ؛ وهي منزلة العلوية العليا التي منزلها بعد 
احمدية البيضاء من الكتب النازلة على سائرالأنبياء منزلة الأمومة والإمامة . والأمية التي هي 
أم الأمبات (ظ) » وقد قال أمير ملك الولاية المطلقة فيه : « سر كل الكتب في القرآن ؛ وسر 
لقان ف القاضة» رمب الساقة ق الإسملة :وني لسبلة قن إن ٠‏ و أنا التقطة تحت الباء » 
- نوري - ؟) د : كمال . 
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تطوراته الإظهارية ؛ فإذا كان وجود هارون من حضرة الرحموت » يكون ما 
يتفرع عليه منها » ضرورة ؛ و إذ ' كان الغالب على موسى أمر الغلبة القهريّة 
والغضب التسلّطي . وكان الغالب على هارون الرقة والشفقة ماهو مقتضى 
الرحمة التي عليها جبلته » ٠‏ سأل الله تعاللى بقوله 9 وَاجْعَل ل وَزيرًا م مِن أَْلى 
* أ * أَشْدد به أزرى * و ركه فى أطرئ © [/15-1] ليعتدل 
مزاج صورته النبويّة » ويناسب به لأمزجة العامة » تيسيرا يما هو بصدده من 
البلاغة والرسالة . 


وإما قال : 8 أَشْدُذْ به أزرى * و أَشْركْهُ فى أفرى 44 [0-52/0] ( فإنّه 


أكبر من موسى سِنَا » وكان موسى أكير منه نبوّة ) . 


[ ظهورآثار الرحمة من هارون ] 
( ولا كانت نبوّة هارون من حضرة الرحموت_لذلك قال لأخيه موسى : 
ا ل ل ا و ل 0 
لطا يا ابْنَ أَمّ © فناداه بأقه ) عند ما يريد الإبانة' عن مجمع تفرقتهما . ( لا 
بأبيه ) على أنَ أمر الججعيّة بيهما في الأب أحك امتزاجا واقترانا » ( إذ كانت 
الرحمة للأمَ - لا للأب - أوفر في الحم ) وظهور الأثرالمترتب عليها من الرقة و 
العطوفة , ( ولولا تلك الرحمة ) الوافرة الحم , الظاهرة الأثر منها [الف/؟1؟] 
( ما صبرت على مباشرة التربية ) والتزام مقاساتها . مع قصور القوّة فها و 
ضعف مزاجها بالنسبة إلى الأب . 


( ثم قال ) عند ما رأي موسى تفرقة أمته في أيَام -علافة هارون وغيبته 


اا سسسب فصو الحم برح مان الرين 
عنهم فتحرّك منه الغضب وغلب عليه ٠‏ («لا تَأَحُذْ بلخيبى و لا برأيبى 4) 
فإتهما منشأ التفرقة من الشخص ؛ وبيّن أن ترشيح أمر التفرقة وتنفيذ أحكاءها 
من مقتضى الرحمة . والمؤاخذة على ما هومقتضى 0 
أعداءه من امخالفين له في تلك الاقتضاء . فلذلك قال : ( و #الآ تُشْمِثْ بى 
الأَعْدَاءً #) [ب/ءما] 


[ غضب مومى وماكتب في الألواح ] 

( فهذا كله نفس من أنفاس الرحمة . وسبب ذلك ) الغضب وظهوره 
عليه ( عدم التثّتت في النظر فما كان في يديه ) من مبدأي قوّته وفعله ( من 
الألواح ) التفصيلية الثابتة فها كل بشيء . ( التي ألقاها من يديه ) عند 
توران الغضب وشدّة حدّته ؛ ( فلو نظر فيا نظرٌ تبت لوجد فا الهدى 
والرحمة ) مما عليه موسى وأخوه ؛ فلذلك لماسكت عنه الغضب أخذ الألواح 
عن جا د ع يي د : © رَبَ اغَفِر لي 
وَلأَج وَأَدْجِلَْا فى رَحْمَتِكَ وَأ نْتَ أَرْحَم الرَاحِينَ © [01/9] . 


( فالهدى بيان ما وقع من الأمر الذي أغضبه ٠‏ ماهو هارون بريء 
منه و الرحمة بأخيه . وكان لايأخذ بلحيته بمرأى من قومه مع كبَره )د 
شيخوخته ( وأنَّهِ أسنَ منه ؛ وكان ذلك ) القول . أو ظهور ما ظبر في بني 
إسرائيل ( من هارون شفقة على موسى ) حيث ما ظبر من ذلك القول منه 
مع إهانته إيَاه مايدل على تغتره وتأنره منها . استنكافا وغيرة نفسانيّة . ( لأنّ 
نبوّة هارون من رحمة الله ؛ فلايصدر منه إلا مثل هذا ) فإنَ التفرقة الظاهرة 
في أقته عند خلافة هارون من أثر تلك الرحمة والرقة . 


الفهن اهران و م 7777 بوت ا 


[ عذرهارون ] 

( ثم قال هارون لموسى إن خَشِيتُ أن تَقُولَ فَرَقْتَ بين بتى إسْرَائِيلَ 4 
]54/١[‏ فتجعلني سببافي تفريهم » فإنَ عبادة العجل فرّقت بينهم . فكان من 
مَن عبّده إتباعا للسامري وتقليدا له ؛ ومنهم من توقف عن عبادته حتّى 
يرجع موسى إلههم ١‏ فيسألونه في ذلك ) تفريق أم كل زمان عند تصوير سامر 
الخيال لهم عجل العاجل من التجوّهات والتموّلات . فإنه قد استحصل من 
حلي القوم » ( لخشى هارون ) الذي هويّته النور , الذي هو ظاهر الوجود و 
الرحمة ( أن ينسب ذلك الفرقان بيهم إليه ) نفسه . لا إلى الرحمة التي هى 


( وكان موسى أعم بالأمر من هارون لأنّه عم ماعبده أصحاب العجل ) 


وأنَ التفرقة التي نشأت من عبادته لا يقدح في الجعيّة الإلهتّة ( لعامه بأنّ 


الله قد قضى أن لا يُعبَد إلا إيَاه . وما حكم الله بثىء إلا وقع ؛ فكان عتب 
موسى أخاه هارون لماوقع الأمر في إنكاره وعدم انّساعه')؛ لضيق مشربه عن 
أن يقبل تلك التفرقة الكونية عين الجبعيّة الوجوديّة الإللميّة وعدم ظرافته لها . 


, واعلم أن هذا الكلام وإن كان حقا من حيث الولاية والباطن‎ «: )٠١91 قال القيصري (ص‎ )١ 
, فإن النبي يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الجزئية‎ ١ لكن لايصح من حيث النبوة والظاهر‎ 
كما يجب عليه إرشاد الأمة إلى الحق المطلق , لذلك أنكر جميع الأنبياء عبادة الأصنام و إن‎ 
كانت مظاهر للهوية الإلهية ؛ فإنكار هارون عبادة العجل من حيث كونه نبيا حق . إلا أن‎ 
تكون محمولا على أن موسي عليه السلام علم بالكشف أنه ذهل عن شهود الحق الظاهر في‎ 
. » ... فاراد ان ينبهه على ذلك وهو عين التربية والإرشاد منه‎ ٠ صورة العجل‎ 

والأظير أن ماقاله المائن مردود بلا ترديد ولايمكن تصحيحه بما أورده القيصري ؛ فإن الكلام 
في مفهوم الآبة الشريفة ولا يمكن حملها - سما نظرا إلى سابقتها ولاحقتها - إلى قول الماتن بأي 
وجه من التوجيه . 


9 ١5 
فموس الام شرع صائن الرين‎ 


لله 


[ العارف يرى الحق في كلّ شيء ] 
وفنذا عالابة للحارقف كه ( فاق النارف من ير ابلق فى كل شو ) 


وذلك لمن لا يتميّز فى ذوقه ظاهر الوجود عن مظهره ٠‏ تميّز الظل عن النور ؛ 
قائلا بالمتقابلين ؛ وإذ كان موسى قد خلع نعلي المتقابلين' عند طيّه طوى 
التوحيد ؛ لا تمت عنده أصلا » كما قال صاحب هذا المقام فيه' : 

لا ترم في شمسها ظل السوى * فهي سمش وهي ظل وه فيء 


وإليه أشار بقوله : ( بل يراه عين كل شيء ) . 


[ موسى وهارون ] 

( وكان موسى ) عند إهانته و تشدّده مما يوهم غلبة الغضب النفساني 

( يري هارون تربية عام ) لامرتبة ومنصب . فإنَ موسى لغلبة أحكام الباطن 

على كامته أعلم من هارون لغلبة حك الظاهر عليه . 
أمَا الأول فيعام من التلويح العقدي . 

وأما الثاني فاما عرفت ما في اسم هارون من الدلالة علىالظاهر؛ فاموسى 

أن يرق هارون تربية علم ( وإن كان أصغر منه سنا ولذلك لما قال له 
هارون ما قال )- من خشيته أن ينسب التفرقة إليه معتذرا به - قبل منه . 


الفهن ا مهار وني 


[ موسى والسامري ] 

و( رجع إلى السامري فقال له : ا مَا خَطْبِكَ يَا سَامِرِقٌ 4) [5/0*]- و 
الخطب لغةً هو الأمر العظيم ؛ الذي يكثر فيه التخاطب ؛ وفيه لطيفة منتهة 
على ما يستتبع فعله من الخبط - ( يعني فيا صنعت من عُدولِك ) عن معنى 
أحديّة الجع بعمومه ( الى صورة الهجل على الاختصاص وصُنيِك' هذا 

الشبح ) المبهج للناظرفي صورة مل العاجل من الأحوال ( من حلت القوم ) 
ومزتّدات ظواهرهم وحالّاتهم المتحولة ' السريعة الزوال ؛ ( حتى أخذت 
بقلوم ) . 

[ عبادة المال ] 

فإنَ البواطن لما ارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر ؛ ولذلك ترى قلوت 
بني إسرائيل قد انجذبت إلى هذا العجل؛ ( من أجل أموالهم ) التي يميل إليها 
قلومهم بقوّة ذلك الارتباط ( فإن عيسى يقول لبنى إسرائيل : يا بني إسرائيل 
قلب كل انسان حيث ماله )- مما يميل إليه بحسب نسبته » سواء كان من 
ظاهر الأمور , كالمال العرفي وما يستحصل به ؛ أو باطنه كالعلوم والأحوال 
القلبيّة و مقاماتها -( فاجعلوا أموالك في السماء ) وطرف العلو . كالعلوم 
الحقيقتة والأحوال القلبتّة , ( تكن قلويم في الساء ) . 


( وما ستّى المال ) العرفى ( مالاً إلا لكونه' نميل القلوبث إليه بالعبادة » 


سسسب فوص الحم شر صاضق الرين 
فهو المقصود الا عظم ) . حيث جعل صاحبه نفسَه التي هي أعظم شيء عنده 
عندهة 3 وهوأعظم من نفسه النفيسة ' بجعله معبودها وممقصودهأ وهو( المعظم 
في ) سائر ( القلوب .لما فيها من الافتقار إليها ') في نيل المستلذات و 
استحصال الأقوات . 


[ تلوبحات في حرف اللام ] 

ثم إن هاهنا تلويحا يكشف عن جملة من الحقائق . وهو أن « الم » الذي 
هو المعرب عن الكتاب - كما عرفت وجه جمعيّته وبيانه - له صورة واحدة 
بالشخص بين الحروف . و هو اللام الذي إذا ظهر به كاف" كنه الكل يصير 
« كلامًا » يعرب عن كافة الأشياء - صوريّة كاذ [ت] أو معنويّة - و يظهر 
الجبيع بما لا مزيد عليه فيه , فهو مالك أزمّة الإظهار ؛ هذا إذا ظهر شخص 
اللام ببتناته مختفيا فها » فإذا ظبرشخصه بهايصير «مالا» يستحصل به الاشياء 
أنفسها . فإذا ظبر به الكاف يصير « كالا » به يزيد الأمر ظهورا و إظهارا . 


وإذا ظهر بالكاف يصير « مالكا » يغلب على الكل ؛ غلبة تصرّف 
لق ل ولط دن رمه عرق أخددة اذ اميا تقار الال .ها يعرف 
وجه أن الكمال عزيز محبوب لذاته » وأن المالك كذلك له العرّة وانحبّة ولكن 


. د : النفسية‎ )١ 

؟) د ذ اليه . 

؟) كاف كلمة «كن » المسمى بكاف المشيئة الإلحية . هي مرتبة الريوبية الحقيقية ٠‏ حكمه حك كاف 
كنه الكل . والحشيئة المسماة بالنور المحمدي . هي حقيقة حقائق الأشياء كلها وكنبها ٠‏ ومن 
هاهنا قال الإمام الصادق الكاشف عن الحقائق :« العبودية جوهرة كنهها الريوبية » نوري . 

؟) د : - يظهر . 


القوو ماروا الل 7 مم 
قهرا ' وبالواسطة . فتأمّل فيه يظهر لك غير ذلك من الوجوه الحقيقيّة : 


[ حرق العجل ونسفه ] 

( وليس للصور بقاء ) كما تقرّر سابقا . وقد ظهر ذلك حتى عثر عليه 
بعض أهل النظر من المتكامين ١‏ كما أشار إليه . ( و ) حينئذ ( لابدّ من 
ذهاب صورة العجل لولم يستعجل موسى بحرقه ؛ فغلبت عليه الغيرة ) حيث 
أنَ تلك الصورة بالنسبة إلى جمعيّته الككاليّة جزء حاط تحت حيطة كماله 
الإنساني .( لحرّقه ثم نسف رمادَ تلك الصورة في اليم ) - يعني حيط الإطلاقي 
الجبي -(نشفا ) اقتلع به أثره ؛ يقال : نسف الريم الشيء : اقتلعته وأزالته . 
وفي الآبة : 8 ثَمَلَتَنْيفَئَهُ فى الْيَمَ نَْمًا 4 [:/12] , أي نطرحه فيه طرح 
النسافة ؛ وي ما يثور من غبارالأرض . 

( و ) لذلك لما غرق في محيط الجع الإطلاتي ( قال له : ظ انْظْرْإق 
ِلك 4 ]97/1١[‏ فساه « إلها » بطريق التنبيه للتعليم ) . لا التهمّ للتعيير . 
كا هو مبلغ أفهام العامة . 

وفيه تلويح : حيث أنّ الهجل من الحلي الذي هو المال ؛ وهو اللام 
الظاهر ببتّناته . فطرح ذلك في اليم بعد حرقه وتفتّت أجزائه . وهو باطن 
ميم الججع الإطلائي وبتّناته . 

ثم إنَ ذلك لأنّه ( لما عم أنّه ) يعنى العجل الذي جعلوه معبودا . من 
(بعض انمجالى الالميّة) وأجزاء انمجلى الكل الإنسانىّ فلذلك قال ( لأحرقتّه ؛ 


سي يت يس ح ميت فيزلا تع لذي ادن 
فإنَ حيوانيّة الإنسان ) بقوّة قهرمان الجعيّة و سلطانها ( لما التصرّف في 
حيوانيّة الحيوان) فن حيث الجعيّة الإلميّة ينقاد الكل لتصرّفه ؛ و إليه أشار 
بقوله : ( لكون الله “عخّرها للإنسان ) . 


[ التسخير والمسخر ] 

هذا على تقدير دخوله في الجعيّة الحيوانتّة ( لاسا و ) العجل انجعول' 
( أصله ليس من حيوان » فكان أعظم في التسخير ) لكونه أنزل وأقلّ جمعية 
منه ( لأنَ غيرالحيوان ما له إرادة ) تكون مبدء لأفعاله الخاصضّة الاختياريّة » 


( بل هو بحك من يتصرف فيه من غير إباء ) لأنّ قابلتته غير مشوبة بغرض 
خاض واختيار يتوجّه إليه . ( وأما الحيوان فهو ذو إرادة و غرض ) تحركه 
تلك الإرادة نحو ذلك الغرض , ( فقد يقع منه الإباء ) إذا لم يوافق جهة 
غرضه جبة يوجّه المتصرّف فيه نحوها ( في بعض ) أنحاء ( التصريف ٠‏ فإنَ 
كان فيه قوّة إظبارذلك ) في مقابلته ( ظبر منه الجموح لما يريده منه ) ذلك 
( الإنسان ) المتصرّف ٠‏ ( وإن لم يكن له هذه القوّة ) التي بها يقدر على 
المقابلة ( أو يصادف ) غرصٌ الإنسان المتصرّف ( غرصٌ الحيوان ) في بعض 
أنحاء" الطرق ( انقاد مذثلا كا بريده منه ) المتصرّف ء لأنّه واقع في طريق 
غرضه ؛( كا ينقاد ) الإنسان ( مثله لأمر ما "رفعه الله به عليه؛ ) . فذلك 
الاثقياة لبن طبيعيا » بل ا رفعد القد يه (.من أجل امال الذي يرجوة فقة» 


. د : المعجول‎ )١ 
؟) دوالخا.‎ 

*) 5ه قما . 

4) عفيفي : - عليه . 


ألم 


الفس اهارو 


المعبّر عنه في بعض الأحوال )- عند استجماع ما اعتبر من الشروط الشرعي 
-( بالأجرة ) . 


وقد نص على ذلك ( في قوله' شك له الكل لقي 
بعضك بعضا سخريا ) , والسخريٍ هو الذي يقبر أن يتسخَر بإرادته . 

و إذ قد ظهر أنّ المال الذي به التسخير إنما هو لنيل مقتضيات القُوى 
الطبيعية واللذّات الحسمانتّة مما يختص به الحيوان - دون الإدراكات الككاليّة 
الإنسانتّة . فإنّه هو العائق لتلك الإدراكات أن تبلغ كمالها ؛ فضلا عن أن 
تكون معذا لنيلها - ( فما بسخّرله مّن هو مثله ) في الإنسانيّة ( إلا من 
حيوانيّته » لا من إنسانيّته » فإنَ المثلين ضدّان )؛ هذا في المسخّر المشترك 
الذي يتوجّه نحواللذات الجسمانيّة السافلة . 


وأما المسخّر المتعالى الذي يتوجّه نحو معاللي الأمور » فبو مقتضى الكمال 
الإنساني , فإنّه يحب العلو ويقتضيه بحسب نشأته الذاتية » ( فيسخَره الأرفع 
في المنزلة بالمال أوبالجاه' بإنسانيّته ) المجبولة على أن يتسخّرله من في السموات 
ومّن في الأرض جميعا » ولذلك ذهب الشيخ إلى أن معنى قوله كك ':« آخر 
مايخرج من رؤوس الصدّيقين حت ال جاه » يطلع منها ويبرز » فإنه مقتضى 
أصل جبلّته . ومن ثمة ترى الدهاة من أمّّة المسلمين في صدر الإسلام قد 


)١‏ مضمون قوله تعالى : 8 أَهُعْ يَفِْمُونَ رَحْمَهَ رَبِكَ خحنْ فَسَنتا يم مَعِبقتهمْ فى اليا الذَّنيا و 
رَفَعْنَا بَعْصَهُم فَوْقَ بغض َرَجَاتٍ لِيتَجِذَ بَعْصْيُمْ بَغضًا سخْريًا وَرَحْمَهُ رَبك خَيْرٌ مما يجْمَعُونَ » 
1 
؟) من : والجاه . 
*) لم أعثر عليه في الجوامع الروائية » وأنما نسب إليه يتنك في بعض كتب العرفاء مرسلا . 


سس ست قتموص الحم برج صائن المي 
ارتكب في نيل الرفعة والعلو كل صعب وذلول 34 واستوقف كل مقدام منبم 
نفسه في تلك المهالك قائلا ': * مكانك . تحمدي . أو تستريحى * لعل 
القتل في مقابلة نيل ذلك المبتفى فوزا واستراحة . 

( ويتسخَّر له ذلك الآخر . إمَا خوفا أو طمعا ) من مبدء الغضب و 
القيوة اللتيواتفين ؟ فو أيضا +( من سيوانتعة لآ من اتيناتتية > فااشش :له 


( ألا ترى ما بين الببائم من التحريش )» وهوالعداوة التي بينها .كما هو 
المشاهّد من الكلاب والثيران . وكل ذي قوّة منها مع بني نوعه ٠‏ دون غيره 
ماسواوة ( لأنا أستال + فالمثلان ضدان )لما تقزر أت مايه الاشتراك هو 
حل التنازع ؛ فكما كان أكثر'. كان التنازع أشدّ . كما بين أهل ضيعة و 
صناعة وقرابة . 


وفيه تلويح حكن جميى . حيث أن الجامع هو الفارق ؛ فلا تغفل عنه . 


ولذلك ( قال : 8 وَرَفَعَ بَعْضَكُمْ فَوْقَ بَغض ذَرَجَاتِ #) فإنَ المسخر 


)١‏ إشارة إلى ماحكاه أصحاب السير عن معاوية . روى القالي (أمالي القالي : )190/١‏ بإسناده 
عله : لفد وضعت رجلي في الركاب يوم صفين غير مرة 03 فا يمنعني من الانهزام إلا أبيات ابن 
الإطنابة : 

انك لي عفتي وأبى بلافي * وأخذي الحد بالقمن الربيح 
وإعطائي على الإعدام مالي * وضربي هامة البطل المشيح 
وقولي كما جكشأت وجاشت * مكانك تحمدي أو تستريحي 
لأدفع عن ماثر صالحات ‏ * وأحمى بعد عن عرض صحعيح 
راجع أنضا العيدة لابن رشيى + 89/1 . 


الفهن ا حار وي اس س؟ب ببس 285 
ليس مع المسخّر له في درجة ٠‏ وإن كان معه في الحدّ والزمان والمكان والفعل 
( فاهو معه في درجته ) , فتلك الأمور الجامعة مع أنّها أوصاف حقيقيّة و 
نسب ذاتيّة ما أثرت تأثير نسبة الدرجة التى هى اعتبارية محضة . 

وفيه أيضا نكتة جبعيّة . حيث أنّ الآثر إنما هو الأعدام وما يقريها . 


( فوقع التسخير من أجل الدرجات ) . 


[ التسخير على قسمين ] 

( والتسخير على قسمين : تسخير مراد لامسخّر- اسم فاعل- قاهر في 
تسخيره لهذا الشخص المسخّر ) على سبيل القصد والاختيار ؛ فمبدء ذلك 
التسخير منه إما أن يكون المال .( كتسخير السيّد لعبده » و إن كان مثله في 
الإنسانية . و )» إمَا أن يكون الجاه ( كتسخير السلطان لرعاياه » و إن كانوا 
أمثالا له يسخّره بالدرجة ) نفسها . 

( والقسم الآخر ) أي الذي ليس مرادا لمسخّر-اسم الفاعل-( تسخير 
بالحال ) ؛ من غير قصد منه واختيار .( كتسخير الرعايا لاملك القاتئم بأمرهم 
في الذت عنهم وحمايتهم وقتال من عاداهم وحفظه أموالهم وأنفسهم علههم ؛ 
وهذا كله تسخير بالحال من الرعايا يسخّرون بذلك ملوكهك ) . 

ثم إن مبدء هذا التسخير عند الفحص عنه إنما هو مرتبة السلطنة » فإتَها 
هي التي تقبر السلطانّ على ارتكاب ما التزم من المشاقّ , لا الرعايا ؛ و لذلك 


. كذا ولعل الصحيح : إنما هو للأعدام ؟)امنءد:قتل‎ )١ 
. ؟) دن : مليكهم‎ 


لاست فتصوص الحم شرح صان الرين 
قال : ( ويسمّى على الحقيقة تسخير المرتبة . فالمرتبة حكمت عليه بذلك » 
فن الملوك من سعى لنفسه) [الف/14؟] ذاهلاعمّاحك عليه المرتبة من تسخيره 
لرعاياه ؛( ومنهم من عرف الأمرفعام أنه في المرتبة ') مقبور تحت حككها ( في 
تسخير رعاياه ؛ فعلم قدرّهم وحتهم . فاجره الله على ذلك . اجر العلماء 
بالأمر ) ؛ أي الظاهر من الأمور كالأفعال وأحكاءها . على ما نتبت عليه في 
صدرالكتاب + عد تقد معت الأمن فاتهم إذا ليوا الأمر على ماهو 
عليه ) لابدّ وأن يحك عليهم تلك المرتبة بإظهار تلك الأحكام وإثباتها و 
تغبيمها للعامة . حتى يتلقّوها بالقبول ؛ ( وأجر مثل هذا يكون على الله في 
كون الله في شؤون عباده ) كالسلطان في شؤون رعاياه . 

( فالعالم كله يسخّر بالحال من لابمكن أن يطلق عليه اسم إِنّه مسخَّر ) , 


بناء على الأصل الممهّد من أن أسماء الحقّ ما يدل على التأثير مما يتبع أحكام 
الوجوب الذاتي ‏ إلا أنّه لما كان باعتبار هويّته الإطلاقيّة ربا للعالمين' كان 


. عفيفي : بالمرتية‎ )١ 
تعالى عن ذلك » للزوم الحم بتعائق الأطراف . بون بين حكم الموية‎ ٠ ؟) أي في عين كونه كذلك‎ 
الإطلاقية وبين حكم حضرة الذات - المسمى بالله - كالبون بين حكم الوحدة في الكثرة » وبين‎ 
حكم الكثرة في الوحدة بوجه أشرف وبنحو أعلى ؛ إذ حكم الوحدة الساري في مراتب الكثرة‎ 
والظاهر بأحكاءها حكم الوجود الانبساطي والنور امحمدي الذي احتجب به حضرة الذات‎ 
. » الأحدية تعال . كا في الكافي بإسناده : « مهد محجاب الله‎ 
وذللك الحجاب المنبسط على هياكل أعيان الأشياء إنما هو فعل حضرة ذات الحق الحقيقي‎ 
الغنى القيومي تعالى . وهو الفائض عن حضرة الذات أولا وبالذات . إِذ متزلته لمن حضرة‎ 
الذات مللة إقراق الفسسن مها قو قي كل سيد . وأما الوحدة التي. ني جتمع الكثرة روييه‎ 
أعلى في وجه ومظهر الكثرة من وجه اخر ؛ فبي الوحدة الحقة الحقيقية الني احتجب بتلك‎ 
الوحدة الظاهرة بصورة الكثرة . التى منزلتها من تلك الوحدة الحقة الحقيقية العينية المطلقة‎ 
-© القيومية الواجبية تعالى منزلة الوجه من الكنه ومنزلة الظل من الحقيقة .ومن هاهنا قالت‎ 


هلم 


الفهن ا ها روني 
مسخَرا با حال للعالم تعالى عن ذلك . ولذلك قال (٠‏ قال تعالى : « كُلَ يوم 
موق أن 6 [هه/5؟] ؛ وما قال :2 الله في شأن »ولا غيره تا الأماء 
الختصّة به . 


[ حكئة عدم تنفيذ هارون ما أنفذه موسى في العجل ] 

ثم إنَ موسى له تسخير سلطنة النبوّة على بني إسرائيل »كا أنّه هو المسخّر 
بالحال تحت قيامه بأمرهم وحفظه صورة جمعيّتهم . ولذلك لما رجع وفرغ من 
إنفاذ حكم ذلك التسخير , أخذ في إنفاذ حكم التسخّر بالتشدّد على خليفته 
هارون وحرق العجل . وقلع آثاره في العين . على ما وقع في خلافة هارون ما 
كان منكرا في نظر كمال موسى كل الإنكار , بل كان معذورا فيه كا سبق 


( فكان عدم قوّة إرداع هارون بالفعل أن ينقذ ) ذلك الإرداع ( في 
أصحاب العجل بالتسليط على العجل ) وإفنائه ( كما سلط موسى عليه ؛ 


حكمة من ال دظاهرة ف الوجود )--زواتتا عرفت ما لهارؤن بسن النسبة 
الارتباطيّة والرقيقة الاتحاديّة إلى ظاهرالوجود حتى تصوّرفي أيام خلافته صورة 


7 أساطين العلم والحكمة : إنَ مسألة الكثرة في الوحدة التي أم أمبات الحقائق والمعارف . علة 
مسئلة الوحدة في الكثرة . وقد قل من يتحقق مسأل الكثرة في الوحدة بحق تحققها وكثرالقائلون 
بمسألة الوحدة في الكثرة و امرك عكر سن افون ٠‏ ولو تمكنوا حق التمكن لقالوا 
بأصلها أولاء ثم بها ثانيا ‏ هذا . ولكن في المقام سرّجسيم عميق لارخصة لنا في مثل يجالنا هذا 
في التعرض للإشارة إليه لوَأَنُ إلى رَيّكَ المتّتى 4 فافهم واستقم كا أمرت - نوري . 

ولايتوهمن من قولنا هذا أن للوجود الانساطي هوية ف حيال نفسه يضاصي هوية حضرة 
الذات الأحدية - فإنه كفر وشرك وزندقة - بل الهوية هوية حضرة الذات الاقدس تعالى ١‏ 
والوجود الانبساطي الذي هو فعله وإشراق شمس حقيقته تعالى منزلته من الحوية المطلقة الذاتية 
منزلة إطلاقها وإحاطتها وعموم نورها الفائض عنها أولا وبالذات . والإحاطة صفة فعل لاصفة 
الذات التي هي كال الذات . وهذا هو سر قل من يتمكن من حق نيله ‏ نوري . 


كلم 


فصوص الحم شرع مان الرين 
المعبود في العجل العاجل ( ليُعبد في كل صورة ؛ وإن ذهبت تلك الصورة 
بعد ذلك ) عند إنفاذ حك موسى عليها . ولكن بعد أن عبدوه ؛ ( فا ذهبت 
إلا بعد ما تلبّست عند عابدها بالألوهيّة ) . 


[ هوالمعبود في كلّ صورة ] 

( ولهذا ما بقى نوع من الأنواع إلا وعبد . ما عبادة تألّه » و إمَا عبادة 
تسخير ) ؛ و بيّن أن ظهور الأعيان بأنواعها إنما هو لإظهار أحكاءها و إنفاذ 
مانا ؛ وذلك بأن يكون معبودالهذا النوع الكئالي ؛ مطاعا أحكامها بالنسبة 
إليه » ولو في خص واحد منهم ؛( فلابد من ذلك لمن عقل ) أنّ الغاية من 
الحركة الوجوديّة لابدّ و أن يترتب على أعيان الوجود ؛( وما عبد شىء من 
العالم إلا بعد التلتّس بالرفعة عند العابد ) في الخارج .( والظهور بالدرجة ) 
الكماليّة العزيزة ( فى قلبه . و لذلك تسقى الحق ) نفسه ( لنا ب # رَفِيع 
الدَّرَجَاتِ # [5/40] » ولم يقل : « رفيع الدرجة » فكثّر الدرجات فى عين 
واحدة ) بالوحدة الحقيقيّة , التى لا وجه للتكثّر فيها أصلا » لما في المعبودين 
من التخالف في وجوه عبودتهم : وذلك هو المستلزم لتباعد جهات العباد في 
قبلة عبادتهم ووجبة طاعتهم . 

وكل ذلك حق < وَلِكُلُ وجْبَةٌ هُوَ مُوَلَا 4 /44] . ( فإنه قضى أن 
لايُعبّد إلا إيَاه في درجات كثيرة مختلفة أعطت كل درجة مجلى إِليَاعُبد فيها ) 
وتلك اجالي متفاوتة بحسب العلوَ والإحاطة تسخيرا وتأهًا . 


[ أعظم جلى عبد الحقّ فيه الهوى ] 
( وأعظم تحلى غُبد فيه ) تسخيرا ( و أعلاه ) تأنها ( الهوى . كما قال : 


الول الا روي ب م ا ا ا لت 1 
َرَت مَن اتحَدَ لَه هَوَاه #©) [40/١؟]:‏ حيث أطلق عليه اسم « الله »)2 
( فبوأعة 
ذلك لأنَ الهوى عبارة عن الميل الطبيعي نحومستلدّات الطبيعة ؛ من استيفاء 
حكم الشهوة والغضب وما يندرج فههما » مما يترّب ذلك عليه » كحت المال 
والجاه وغيرهما ؛ و بيّن انَ كل من يَعبّد شيئا و خضعه ويُطيعه إنما يعمل ذلك 
لتصوّر توقف شيء من ذلك عليه وطمعه منه ؛ فذلك الميل هو الباعث على 
تلك العبادات ف صورها المتخالفة » بحسب تخالف المعبودين ؛ فالمعبود لا 
يُعبد إلا به » وهو المعبود لذاته في صور عبادات العابدين , طمعا في الجنّة » 
أو خوفا من النار آجلا وعاجلا . في استحصال الجاه والمال . وارتكاب ما به 
يوجدان من الأعمال الشاقة والأفعال المزعجة مدى الأعوام والدهور بدون 


معبود ١‏ فإنّه لا يُعّد شىء إلا به . ولا يُعبّد هو إلا بذاته ) » و 


وهاهنا تلويح : وهوأنَ «هو» الذي هوموطن الإطلاق ومعدن القابليِات 
التي تنجذب نحو مقتضياتها القلوب بقوالها » إذا فتح هاء هوينه المضمومة 
بإشباع واو البطون'؛ ظاهرا بألف الإلف و امحبّة , غالبا عليه بفتحة فتح 


)١‏ قال سبحانه : ظ هُوَ الأوّلُ و الآخِرُ وَ الظَاهِرٌ و الْبَاطِنُ 4 [0ه/؟] ١‏ و في الخير في ترجمة اسم 
٠‏ « هو » ما محصله : « الماء تنبيه للثابت » والواو إشارة إلى الغائب » ؛ لعله يعنى الغائب 
عن الحواس ‏ أية حاشة كانت ؛ حسية أو عقلية ‏ قال #لك : « احتجب عن العقول كما 
احتجب عن الأبصار » . والعجب كل العجب هوكون حرف الحاء مخرجا أول حرف يبرز 
من غيب النفس - بسكون الفاء - في لوح النفّس - بفتحها - بمنزلة غيب الغيوب ؛ و 
مخرج الواو على عكسه بمنزلة ظهرالظهور ؛ كما يشير إليه ما تضمنه الكريمة المذكورة والسرٌ باطن 
في ظهوره ٠‏ ظاهر في بطونه ؛ للزوم تعانق الأطراف أي في هو المطلق . كما يكشف عنه 
الكريمة المذكورة . 
« يك نكته ازاين دفتر كفتم وهمين باشد » - نوري . 


ممه ااا ب فوص الحم شر صائن الرين 
أيواب الظهور'هو « هوا » ومن ثمة تراه في أحد أوضاعه دالا على مبدء تمام 
الججعيّة الإحاطيّة ظهورا وإظهارا . 

أما الأول : فلأنَ الحواء - الممدود - هو مادة الروح الحيواني » الذي به 
تتقوّم اللطيفة الإنسانيّة الككاليّة . 


وأما الثاني : فلأتّه هو المطيّة لفُرسان ميدان البيان , و المجلى لعرائس' 
مخدّرات البنان , وهما صورتا الكلام الكلامي» والكتاب الإنزاليَ" .كا نتهيت 
عليه غير مرّة . 

هذا على وضع آخر غير ما نحن فيه » وعلى هذا الوضع أيضا له الإحاطة 
باعتبا رأنّه الحركة والميل الإرادي الحتى الذي هو أصل سائر الحركات والسبب 
للكل عينا وعقلا , ولذلك قال : ( وفيه أقول ) نظما محلفا به باعتبار أنه هو 
اسم « هو » الظاهر بفتح فرات أعيانه بقولة : 
(وحق الحوى أن الهوى سبب الحوى) * 

يعني بحقٌ الاقتضاء الذاتي . المعبّر عنه في بعض العبارات بالعشق . وهو 
الذي عتر عنه بالهوى ٠‏ إن الهوى الذي هو الميل الطبيعي المعتتر عنه بالحركة 
الحتية السارية في سائرالموجودات هو سبب هذا الميل المي الإرادي . الذي 
للناس ٠‏ به يتوجبون نحو معبودهم » و يولون قبلة مقصودهم . فهو أصل سائر 


)١‏ أي غالبا عليه بفتح الحاء فتح أبواب الظهور ٠‏ بأن يكون « فتح أبواب » منصوبا على المصدرية 
النوعية - فلا تغفل - منه . 

؟) د : العرائس . 

*) يعني أن حكم الببان على ذمة الكلام : وأمر الكتاب على ذمة البنان . فالكلام جلى البيان . 
والكتاب مجلاة البنان + نوري . 


سا ا ححا 7 
الميول والحركات ظاهرا وباطنا . بل أصل الكل ميلا كان أو صاحبه . ولذلك 
قال : 

* ( ولولا الحوى في القلب ) 

أي الميل الكلي والحركة الوجوديّة الأصلية ( ما عبد الموى ) 
بالحركات الجزئية الكونية ؛ فالمعبود في الكل إنما هو الحق . وكذلك:العابد ؛ 
على ماهو المعلوم من الآية الكريمة القائلة :9 و أَضَّلّهُ الله عَلَى عِلم # [ه؛/؟؟] 
وإليه اشار بقوله : 

( ألا ترى علم الله بالأشياء ما أكمله » كيف تمم في حق من عبّد هواه و 
ا تخذه إلها ) حيث ماأخرجه في تلك الضلالة عن أن يكون عن عام ( فقال : 
« وَأَضصَلَهُ الله عَلى يه 4 [40/؟] والضلالة : الحيرة ) على ما هو مقتضى 
تعدّد وجبة المتخذين هواهم إلها . لتكثّر صور هويّات متعلقات أهويتهم ؛ فإنَ 
تعدّد جهات المقصد وتخالفها مما يوجب التحيّر ضرورة ؛ ولكن لماعرف إيصال 
الكل إجمالا . يكون ذلك على علم . 


[ لايُعبد معبود إلا با هوى ] 

( و ) وجه تفصيل ( ذلك ) التتميم ( أنّه لما رأى هذا العابد ما عبد 
إل هواه بانقياده لطاعته فيا يأمره به في عبادة مَن عبّده من الأشخاص ) - 
التى هى متعلقات أهوية العباد . عينيّة ذلك ؛ أو عقليّة ؛ وهميّة أوخياليّة ؛ 
نه حل با نر الها اف 3 الك -( حتّى أنّ عبادته لله كانت عن هوى 
أيضاء لأنّه لوم يقع له في ذلك الجناب المقدّس ) من حيث هو عن تطرّق 


1 


.14م 


. 9 
صوص ا مار رم صاش الرين 


الأهوية ( هوى ) من عند نفسه -( وهو الإرادة ) المنبعثة عا يسوق هتمه 
إليه ‏ من الملاة الجسمانية , أوالأحوال الوجدانيّة » أو المدارك الروحانيّة - 
( لما اختار ما عند' اللّه' ) من تلك المقاصد المتعالية بحسب علو الحمم ( ولا 
آثره على غيره ) . 


[ معنى : أضله اسه على علم ] 
هذا إذا كان المعبود له صورة اعتقاديّة ذهنيّة ؛ ( وكذلك كلّ من عبّد 
صورة امن صورالعالم ) وأصنامه - ماليّة كانت أوجاهيّة -( واتخذها إلا . 


ما اتخذها إلا بالموى ؛ فالعابد لايزال تحت سلطان هواه ثم رأى المعبودات ) 
النفي هي متعلقات الموى ( تتنوّع في العابدين ) بحسب تخالف حقائقها وتدافع 
بعضها البعض .( فكل عابد أمرا مّا يكفّر من يعبد سواه . والذي عنده أدنى 
تنتته ) - وهو الذي ينخرط في جملة من يدخل في التخاطب بالكلام المنزّل 
السماوي ٠‏ فإنَّ مّن دونه ليس بداخل في ذلك التخاطب أصلا ؛ فهو الذي 
يُقصد بقوله تعالى : 8 وَ أَضَّلَّهُ الله 4 [ه:/+5]- و لذلك ( يحارلاتحاد الموى ) 
عند اعتبار نسبة الهوى إلى متعلقاتها , فإنَ الكل فيه متحد ‏ فأمَا عند قطع 
النظرمن تلك المتعلّقات فله الأحديّة الذاتيّة » ولذلك قال مضرباعته بقوله : 
( بل لأحديّة الهوى . فإنّه عين واحدة في كل عابد, فأضله الله ) من حيث 
تلك المتعلقات عند تخالف جبات التوجّه ما يوجب تحير المتوجبين » ولذلك 


قال : ( أي حيرة ) . 


)١‏ د: ماعيد. 


؟) عفيفي : وهو الإرادة بمحبة ماعبد اله و لاآثره على غيره . 
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ثم إنَ هذا إذا اعتبرا هوى من حيث المتعلقات التى هى مبدء الاتحاد وهو 
الموجب للضلال والحيرة . فَأمَا عند قطع النظر عنها وظهوراللهوى بأحديّة عينه 
لديه فهو ( على عام ) ؛ فلكل عابد باعتبار هذين الوجبين من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على عام 3 فهذا وجه تتميم العام وتعميمه - فلا تغفل 5 


( فإنَ' كلّ عابد ماعبد إلا هواه » ولا استعبده إلاهواه » سواء صادف 
الأمرالمشروع ) من الصور الاعتقاديّة والشعائر الشرعيّة » ( أولم يصادف ) 
ذلك ٠‏ كالمقتضيات الطبيعيّة والرسوم العاديّة ؛ ( والعارف المكتل من رأى 
كل معبود )- مشروعا كان أو غير مشروع -( تحلى للح يُعبد فيه . ولذلك 
إلها مع اسمه المخناض بحجر أو شجر أو حيوان أوإنسان أوكوكب أو 
ملك ؛ هذااسم الشخصيّة فيه) . فإنَ كل ذي مرتبة من الأشخاص كا أنّ له 
والسلطان والحا م . 


( والألوهة ) أبضا(مرتبة ) لذلك الشخص من الشجر والحجر والإنسان 
( يتخيّل العابد له أنّها مرتبة معبوده ) على الإطلاق . ( وهي على الحقيقة ) 
غير ذلك ؛ فإنّه ( يحلى للحقٌ لبصر هذا العابد ) الخاض ؛( المعتكف على 
هذا المعبود في هذا اجلى الختض ) من بين المجالمي الغير النحدودة التى لامعبود 
الواحد الحقيقي ؛ فإنّه من حيث تلك اجالي المتكتّرة الكونيية لابسلج أن 


الس بست فوص الحا شرم صاش الدين 


[ قول المجاهل والعارف في المعبود ] 
( ولهذا قال بعض من غرف ) الأمرّ من حيث حقيقته العالمة بالذات 
من غير ظهورذلك العرفان منه - ولذلك قال :- ( مقالة جبالة ) حيث 


ع 


ماعرف مؤدى قوله : (طامَا نَعْبِدُ هم إلا لِيقربُونا إلى الله رُلقَى 4) [05/+]. فإنَ 
له دلالة بيده على أنَ هذه المجالي الكثيرة المعبودة لهم غير معبودة لذاتها » بل 
إنما يعبدونها تقرّبا المالمعبود بالذات ؛ وهو الله الواحد الحق ؛ إلا اتهم جهلوا 
مقالتهم , فإتّهم في مقالتهم ذلك ما اعتبروا التعّنات الكونية معبودات . كما 
ظبر من أحكاءمم العينة ( مع : سه لد لست لوا ) عند ما ظير 
علهم سلطان الإطلاق الج الختمي ؛ وأثبت الواحد الحق في عين تلك 
التعيّنات المتكثّرة : ( أجَعَلَ الْآلِهَةَ إِلهَا وَاجِدًا إِنَّ هَذَا لَنَىْءٌ عُجَابِ 4) 


[حكلة] . 


( فا أنكروه ) لعلمهم في حقيقتهم الأصليّة به (٠‏ بل تعججبوا من ذلك) 
لغرابته بالنسبة إلى مأنوسات عقائدهم ومألوفات تقليداتهم بآبائهم , (٠‏ فم 
وقفوا مع كثرة الصور ) التعينية ( ونسبة الألوهة لها اخجاء الرسول ودعاهم إلى 
إله واحد , يُعرف ولا يُثبد ) - على صيغة المبن للمفعول - فإنَ الإله من 
حيث الوحدة الحقيقيّة معلومة غيرمشهودة بالبصرء ينئذ قوله :( بشها كادم ( 
متعاق بالواحد . أي دعاهم الرسول إلى الإله الواحد الحقّ بشهادتهم ( أ انهم 
أثبتوه عندهم واعتقدوه ): أي أثبتوا ذلك الواحد واعتقدوه ( في قولهم :8 مَا 
تَعْبِد م إلا لِيَِرَبُون إلى الله زُلتَى © ) [5/"] . 


ويمكن أن يقرء « يشهد » على المبن لفاعله . وهوكمير الرسول ٠‏ وقوله: 


1م 


القهن ا حار وني 


« بشهادتهم » أي لا يشبدوا الرسول بشهادتهم ذلك لعدم مطابقة علمهم ؛ 
فقوله : ( لعامهم ) متلق نل لايعيك» حيقد «وغن القدير الأول متعلق 
ب« اعتقدوه »؛ أي اعتقدوا ذلك الواحد لعامهم (بأنَ تلك الصورة حجارة ؛و 
لذلك قامت الحججة علهم ) عند الامتحان والاختبارعن مبلغ عامهم ( بقوله 
0 قل سَمُوهمْ [ع/سم] ء. فما تستوية' إلا بها يعامون ( لأنَ الكلام صورة 
العام » و ذلك ( أنَ تلك الأساء لهم حقيقة ) عندهم . وليس لهم غير تلك 
الحقيقة. 


( وأما العارفون بالأمر ) وهم المكتلون؛ الذين يرون الكل تجالي الواحد 
الحق و لكن لا يظهرون إلا ما يقتضي الوقت الظاهر بصور الأنبياء والررسل 
إظهاره ؛ لأثتهم عرفوا الأمر ( على ما هو عليه » فيظهرون بصورة الإنكار لما 
عبد من الصور ) ٠‏ مع رؤيتهم أئَّهبا من جالى الحقٌ ؛ (لأنَ مرتبهم في ا 
تعطيهم أن يكونوا حك الوقت )إالف/5٠”]‏ فيا يظهرون به من الصورة الكلاميّة 
( بحك الرسول الذي" آمنوا به علهم ) وهم مغلوبون تحت ذلك الحكم » 
محاطون به , و ذلك الحم هو ( الذي به سوا مؤمنين ؛ فهم عبّاد الوقت ) 
وذلك هو امجلى الجبين الذي له الإحاطة بالكل . 

والمتصف بتلك العبادة هوالمتقى , كا يدل عليه تلويحه . فإن التقوى 
هوالظهور بحم الوقت ٠‏ والحام من الشيء هوباطنه -كما عرفت مرارا- فلذلك 
ترى باطن الوقت ظاهر التقوى . 
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م فوس لكام شرع عساش الدين 


ولذلك ينكرون غيرهم من العابدين . ( مع عامهم بأئهم ما عبدوا من 
تلك الصور أعيانها » وإنما عبدوا النه فهها بحم سلطان التجلى ) الظاهر حكه 
علههم ؛ وهو( الذي عرفوه منهم . وجهله المنكرالذي لاعم له بما تحلى )؛ أوله 
عم ( و ) لكن ( يستره )؛ وهو( العارف المكتل ) الظاهر بحم الوقت ( من 
نب ورسول ووارث عنهم » فأمرّهم بالانتزاح عن تلك الصورة ٠‏ كما انتزح' عنها 
رسول الوقت ) الحام يمقتضاه . العارف به ( اتّباعا للرسول . طعا في محتة 
الله إِبَاهم ) » فإنَ الحبّة الني هي أصل الحركة الوجوديّة التي منها تحضلت 
الأنواع و تكونت الأشخاض ٠‏ متعلقها هو الكتل من الرسل » قمن قتعم من 
تلك الأشخاص واندرج تحت كليّة أمرهم وإحاطتهم , نال تلك المرتبة وفاز 
بمحبّة الله إيَاه ؛ و من استقل بحم شخصيّة الجزئيّة بِعُدَ عنها ضرورة ؛ فمن 
اعتكف سذة انحبّة وقرّعَ بابهالابدّله من المتابعة حتى يفتح عليه ذلك الباب. 


ولذلك ترى المتابعة واقعة بين انمحبتين' » كا أشار إليه ( بقوله : 9 قُّلْ 


م تحُونَ الله فَاتَبعُون مُحْبنك: الله ») [0/س] . 


والمتابعة هاهنا هو الانتزاح و البعد عن تلك امجالي المشبودة الظاهرة . 
حفظا لعرّة المعبود وجلاله » ووفاء بخلوص العبوديّة واتكساره ( فدعا إلى إل 
يُصمّد إليه ) ويُقصد عند الافتقار والاحتياج ٠‏ ( ويُعام ) بمثل هذه الصفات 
بوجه (من حيث الجملة . ولايّثبد ) لأنَ المشبود - كان من كان - ليس له 
أتمة الغالب في عزه وعظمته . 


. عفيفي : فأمرهم بالانتزاح عن تلك الصور لما انتزج‎ )١ 
. ؟) د: انحتين‎ 


الون الإرون ل ا شل ار 

وإنّك قد عرفت أن الكيفيّات والانفعالات ومايجري مجراها - مما يمنت 
به الكثائف - لايناسب المعبود الإله ؛ وهولايقصف به في لسان الظاهر » و 
لذلك قال : 

(طا وا تُذركهُ الأَنصَار 4 ٠ ]٠4/:[‏ بل ظ هُوَيُدْرك الأِصَارَ 4 لأطفه 
وسريانه في أعيان الأشياء )؛ وبيّن أن الساري في الشيء لايقبل قوّة الإبصار, 
فإتها إنما يتعاكس أشقتها أو يتمقّل انطباعها في كثيف غير نافذ ولا سار' في 
بطون آخر- كما عرفت أمره في المقدمة - . 

( ف« لا تدركُه الأْصَارٌُ 4[:/+]كا أتها لاتدرك أرواحيها المديّرة أشباحها 
وصورها الظاهرة ) يعني الحيوان والنفساف والطبيين ؛ فإنَ قوّة البصر لايدرك 
شيئا منها مع ظهور آثارها وأفعالها ؛ ( فيو ا اللطِيف الخبير 4 ) » فاللطف 
إشارة إلى كاله في الظهور» والخبرة إلى كاله في الإظهار(و) ذلك لأنَّ ( الخبرة 
ذوق » والذوق تل , والتجلي في الصور ) . فإِنَ التجلي إنما هوالظهور فلابد 
له من المظهر . ( فلاب منها )- يعني الصور , فإتها مظاهر التجلي -( ولابدّ 
منه» فلابد أن يعبد من رأه ) في تلك الصور والمظاهر ( بهواه ) أي بحكنه 
وفهرمانه ؛ فإنَ الهواء هو الرقيقة بين تلك الصور وانجالي » وبين من يهيم بها 
ممن رآه فيها . ولكن لما كان إظهار هذا لا يوافق كمال العبوديّة وجلال عرّة 
المعبود -كاعرفت آنفا - طوى عن الإفصاح به , فالأمر فيه موكول إلى الفهم 
والفطانة » وأشار إليه ' بقوله : ( إن فهمت ) . ( وعلى الله قصد السبيل ) 

مطلقا » سواء ساق إليه الشرع ؛ أوقاد إليه الحوى . 


. م : ولاسارى . د : والاسارى . 2( د : واليه اشار‎ )١ 


الس سسسب فوص الام برع صالن الرين 


[5'] 
فص حكمة غلوية في كلمة حوسوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

اعلم أنّ علوَ الرتبة في الوجود والتفوّق على البرّة في أمر الإنباء والإظهار 
إنما يتصوّر لمن اختض بين الكثل بالتحقّق بما هو الأنزل رتبة والأسفل يورا 
درجة . كما أنَ الأوّلية فيه إنما يتصوّر لمن تفرّد بالآخريّة وامنتميّة ؛ وبِينُ ان 
الأنزل رتبة والأسفل درجة في الظهور إنما هو الكلام -كا بين أمره - وا لخت 
بتحقّقه بين الأنبياء - الذين هم أساطين بنيان الإظهار والإشعار- هو موسى ؛ 
ولذلك قد ورد في التنزيل :« وَ كم الله مُوسَى تَكْلِم) 074/414 , فإنّه يدل مع 
تحقّقه بالكلام » على اختصاصه بمزيد من التكثير فيه » على ما هو مقتضى تلك 
المرتبة ؛ ومن ثم تراه قد ورد في الآثارالختميّة ':< إِنّه تعالىكتب التوراة بيده . 
كا أنه خلق آدم بيده » , فهو في أمر الإظهار بمنزلة آدم في الظهور ٠‏ و إِنّه قد 
اختصّ بين الأنبياء بتكثّر الامّة . 


46 » الاختصاص : مسائل عبد اس بن السلام‎ )١ 


11م 


الفهن الوسوي 


وإذا عرفت هذا فقد ظبرلك وجه اختصاص حككته بالعلوَ » ومن هاهنا 
ترى من قابّله في سباق ميدان الظهور إنما ركب مطبّة العلوَ والتفرّد بادّعائه ٠‏ 
وهو قد غلبه بذلك حيغا نص على اختصاصه له' في صورة الخطاب الذي هو 
أرفع المنازل وأعلاها لدى التكمّ بقوله تعالى :ط إِنّكَ أنْتَ الأغلى 4 [08/5] . 

وأيضا فإنَ في تلويح الكامة الموسويّة مايدل على اختصاصه بالحكمة العلويّة 
عند حذف المكرّرمهها ", كا أنَ مادّته هي مادّة السموَ والسماء . 


ثم إنَ من آيات علو [الإرتبة " الإحاطة والح على من دونه بالغلبة و 
المهر» ولذلك تراه عند سطوع تباشير ظبوره قد قتل أبناء أمته في ورود مَقَدَّمه 
في هذه المرتبة الكباليّة » إمدادا لقوّة جمعيته وقربانا له » و إليه أشار بقوله : 


[ حكنة قتل الأبناء من أجل موسى ] 

( حكمة قتل الأبناء من أجل مومى ٠‏ لتعود إليه بالإمداد حياة كل من 
قل من أجله ) ؛ و تحقيق هذا الكلام يحتاج إلى تذكر مقدمة حكميّة هي أنّ 
التعيّن - الذي هو عبارة عن العوارض المميزة لافراد الحقيقة النوعيّة الواحدة 
بالذات ٠‏ تمّزا عرّضيا كونيَا - على ضربين : 

أحدهما ما يتمتزبه الشخص عند نفسه مما تصوّر به قلبه » وهو صورة 


ك6)د: اله 
؟) كتب في الهامش : (111) . وكتب النوري تعليقا عليه : « م س ٠ ٠١١‏ والواو ستة ٠‏ وجمع 
مراتب اجزاء الستة ١؟‏ - نوري ٠‏ 
ع ل ١ ٠٠١‏ والواو ست ؛ قن هاهنا صار « موسى » و « علو » جسدين متروحين بروح 
واحد بعينه - نوري » . 


*) في النسختين :« رتبة »؛ و يظهرأن الصحيح الرتبة . أو: رتبته . أوالواو زائدة بعد الإحاطة . 


18م 


2 - 
فصوس الحلم شرع صائن الرين 


0 


ايده المسمة بالهوية ؛ وبين : أن الأول 51 الشخص 
عند تمييزه وبلوغه كمال الاستواء 2 فلايكون للطفل قبل تمييزه منه شيء 5 


فإذاعرفت هذا تبن لك أنّه ليس لتلك الأبناء المقتولين من ذينك التعيّنين 
شيء مما يعود إلييم . 

أما الأول فلما عرفت . وأما الثاني فلأهم متعيّنون عند بني نوعه' بالتعين 
الموسوي . متفقين فيه عندهم ؛ ( لأنّه فقتل على أنه موسى ) ١‏ وهو في نفسه 
كذلك ؛ فإنّه إذلم يكن لهم تعيّن يظهرون به وقد يكمل استعدادهم له ؛ فإنما 
يتكونون” بالتعبّن الكلي الغالب الذي له القبرمان في ذلك الزمان على ما هو 
غيرمستبعد ولا خنى عند الذي . الخالص ذائقة فهمه عن شوائب التقليد و 
نعصّبه ١‏ وإق قا ررله: 


[ إمداد موسى بحياة جميع من قتل من أجله ] 
( وما ثم جبل . فلابت أن تعود حياّه ) » أي حياة من قُتل من نص 


0 ك3 ١‏ : ولعلالصجبع بغي تومم . 3 2 0 0 * 

؟) سر ذلك السرالمستور . عن غيرأهله هوكون أرواح الامة - يعني امة الإجابة - سيا أرواح أبنائهم 
الذين لم يكتسبوا بعد مايخرجهم من فطرتهم التي هي فطرة دين التوحيد -# فطرة الله التي فطر 
الناس عليها #- من أشعة نور نبيهم ٠‏ المبعوث علييم خاصة . إذ المخصص الذي لابد منه في 
البعثة ؛ إن شي إلا تلك الرقيقة الاتصالية ‏ اتصال شعاع النور به ؛ فروح كل ني مستقل غير 
بالغ له الإحاطة المعنوية بأرواح أمته ‏ فافهم فهم نور نوري . 


15م 


الفس ا موسوي 


المتقوّمة هو بها - أحكاما وآثارا يظهر بها أفراده » كالحياة من الحيوان فى أفراد 
الإنسان , فلابدّمن عود الحياة (على موسى- أعني حياة المقتول من أجله -) 
ضرورة أنه متكوّن بتعيّنه (وهى حياة طاهرة ' على الفطرة لم تدنّسها الأغراض' 
النفسيّة . بل هي على فطرة ل بَلى 4) الدالة ' على كال قابليّته لترييته الرت 
المظهر ؛( فكان موسى مجموع حياة من قتل على أنه هو. فكل ما كان متأ 
لذلك المقتول مما كان استعداد روحه له ) مما اشتمل على حقيقته النوعيّة من 
الحياة والعام » اللذين هما أحكام جنسه وفصله ( كان في موسى لك ) ؛ فهو 
يستمد؛ من همم أشخاص الأمة كا أنَ عدا يك بم لمم - على ما عرفت - 
ويطلعك عليه" مافي القرآن الكريم من قوله تعالى حكاية عن موسى : # رَبَ 


0( د : ظاهرة . 

؟) مك الاعراض . 

") د : الدلالة . 

؛) إن هذا الاستمداد في النشأة الزمانية » كأنه مسبوق بإمداد استمد إياهم في النشأة الدهرية حسما 
أضَلنا من كون أرواح الأمة من أشعة روح نبي الأمة . ومن ثمة نح بكون نبي الأنبياء 
وخائمهم مبدء الكل ومعادهم 0 إن إليه إيابهم 0 وإن عليه حساهم ٠‏ ووم الحساب هوريوم 
الجع ؛ ويوم المحمدبة هو يوم القيامة الكبرى ويوم سائرالأنبياء يوم القيامة الصغرى . بالقياس 
إلى يومها تفلك ويومهم يوم ألف سنة ٠‏ ويومه #فلع يوم الخمسين ألف سنة :كما قال تعالى خطابا 
معه تلا : ل تَعْرْحٌ الملأبكَهُ وَ الرُوح ِلَنِِ فى يَْمٍ كان مِقْدَارُهُ حَْسِينَ ألف سَنَمٍ * فاضبز صَبْرا 
جيل ]5/7١[4‏ والمأمور بالصبر هاهنا هوقيلع لاغيره . وقد قال اولع :« انا والساعة كباتين » 
وهاتان غيرخارجين من قوام عينه لفل فافهم فهم نور نوري . 

5) سر ذلك هو تضمن كرية : 8« ألم نَنْرَمْ لك صَدْرَكَ © [1/54] للإشارة الى كون شرح صدره ل#فللة 
مله سبيحاته هبة ورحمة امتنانية ؛ من دون وساطة طلب واستدعاء كاشف عن الاستمداد . 
بخلاف كرمة : 8« ثَالَ رَب اشْرّخ لى صَذرى 4 [5/5] ظ و اخلل عُقْدَةٌ من لسافى * يَفمَهُوا 
قَؤلى 27-18/0[4] فإنها تتضمن الإشارة الى استمداد ما حسما يستدعيه الدعاء والاستدعاء ؛ 
فبيهما بون كالبون بين الأرض والسماء ؛ فهبو #فلغ يستمد من الحق وعد الخلق ؛ وغيره كوسى 
يستمد من الخلق ويستكمل ؛ فاحسن التامل - نوري . 


سس سسسب قصموصن الحم رع مالس الرين 
اشْرَخ لى صَذرى 4 [50/0] وخطابا محمد 3 : ل ألم نَفْرْحْ لَك صَدْرَكَ 4 
[4/] فإنَ الصدر هو طرف ظاهريّة القلب » وهو صورته المعتّر عنها بالهتة 
- كا عرفت - . 
ولذلك قال : ( وهذا اختصاص ص إِحتٍ بموسى لم يكن لأحد من قبله » فإنَ 
موسى كثيرة ٠‏ وأنا إن شاء اله أسرد منها في هذا الباب على قدر ما 3 
الأمر الإلي في خاطري . فكان هذا أوّل ما شوفهت به في هذا الباب ) وهذا 
من غلبة حك النبوة في حك موسى , حيث شوفه بها كلاما . 

( فما ولد موسى إلآ و هو مجموع أرواح كثيرة ؛ جمع قوى فعّالة . لأنّ 
الصغير يفعل في الكبير ) بماعرفت غير مرّة أنَ التآثير إنما هو من طرف البطون 
والصغير قريب العبد به ؛ ( ألا ترى الطفل يفعل في الكبير بالخاصيّة ٠‏ فينزل 
الكبير من رياسته إليه ١‏ فيلاعبه ويزقزق له ) ويرقصه ( ويظهر له بعقله' . فهو 
تحت تسخيره وهو لا يشعر , ثم شغله' بتريبته وحمايته وتفقّد مصالحه وتأنيسه . 
حتى لايضيق صدره ) . 

( هذا كله من فعل الصغير بالكبير . وذلك لقوّة المقام ) والمقام والمرتبة 
هو المؤثر لبطونه وعدميّته . و إنما قوى مقامه علىالكبير ( فإنَ الصغير حديث 
عبد بره لأنّه حديث التكوين . والكبير أبعد ) . 


به 


)١‏ إن ذلك الظهور لما كان بالتزول يؤيد ما أصّلناه . إذ النزول يكشف عن رفعة المنزلة وعلو الهمة 
وارتفاع الرتبة - نوري . 
لا يخقى أن كلامي في باب منزلة النبي من أمته إنما هو في الكبر وَالصِغْر المعنويين . لا 
الصوريين اللتين لا عبرة بهما . وذلك كما مر في باب بيان منزلة هارون من موسى ٠‏ مع كون 
موسى أصغر منه سنا وأكبر منه روحا - نوري - 
؟) د : يشغله . 


القين الوسر لب ا بس 7/81 


[ القريب من الحقٌ تعالى يسخّر البعيد ] 

ثم إنّه كما أنَ القرب الزماني من المبدء الحق يوجب قوّة التسخيرمن القريب 
به على البعيد بذلك البُعد - كما في المثال المذكور - فكذلك القرب بحسب 
قلّة الوسائط وكثرة وجوه المناسبات - من اللطافة والنزاهة في الجملة - فإنّه 
أيضا يوجب تسخيرالقريب به على البعيد »كما بين الملا الأعلى والحق ؛ و إليه 
أشار بقوله : ( فن كان من الله أقرب' سعثّر من كان من اله أبعد » كخواض 
الملك » للقرب منه يسخّرون الأبعدين ) . 

ثم إنَ من جهات القُرب إلى الح تصحيح نسبة العبوديّة وتخليص رقيقتما 
عن شوائب التعمّلات الاختياريّة والأحكام الجعليّة . وإنفاذ أحكاما و 
مقتضياتها . من كمال الإذعان وتمام الانقياد والتبري عمّا هو مشوبٌ بضرب 
من الإباء والاستقلال كما للجمادات ٠‏ و إليه أشار بقوله : 


( كان رسول الله يل يبرز بنفسه لإمطر إذا نزل ؛ ويكشف رأسه له حتى 
يصيب منه , ويقول' :« إِنَّه حديث عبد بربه » ) ؛ وهوالعهد الذي بينه وبين 
العباد في ميفاق ل أَلَستٌ 72/0[4] بأن لا يشوب رقيقة العبوديّة بما يخالطها , 
وقد التزموا ذلك بقولهم : « بلى ». 


)١‏ إن خواص الروحانيين المقربين ليس ملاك قربهم على قلة المدة الزمانية والمناسبات الزمانية ٠.‏ بل 
مداره على القرب المعنوي الكاشف عن انمحاز إنيهم وأنانيهم من بدو الغطرة ؛ وفي المقام 
تفصيل لابد من الرجوع إليه . فالإجمال لاينحل به عقدة الإشكال . ولكل وجبة هو مولها - 
نوري . 

. 5985/3 + المسند : 571/5 . مستدرك الحاكم : 386/4 . حلية الأولياء‎ )١ 


ا سح فوص الح شري صا الري 


[ معرفة رسول الله نفل بالّه ] 

( فانظر إلى هذه المعرفة بالله من هذا النبى : ما أجلّها وما أعلاها وما 
أوضتها ) . 

أمَا وجه جلالة هذه المعرفة فهو أنه مع ختمه سائر الصفات الكاليّة الي 
للعبد وعلوَ شأنه على البريّة كلّها . قد اتضع للجماد الذي هو أنزل البريّة و 
أختها ؛ و هذا صورة تماميّة الجلالة معرفة و علما ؛ فإنّه إنما يتم كل شيء في 
مقابله عند العارف به . و إلى هذا الوجه أشار بقوله : ( فقد “عر لامطر' 
أفضل البشر لقربه من ربّه ) في مدارج العبوديّة والبُعد العبدي ‏ الذي هو 
المسلك الذاتّ للممكنات , والطريق الأصان للكائنات . 

وأما وجه علوها فهو أنّه فهم من وجه عبوديّته هذه لسان' الرسالة حيث 
اتخذه رسولا ( فكان مثل الرسول الذي ينزل بالوحي عليه" فيدعوه بالحال ) 
التى عليها ( بذاته ) » فإنَ الممكن له الافتقار والعبوديّة بذاته . 

وأمَا وجه وضوحها : فهو أنّه أجاب دعوته وسمع رسالته سماع امتفال و 
طاعة » واستقبل بلاغه استقبال شوق وخضوع ٠‏ ( فيبرز إليه ليصيب منه ما 
أتاه به من ريه ) من الحياة والعلم ٠‏ اللذين هما إمام أئَة الأسماء والحقائق , 
ويهما تنفجر عيون مزارع الظهور والإظهار ؛ فإنَ لاماء دلالة علهما * صورة 
ومثالا - كما عرفت . 


*) استدرك في د : ينزل إليه بالوحي . 4) د : علها . 


القين الوسوي لدبب ل ل ااا ب 283 

( فلولا ماحصلت له منه الفائدة الإلميّة ) من لطائف العلوم والمعارف » 
( بما أصاب منه ) على رأسه المتكشف له - الذي هوجمجمة جميع المدارك 
والمشاعر» ( ما برز بنفسه إليه ) مستقبلا إِيَاه » استقبال رسول كريم . 

( فهذه رسالة ماء جعل الله منه ا كُلَّ شَىْء حَنٌّ 4) [50/0] حياة صوريّة 
طبيعيّة » ومعنويّة عاميّة » على ما هو من خصائص الختمين ؛ ( فافهم ) . 


هذا حكمة قتل أولاد بني إسرائيل من جبة موسى . 


[ حكدة إلقاء موسى في التابوت ورميه في اليم ] 

( وأما حكمة إلقائه في التابوت ورميه في اليج : فالتابوت ناسوته ) من 
حيث الحصر والإحاطة . ( واليمَ ماحصل له من العام ) , فَإنَ له نسبة إلى 
العام حكمة وتلويحا : 


أما الأول فلاشاله علىالماء الذي هوصورة العام ولكئال سعته و إحاطته . 


وأمَا الثاني فلأنه بيتنات ميمي' « العام » ولامه الظاهر بهما عين' عينه 
عيانا ؛ ولذلك جعله إشارة إلى العلم الخاض المستحصل من العين ببيتنات 
أشكاها المنتجة لضروب الحقائق ؛ وهوالعام الحاصل للنفس [لف/57]( بواسطة 
الجسم ء مما أعطته القوّة النظريّة الفكريّة ) من الحقائق التنزيهيّة ( والقوى 


. كذا. ويظهر أن الصحيح : ميم‎ )١ 

؟) الظاهر أن لفظة « عين » مرفوعة بكونها فاعل لفظة الظاهر ؛ ويكون ضمير « عينه » حينئذ 
راجعا إلى العلم : والعين المضاف إلى عينه - بالفارسية بمعنى : جشمه - وعين عينه بمعنى 
حرف عين لفظ « العام » ؛ أو يمعنى ذاته . وفي حل عقدة معنى كلامه هذا حمل اخر يظهر 
بالتدبر برجوع صمير عيته إلى اليم - فافهم - نوري . 


وهم سسب فوص الحم برع صائى الرين 
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الحسيّة والخيالتتة ) من اللطائف التشبيبّة كا وقفت عليه . 


وأيضا اليخَ : صورة طرفي' الجسم و بيّناتهما . فلذلك جعله إشارة إلى 
العلم الحاصل من الجسم بتلك القوى . ضرورة أنَ تلك القوى هي ( التي 
لايكون شىء منها ولا من أمثالها لهذه النفس الإنسانيّة إلا بوجود هذا ا+ 
العنصري ) الكثيف ؛ وذلك لأنَ القوى المذكورة إنما هي هيآت برزخيّة . 
مضيياة فى تا يتن البور :قروا انين ادن ليولا اكات ٠‏ كما 


[ اثرارتباط النفس مع الجسم في ترقها ] 

فالنفس مالم تحصل له علاقة التصرّف والتدبير في الجسم . لا يمكن لها 
وجود قوّة من تلك القوى ولا أمثالها ؛ مما يستحصل به إدراك" احسوسات من 
العوارض الجسمانيّة والأشباح الهيولانيّة والمثاليّة والمعاني الجزئيّة , ( فاما 
: وامرت بالتصرّف فيه"؛ جعل الله له هذه 
القوى آلات يتوضّل بها إلى ما أراده الله منها )؛ من المدارك الجعيّة الكماليّة 
الحاصلة من تعاكس النور الجرّد عن الجسم ؛ مكتسبا منه جمعيّته البرزخيّة 
متدرّجا * في تلك الجعيّة إلى أن يصل إلى القلب ٠‏ برزخ البرازخ ؛ وهو الذي 
أراده الله من النفس عند تفويض التصرّف إليها ( في تدبير هذا التابوت ) ؛ 
يعني الوعاء الثابت الذي يصلح لأن يودع فيه الجسد عند سكونه عن حركة 
الحياة واضطرابها : وصلوحه لأن يستكن في القبر » الذي هو صورة القرب . 


. طرفي « جسم » : ج ء م . وبيناتهما : يم‎ )١ 
. ؟) د: ادرك‎ 


*) عفيقى : + وتدبيره . 4) د : مندرجا . 
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[ تأويل التايوت بالمزاج الإنساني ] 

هذا بحسب العرف واللغة مطلقا . فإنّه هاهنا في قوله تعالى : 9 أَنْ تيه 
التَابُوتُ فيه سَكِينَةٌ مِنْ رَيَ. © [/44؟] كناية عن المزاج الإنساني الذي يصلح 
لأن يظهرفيه الوحدة الاعتداليّة القلبيّة الساكنة المطمئتة عن الميول الانحرافيّة 
الأطرافتّة التي هي محل قرب ال حق وسكينة كال الرتٍ وظهوره » ولذلك قال : 


( الذي فيه سكينة الرت ٠‏ فرص به في اليج ) العامي امحيط بالكل » 
( ليحصل بهذه القوى) قوّة مسلطة قادرة (على فنون العام) ذوقيّة وبرهانيّة . 
بديبتة وكسبيّة , كتابة وكلاميّة » رقيّة ولفظيّة » تشبيهيّة وتنزمبيّة ؛ فإنَ هذه 
الفنون من العلوم انما يستحصل إذا ألقى موسى النفس إلى تابوت الناسوت و 
ألقى في >: مداركه الجسمانيّة . 


ثم إنه من جملة ما عام من هذه الحكمة الجهة الارتباطيّة التي بين الروح و 
الجسد الجسمان ١‏ و إليه أشار بقوله : 

( فأعامه اله بذلك ) التابوت ( أنّه وإن كان الروح المدبر له هوالملك ) 
في مدينة جمعيّته الإنسانيّة .( فإنّه لابدبره )- أي لايدبّر هذا الجسم الموسوي 
الكمالي تدبيرا يوصله إلى غايته النوعيّة وككاله الحقيقج الذي هو صلوحه لأن 
يكون سكينة للرتٍ - ( إلآ به ) . باعتبار استجماع هذا الجسم المنوّر بتدبير 
الملك صنوفا من القوى والجوارح'؛ بها تقتننص شوارد الحقائق عن شواهق علو 
إطلاقها . 


041 بيب فوص الحم شرع صا المين 

وقد استقصينا الكلام في أمر تلك المملكة وتبيين أشغالها ووجوه عتالها . 
وتفاوت درجاتهم عند تدبير الوصول إلى كمالها في المناظرات الخمس'؛. من 
أراد ذلك فليطالع مّة . 

( فأصحبه هذه القوى الكائنة في هذا الناسوت » الذي عبر عنه ) عند 
استشعار التدبير الربطي منه ( بالتابوت من باب الإشارات ) التلويحيتة من 
الصورا حرفية -وهي أنّ « التابوت » خصوصيّته الفارقة له عنْ « الناسوت » 
إنما هو التاء والباء » اللذان يلوّحان على التدبير الربطي -( واليكّ ) الذوقية 
من النسب المعنوية ؛ وه أنَ الربط بين التابوت وما فيه من الجسد المت إلى 
مجك يتسزلة بعجريكه البع زو يسفن بشكيياه ناه وى يطابة قز الخية 
الارتباطية . 

فعام أنَ تدبيرالروح الذي عليه ملاك أمرالكئال الوجودي إنما هو بالجسم , 
ومبنى الكل على الجهة الارتباطيّة والنسبة الامتزاجيّة التي بين بين'. 


[ كيفيّة تدبير العالم ] 

( كذلك تدبيرُ الحقّ العالمم» مادبّره إلا به ) نفسه ( أو بصورته ) 
الوجوديّة التى هذه الأشكال والصور الكونتّة من ظلالها ؛ ( فما دبّره إلا به ) 
نفسه ؛ كتدبير بعض أجزاء العام بالبعض وتوقّفه عليه » ( كتوقّف الولد على 
إيجاد الوالد ) فإنَ تدبير وجود الولد إنما هو بالوالد و إيجاده ياه مع تباين 
ذاتهما وضعف القوّة الارتباطتة . 


. ذكرنا أن الرسالة مطبوعة‎ )١ 
. ؟) أي بين الروح وبين الميكل الذي فيه سكينة الرب - ه‎ 
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( والمسبّيات على أسبابها ) » فإنَ تدبير السرير - مثلا- في العالم إنما هو 
بالنجار وتخيّله صورته وغايته المترتّبة عليه ؛ المشوّقة له إلى تحريكه نحو ترتيب 
المادّة والصورة منه . وهذا الارتباط أقوى من الأول ؛ ولكنه إنما يحتاج إلى 
عدم المانع و وجود المقتضي , وهو المعتر عنه بالشرط ؛ ولذلك قال بعده : 


( والمئشروطات على شروطها ) فإِنّهِ تدبّر بها ويترتّب عليها وجود المسيّبات 
ضرورة ٠‏ 

هذا كله في المركبات الامتزاجيّة الزمانيّة » وأمَا في المجرّدات والعقليّات 
وما بعدها من الحقائق الجلائة -كتدبير المعلولات بعللها التامّة - فإليه أشار 

( والمعلولات على عللها ) هذا الارتباط مع تباين الوجودين في الخارج ؛ 
وأما فمالاتغايربين وجودي المرتبطين في الخارج فلاشكَ في قوّة الجهة الارتباطيّة 
هناك ؛ فلذلك تراه موصلا - لمن تَحقّق بأحدهما - إلى الآخر . 


وهما قسمان : أحدهما ما اشتمل على نسبة مستقلة » والآخرما لانسبة فيه 
أيضا ؛ والأول هوالمشارإليه بقوله: ( والمدلولات على أدلتها ) . فإنّه انما يدير 
في تحصيل المدلول بدليله » والقوّة الارتباطيّة بينهما وصلت إلى مرتبة الاتحاد . 
فإنَ الأدلة تحمل على مدلولاتها مبوهو . ولكن ذلك الاتحاد في الخارج فقط , 
وأما في العقل فبينهما تغائر » ضرورة أنّ الدليل سابق فيه ٠‏ وهو الذي توصل 
المتحقق به إلى المدلول . 


اما برية, 


ل م م يي وي ست لوول اقام سرع صائن الربن 

هذا فها فيه نسبة » و أمَا ما لانسبة فيه - وهو الغاية في سلسلة الربط 
الاتحادي التدبيري - فإليه أشار بقوله : 

( وانمحققات بحقائتها ') كالأشخاص المحققة الخارجيّة . فإنّه إنهايديّر 
تحصيلها بحقائتها النوعيّة التي هي عينها خارجا وعقلاء ظاهرا وباطنا ؛ فلا تغفل 
عن تدرج هذه القة الارتباطيّة إلى الوحدة الجمعيّة العينيّة وما نبت عليه في 
المقدّمة أنَ العالم مشتمل على أفراد وأعيان متفرّقة » وعلى نسب جمعيّة بينها ؛ 
ولذلك قال : 


( وكلّ ذلك من العالم و ) الارتباط الوحداني منه بين الأفراد ( هو تدبير 
الحقّ فيه » فا دبره إلا به ) . 


[ العالم تجلي الأسماء الحسنى وصفات الحقّ العلى ] 

( وأما قولنا : « أو بصورته » أعنى بصورة العالم ) إشارة إليه بلسان 
التفصيل كما عتر عنه أولا بلسان الإجمال » وذلك لأنّه قد اطّلعت مما وقفت 
عليه آنفا أن للعالم صورة كونيّة هي عبارة عن كثرة نسبيّة -وذلك أعيانها المفردة 
الظاهرة حسا- وصورة وجوديّة هي عبارة عن وحدة نسبيّة. وذلك هي النسب 
الجعيّة المتبطّنة فيه » الظاهرة أحكاما وآثارها في الإنسان . وتلك النسب في 
الحقيقة هى أسماء الحق وأوصافه . كالحياة والعام والقدرة والإرادة وغيرها . و 
هى التى 3 مستند الأفعال والآثار والأحكام ؛ و بين أنَ إطلاق صورة العالم 
عن المعقق الفا تهتنا غروب: ف داك العاقة من المسنترشلدين. فلذ لكا مضه 
بالذكر قائلا : ( فأعنى به الأسماء الحسنى ) . 


. عفيفي : على حقائقها‎ )١ 


لقي الور ات ص بي يت 288 

تم نه كما أنَ للعالم ظاهرا محسوسا وباطنا معقولا . لابدَ وأن يكون للصورة 
منه ما يطابق الطرفين جميعا . فلذلك قال :( والصفات العْلى ) إشارة إلى ما 
يطابق طرف الباطن منها » كما أنّ الأول إشارة إلى ما يطابق طرف الصورة ؛ 
وفي عبارته إشارة غيرخفيّة إلى الطرفين » حيث وصفهما بالحسنى والغلى ؛ فإنَ 
امسن مقتضى الظاهر » كما أن العلوَ مقتضى الباطن . 

ثم إنّه يريد أن يبِيّن ما به يتحقّق وجوديّة هذه الصورة منهما » وكونها 
وتؤدة قتيية © شال +( الى تبش اق يها ) اتا جنا (واتصفت ما )افيقة 


وقوله : ( فما وصل إلينا من اسم يسمّى به إلا وجدنا معنى ذلك الاسم و 
روحه) بطرفيه ( في العالم ) إشارة إلى بيان كونه صورة ؛ وذلك أن المعني من 
معنى الشىء هو طرف خفائه و اندماج أحكامه وآثاره » وما يقرب إلى العدم 
منه . وبين أنَ الصورة الكونيّة بهذه النسبة أولى من الوجوديّ » فإنَ معنى 
الأمماء حقيقة هو الأعيان الكونيّة » وإن كان بحسب مداركنا إذا قسنا إلى 
الترتيب الواقع فبها ظهر الأمر على عكس ذلك ؛ ولكن الكلام هاهنا إنما هو 
بحسب الأمرنفسه لابحسب المدارك وامجالى » فإتها نسب تتخالف بالاعتبار . 


) فا در العالم ) في لسان التفصيل ( أيضا إلا بصورة العالم ) ٠:‏ 
[ آدم هواجامع بين الصورتين ] 
ثم إنَ مجموع الصورتين بأحديّة جمع الصور إنما هو صورة الحقّ . وآدم هو 


. د : نسبة‎ )١ 


ال سسب فتموص الحم شرع صا الدين 
الجامع بينهما ( ولذلك قال في خاق آدم الذي هواليرناح )- معرّب «برنامه» 
بالفارسية . وفي بعض النسخ » هو الاتموناجح » »ع معورّب « نموذنامه » . و 
والأحكام - فإنَ آدم أيضا هو( الجامع لنعوت الحضرة الإلميّة التي هي الذات 
والصفات والأفعال : « إن الله خلق آدم على صورته »') . 

فإنَ في اسم « آدم » ما يلوح على المراتب الثلاث التي للحضرة الإلحيّة ؛ 
فإِنَ « الألف » إشارة إلى الذات . و« الدال » الدالة على الأسماء إشارة إلى 
الصفات ٠‏ لأتها مبدء الاسم , دالّة عليه ؛ و « الميم » المتمم للكل إشارة إلى 
الأفعال ؛كا أن في اسم « الله » ما يلوّح على تفصيل الحضرة الإلميّة ؛ وتكرار 
اللام الدال على الصفات في هذا السياق يلوّح إلى ما للصفات من النسبة إلى 
الذات ؛ وه التي تصير بها أسماء الحقّ ؛ و إلى الأفعال والآثار التي باعتبارها 


[ آدم جامع الأسماء الإلييّة ] 

( وليست صورته سوى الحضرة الإلميّة ) الظاهرة بها آدم » فهو مثله - و 
ليس كثله شيء - . 

( فأوجد في هذا امختصر الشريف ) الممتزج به صور التفاصيل امتزاجا 
تنعكس به نسبة بعضها إلى البعض » به يأنس الكل ؛ ضرورة أن الاختصار 


(110 و‎ ١155 حديث مشهور ورد في البخاري : 311/8 . المسند : 155/1 . كنزالعمال : ح‎ )١ 
و‎ . ٠١* : و 1147 و 1180 . راجع أيضا حول هذا الحديث مارواه الصدوق في التوحيد‎ 
. 154/١  يفاكلا الكلينى : في‎ 


الفهن ا موسوي وتوت يج عت و جم وو و تج بج عو د تي ل ير 
يوجب قرب الأجزاء , والقرب يستلزم الأنس . لخيئية الاختصار فيه هو مبدء 
تسميته' بالإنسان » ولذلك وصفه بقوله : 


(- الذي هو الإنسان الكامل - جميع الأساء الإلميّة ) . التي هي الصورة 
الوجوديّة للعالم ( وحقائق ما خرج عنه في العالم الكبير المنفصل ) بعضها عن 
البعض؛ فَإئّها أعيان مفردة متايزة بالذات كثيرة . وهي الصورة الكونيّة للعالم ‏ 
فللإنسان الصورة الكاملة الجامعة بين الجمع الوجودي والتفرقة الكونيّة . 


[ آدم روح العالم » والعالم مسخّر له ] 

( وجَعَله ) باعتبار تلك الجعيّة والكمال ( روحا للعالم )؛ مقوّما لأعيانه 
المتفرّقة المنفصلة بالذات ؛ بأن صيّر ذلك الكثير شخصا واحدا ؛ تقويم الروح 
الحيوانن احسدهة . 


( فسخّرله العلو ) وهوطرف اللطائف الروحانية وامجرّدات ( والسفل ) 
وهو طرف الكثائف الجسانيّة والمتعلقات بالمواة الهيولانيّة » ( لكمال الصورة ( 
الجامعة بين الكيانيّة من الصوروالإلميّة منها ؛ وبهذا الكمال يطلق عليه المثليّة . 

( فكما أنه ليس شيء من العالم إلاوهو يسبح الله بحمده ) بمايُعطيه حقيقة 
ذاته» ( كذلك ليس شيء في العالم إلا وهو عخّر لهذا الإنسان لما تعطيه حقيقة 
صورته » فقال ) مفصحا عن ذينك الطرفين : (8 وخر مما فى السَاوَاتٍ 
وما فى الأَرْض جِيعًا مِنْهُ 5/40[4] ؛ فكل مافي العالم تحت تسخير الإنسان ؛ 
عَلِمِ ذلك من عَإِمه» وهوالإنسان الكامل) لأنّه ظاهربصورته الككاليّة الكلاميّة 


. د : لسميّه‎ )١ 


457 حلت دض ب حب فلوسن الما و :تزم عناض ابت 
الإظبارية ( و جبل ذلك من جبله . وهو الإنسان الحيوان ) لاندماج ذلك 
الكمال في المادّة الحيوانيّة الظهورية فقط . 


[ عود إلى بيان حكمة إلقاء موسى في اليم ] 

ثم إنّه يمكن أن يقال : إذا كان ظلمات بحر الحيوان مما يوجب خفاء تلك 
الصورة الكمالتَة الإظهاريّة والجهل بمقتضاها » فكيف يتصوّر أن يجعل اليم 
إشارة إلى العام الحاصل بواسطة الجسم , كما أشار إليه ؛ فاستشعر لما يندفع به 
ذلك بقوله : ( فكانت صورة إلقاء موسى في التابوت و إلقاء التابوت في اليم 
صورة هلاك ) ٠‏ كما هو الظاهر من التابوت و إلقائه في اليم ٠‏ ( و في الباطن 
كانت ) الصورة المذكورة ( له نجاة من القتل ) ؛ قكذلك بم الإدراكات 
الجسمانية و إلقاء موسى إليه بعد إلقائه في التابوت من القوى الجسمانيّة الخاصرة 
له . و إن كان في الظاهر صورة هلاكه في ظامات الجهالة ؛ ولكن في الباطن له 
نجاة مها . 


[ الإحياء بالعام ] 

( ختى ) بماء هذا اليج ( كما يحي النفوس بالعام من موت الجهل ٠‏ كما 
قال :ظ أَوَ مَنْ كَانَ مَيْئًا 4 يعني بالجهل -ل تَأَحْينَاهُ 4 يعني بالعام )- هذا 
في العام الظاهر للعالم باعتبار ظبهوره له » واما باعتبار إظهاره للغير؛ فإليه اشار 
بقوله : (9 و جَعَلْنَا لَهُ نُورًا يَثِى به فى الئاس 4)- أي بسلك فهم وهم 
مسلك السداد .( وهوالهدى -8 كن مَكَلّهُ فى الظَأّئَات 4) أي ظامات المواة 
الميولانيّة [الف/507]( وه الضلال ا لَيْسَ بخارج مِنا © [55/2] أي لاميتدي 
أبدا ) ولايتزق من مهباوي تلك المدارك الجسمانية إلى الحقائق الجعيّة الكماليّة , 


الفهن ا موسو م 
كنا عرفت ( فإنَ الأمر في نفسه )- صعودا كان أو هبوطا -( لاغاية له يُوقف 


[ الهدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة ] 

( فالمدى هو أن بهتدي الإنسان إلى الحيرة , فيعام أن الأمر حيرة ) و 
ذلك لأنَ النقائض والأضداد متعانقة فى الوحدة الحقيقيّة والهويّة الإطلاقيّة . 
وتقابل الأحكام ما يوجب الحبرة ضرورة ٠‏ 


هذا من جبة المسلك . وعم أنّه ليس فيه' ما ينقطع به السلوك . وكذلك 
من جبة السالك لايمكن له أن يقعد عن السلوك . فإنَ الأمر حيرة كنا عرفت . 

( والحيرة قلق وحركة , والحركة حياة ؛ فلاسكون ؛ فلاموت - و وجود 
فلاعدم ) . 

( وكذلك في الماء الذي ) بحسب الظاهر سبب خراب الأرض وهدم 
صورة جمعيّتها , فإنّه ( به حياة الأرض و ) به ( حركتها ) كما كَشّف عنها 
( قوله : ف طاهْتَرّثْ #- ) . 

( و ) به ( حملها - قوله :ا وَرَيَثْ #-) 

( و ) به( ولادها -ل وَأَنبََث مِن كُلُ زوج ييح 4 ٠0/11‏ أي أتها ما 
ولدت إلامن يشبهها » أي طبيعيًا مثلها ) فالزوج عبارة عن الولد هاهنا » فإنّه 
زوج والده بحسب الممائلة الطبيعيّة » وصورة بسطه على مادل عليه يبيج ٠‏ 


3 7 
فموض ال حام شرع صائن الدين 


[ الزوجية تلزم الوجود ] 

( وكانت الزوجيّة ' التي هي الشفعيّة لها بما تود منها وظهر عنها . كذلك 
وجود الحقّ كانت الكثرة له وتعداد الأسماء أنه كذا وكذا بماظيهرعنه من العالم ) 
ظهور الزوج عن النابت له . وهو ( الذي يطلب بنشأته ) الحاملة لسائر 
القوابل ( حقائق الأسماء الإلمية ) التي هي أولاد القوابل و أزواجها . طلب 
اهتزاز وانبساط وربى . ( نيت ند ويخالقه أحديّة الكثرة ) أي نبت بالعالم و 
بخالقه شجرة احديّة الكثرة العدديّة التي هي ذات ثمار كررمة و نعم جسيمة فو 
من ذلك جلائل العلوم و فنون الحقائق التي ظهرت من الحروف المتعدّدة و 
اعدادها . 

فقد ظهر من هذا أنَ الشفعيّة والزوجيّة التي هي' أحديّة الكثرة تلزم وجود 
الحقّ بها ظبر عنه . 0 

( وقد كان ) قبل هذا الطلب ( أحدي العين من حيث ذاته ) فنبت 
أحدق العزن ؛ أحديّ كثرة نبات الواحد العددي سائر المراتب العدديّة 
المتكثرة . 

هذا مثاله في العقل» وأمَامافي الخارج منه فهوالمشار إليه بقوله :( كالجوهر 
الهيولاتٍ ؛ أحدي العين من حيث ذاته » كثير بالصور الظاهرة فيه , التى ) 
ذلك الجوهر الميولانَ ( هو حامل ها بذاته ) » فإنّه من حيث أحديّة عينه 
حيط بالصور الكثيرة » إحاطة الحامل بالجنين . 


. د : الزوجة‎ )١ 
0 


هكم 


الف ا موسو 

ومن هاهنا ترى كامة المشّائين وغيرهم من الحكماء متفقة على أنّ وحدة 
الميولى تخصيّة لاغير » ( كذلك الحقّ بما ظهر منه من صور التجلي . فكان 
تجلى صور العالم مع الأحديّة المعقولة ) كا أنَ الجوهر الحيولاني مع أحديّة عينه 
محلى سائر صوره النوعيّة وتنوّعاته الطبيعيّة ‏ التي أرضٌ قابليته أنبتت بها من 
كل زوج ميج . 

( فانظر ما أحسن هذا التعليم الإلمى الذي خض الله بالاطلاع عليه مَن 
شاء من عباده ) من أمر التولّد والتوالد الواقع بين الوالد وزوجه , ومن أمر 
تعانق الأطراف الموجب للحيرة ؛ كالنجاة من القتل في صورة الهلاك . و 
الاهتداء في صورة الضلال , والعلم في الحيرة , و تربية الأرض و إنباتها في 
صورة الحدم وتخريها » وأحديّة العين في كونه مجان للكثير . 
كلّ ذلك قد استشعر من الآيات الدالة عليه دلالة غير خفيّة على 
النواض من عباده من الورثة الختميّة الواقفين على مطلع' الآيات وغاياتها ؛ 
وفي عبارته ما يشعر به . 


[ تسمية موسى وحضانة آل فرعون له ] 

ثم إنّه تنشعب من هذا الأصل تربية آل فرعون موسى : 

(و) لذلك ( لما وجده آل فرعون ) يعني القوى الطبيعيّة الميولانيّة ( في 
اليحَ عند الشجرة ) وهي الجعيّة الحيوانة بأصولها وفروعها وشعبها وأغصانها 
وثمرتها » وهي الإنسان ( سماه فرعونٌ: موسى ) فإنَ من شأن المقابل أن يسمى 


. كذا. ولعل الصحيح : مطالع‎ )١ 


ا سس سس توص الحم شر صا الرين 
مقابله الآخر كاعنده من وجوه النسبية 'كالابن 2 فإنّه الذي سهى الأب أبا 2 
كا قيل : « فبضدها تتبن الأشياء » . 


( و« المو » هوالماء بالقبطيّة » و « السا » هو الشجرة ؛ فسماه بما وجده 
عنده) من الماء الذي هوصورة العام والنطق , والشجرة التي هي صورة الجعيّة 
الحيوانية ؛( فإنَ التابوت )- يعني الناسوت » باعتبارتدبير الظاهر بين بين ؛ 
تدييرا وحتداي الم + تام الأثر -( وقف :عند الفنجرة فى اليج ) الايتجا وز عن 


تلك الجعتة مزاجاء وقوف تنزل الوحدة الجنستة لذي الطبيعة الحيوانيّة طبعا. 


[ تأويل فرعون وموسى ] 

وإذا كان فرعون صورة خصيّة تلك الطبيعة من حيث حيوانيتها الجنسيّة 
فإنّه هو الإنسان الحيوان ؛ كما أنّ موسى صورة شخصيّة تلك الطبيعة أيضا » 
ولكن من حيث بلوغها ونوعيتها الكئاليّة . فلذلك قابله ( فأراد قتله ) و إبادة 
ما لَه من البنيان الججعن الكمالى المتوجّه إلى إبادة فرعون قات امرأته ) 
وق الى تت فرعون الطبية المبؤلاصة الفرقنة الغيفة ؛ من الجعيّة المتبطنة 
فا جاققة جا و لا النطقى » وذلك عين حقيقتها الذاتيّة - كاستقف 
عليه - ولذلك قال: ( وكانت مُنطّقة بالنطق الإلهي ) الذي به نطق كل شيء 
( فيا قالت_لفرعون ء إذ كان الله خلئها للكال ) وهذا أنطقه بالكلام الذي 


هو صورة « الكمال » . 


/اكم 


الفس ا موسوي 


[ الجنس والفصل ] 

ثم إنّه لابت من الإفصاح هاهنا عن تتميم هذا المساق والإبانة عن الجهات 
الارتباطيّة التي بها يتكلم لسانه هذا في وجوه تأويله ؛ وذلك بأن يفهم من 
فرعون صورة حصّة المادّة الجنسيّة من الحيوان . فإنّه المسمّي ما تحته . كما 
أشار إليه في تسمية موسى ؛ وامرأته التي تحته هي صورة حصّة طبيعة الفصل 
الذي للحيوان » فإتها خُلقت كمال هذه اماه تمضنا مواسية لها ومساوية 
إِيَاها » كما أنَ مريم ابنة عمران صورة فصل الإنسان . فإتها ولدت من 
الحيوان الذي هو صورة عمران العالم » كما ولدت منها كامة الله عيسى , الذي 
هو صورة تمام المراد . 

وهاتان المرأتان في الصدر الأول هما الكاملتان باعتبار مبد أيَتهما للشعور 
والإشعار » ومصدرتتهما للظهور والإظهار . 

وأما وجه المناسبة : فهو أنَ الفصل مصدر حمل النوع وفصاله ٠‏ كما أنَ 
الجنس مبدء تلك المادّة التي بها حمل الفصل وفصاله' . 

فلئن قيل : إنَ الجنس متوغل في بطون إبهامه وغيب غمومه . وكذلك 
الفصل من حيث أنّه كل , وبيّنٌ أنَ هذه القصص التنزيليّة إنما هي حكاية 
أنخاص عينّة خارجيّة » فكيف يتصوّر تتزيلها على الكليات وتأويلها بها ؟ . 

قلنا : كانتك قد اطّلعت مما متدنا في الفض الآدمي أنَ لكل من تلك 
الكلّيات من حيث طبيعتها حقيقة نوعيّة واحدة بالذات في مرتيته » سواء 


هدم موس الام برع ماش الدين 
كان ذلك' جنسا أو نوعا ذاتتين , أو عرّضا وخاصًا خارجيّين بالقياس إلى 
الأفراد المفروضة لدى البحث - كا بيّن وجه تحقيقه في الصناعة الباحثة عنه 

- وتلك الحقيقة هي الني يتحصّل بها الأشخاص التي لها , متعيّئة في الخارج » 
فإنّه إذا تأقلت في الجوهر - مثلاه - صادفته عند تحضل حقيقته النوعيّة في 
مرتبته التني قد علت على جملة الممكنات قد تعيّن في الخارج بصور اشخاص 
الملأ الأعلى» أهل التقديس والتسبيح , فإنَ العلويات - على تفاوت درجاتهم 
- أفراد حقيقته النوعيّة » وهم الذين قابلوا آدم في الخلافة الإلميّة . 


[ خاصيّة الإنسان وأقسامه ] 

ثم إنّه إذا تقرر هذا , فاعام أنّه قدظهرلك غيرمرة أنَ الإنسان من حيث هو 
قابل لظهور أحكام سائر الكلّيات بأجناسها المترّبة » ومصدر نفوذ آثارها » 
فإنَ الإنسان صورة عين الكل فين أفراده مَن ظهر بأحكام العوالي وغلب 
عليه آثارها الخاصضّة بها » وهم الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس - كما 
وقفت عليه - ومنهم من غلب عليه أحكام الأواسط والأسافل . وبه قابل 
من غلب عليه أمرالاعتدال" الإنساني والح الجمين المضاة لسائراخصوصيّات 
من الكثل . الظاهرين في كل زمان بحسبه ؛ كفرعون فإنّه لغلبة حك الطغيان 
- الذي هو مقتضى الطبيعة الحيوان'؛ آخر تنرّلات تلك السلسلة - قابله؛ 
موسى في أمر العبوديّة التي هي مقتضى العدالة الإنسانتّة ؛ وكذلك لكل ني 


6 « من تلك الكليات ... سواء كان ذلك » تكرر في د . 
؟) « وبه قابل من غلب عليه أمرالاعتدال » تكرر في د 
ع) كذا. 

4) د : قابل . ويمكن القراءة في م أيضا كذلك . 


لفن الوسوي 9 سبي بابب 3 
مقابلٌ في مرتبته من تلك السلسلة به يظهر » « وَكَذَلِكَ جَعَلَْا ِكل نَْ عَدُوًا 
شَيَاطِينَ الإنس وَالِنٌ ال ” 

وتفصيل الكلام في مثل هذا المرام يقتضي مجالا آخر - يتيرنا الله لذلك . 

ثم هاهنا نكتة إججاليّة لايبعد أن يدرج فيه ويومى إليه . وهي أنَ الأول في 
كل ترتيب ونظام له حك العلوَ والشرف فيه , كا أنَ الآخر منه له حك الجعيّة 
والكمال ؛ فالمستعد للظهور في كلّ نظام هو الأول منه والآخر » وما بينهما 
ظهوره بحسب القرب من أحدهما والتشابه به . ففها نحن فيه من السلسلة 
الإنبائيّة الإظهاريّة له هذا السبيل » ومن هاهنا ترى ورود قصّة آدم وموسى في 
التنزيل القرآني أكثر من سائر القصص . 

ثم نه لايخفى على الواقفين بأساليب أولي الذوق » من مستكشفي رموز 
التنزيل ولطائف التأويل , أنّ تنزيل فرعون على هذا المعنى أعلى وأحك تطبيقا 
من النفس الأمّارة ' التى هى بعض تترّلات النفس الناطقة بعينها . المستّاة 
بالروح ٠‏ الظاهرة ' بالتابوت , الذي" هوالناسوت الموسوي - على ما صرح 
به الشيخ . 

أما الأول : فلأنَ هذه الصورة للنفس إنما هى من أحكام تلك الحضّة 
وآثارها الظاهرة وعينها , فهذا المعنى أيضا ما يندرج فيا نزّلنا عليه فله العلو . 


)١‏ تعريض لقول الكاشاني (ص505) : « على تأويل التابوت بالبدن الإنساني ومومى بالروح يأول 
فرعون بالنفس الأمارة والشجر بالقوة العلوية » . 

0( د : الطاهرة . 

*) د : - الذي . 

ع( 3 ات انوج 


4 فموس الام شرع مان الرين 
وأما الثاني : فلأنَ مانزل عليه فرعون مما أشرنا إليه حقيقة مستقلّة في الأثر 
لها سدنة خاصة وأهالي ممتازة في الوجود والأثر . منها ما هو أقرب من الكلّ 
يمتزج به تحته'- امتزاج حمل - ويتولّد من ذلك الامتزاج آخرمن جنسه , فهو 
الصالح لأن يكون مرآته ؛ إذ الآثار الإدراكيّة التي هي مبدء الكال ومصدر 
الإذعان والإيمان منها »كما دل عليه الآيات الكاشفة عنها , و بِيّنٌ أنَ الأصول 
إنمايتج عند تطبيقها بساثرالفروع وأحكاءها ‏ سحا فهانزل عليه الحقائق التنزيليّة . 


ثم هاهنا نكتة تؤتّد ذلك التطبيق وتقرره » وهي أنّه قد ثبت في الميزان 
العقلنٍ أنَ الفصل له نسبتان إلى الجنس : إحداهما تقويم أمره وتحصيل حقيقته 
بالامتزاج الحملي . وهي نسبة الزوجيّة ؛ والاخرى تقسيم تلك الحقيقة بعد 
الحمل والفصال إلى ما يتولد من ذلك الامتزاج الحملي » و هو المعتّر عنها بنسبة 
البنت ؛ وقد عرفت أيضا أنّ الخاتم صورة كاليّة الكل وشخص جمعيّة الجميع 
وعينه المجمع فيه النسبتان ضرورة . 


وإلى ذلك كله أشار بقوله': « كلت من النساء أربع : مريم بنت عمران » 


وآسية امرأة فرعون وخديجة )2 وفاطة 4 
يمكن استخراج كثيرمن الحقائق الجليلة عنه بهذا التطبيق فلاتغفل عنه . 


ثم إنَ هذا على حدّ ما ذهب إليه الشيخ في سياقه هاهنا ؛ ويمكن تنزيل 
كلّ من هذه الكامات على غيرذلك مماينطوي عليه وعلىغيره علوا من الأصول 
المنبئة بحسب المؤيّدات الحكنيّة والبتنات التلويحتة . مما قضى الزمان به » إن 


. د : تحت . وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك‎ )١ 
. ٠١5/1١ : ؟) راجع تخريج الحديث في عوالم العلوم‎ 


الام 


الفين الوسوي 


قادنا التوفيق الإلمى نتعرّض بجملة منها في محال غير هذا إن شاء الله تعالى . 


ثم إنّه قد علم في طي هذه النكت وجه قوله : ( كا قال ليه عنها حيث 
شهد لها ومريم بنت عمران بالكئال الذي هو للذكران ) فإتهم طرف ظهور المحق 
- على ما بين تحقيقه في الفض الأول - على ما دل عليه لفظ « الذكران »؛ 
وهن طرف خفائه وستره - على ما لايخفى- وقد عرفت وجه اختصاص هاتين 
المرأتين بالكمال بلسان هذا السياق , فلا نعيده . 


[ تأويل قول آسية ] 

( فقالت لفرعون في حق موسى : إنه ل فََةُ عَئِنِ لى وَّلَكَ 4 [1/18] فبه 
قرت عيئا بالكمال الذي حصل لها .كا قلنا ) وهذا من مؤيّدات ذلك التأويل 
فإنَ « الكال » هو « الكلام » تلويحا وتحقيقا » كنا عرفت غير مرّة ؛ وهو إنما 
حصل لفصل الحيوان الذي هو مبدء سائر الإدراكات بوحدانيّة الناسوت ١‏ 
فهو قرّة عين له » كا أنّه قرّة عين للحيوان ٠‏ فإنّه مبدء إذعانه ‏ وكسر شكيمة 
عصيانه الذي هو مقتضى ذاته . 


[ إعان فرعون ] 

وإليه أشاربقوله : ( وكان قرّة عين لفرعون بالإيمان الذي أعطاه الله )؛ 
فإنه حصل له الإيمان من الوهب الإلهي : وأضل ما هو عليه إعا هو الإباء و 
العصيان ؛ وذلك الوهب إمَا فاز به عند إعداده امحل ؛ يعني ( عند الغرق') 
في بحر الوحدة الإطلاقية . باقتفائه أثارموسى و اس ناه في الخوض فها 


. م : الغريق‎ )١ 


كلام 


فموس الام شرع مان الرين 
خاض ؛ ( فقبَضّه طاهرا ) من حدّث الشرك بمتابعته موسى .( مطهّرا . ليس 


فيه شىء من الخبث ) - يعني خبث الإباء و العصيان - ( لأنّه قبضه عند 
إيمانه ) و إذعانه لموسى بالتزام المتابعة ؛ فدخل في الإيمان قولا وفعلا ( قبل 


أن يكتسب شيئا من الآثام ٠و‏ « الإسلام يجت ماقبله »')؛ وذلك أنه عبارة 
عن الدخول في الوحدة الوجوديّة الججعيّة الكماليّة الظاهرة في كل زمان بصورة 
الرسول المبعوث فيه على لسان قومه . والإذعان فيه لأحكامه ومقتضياته , 
فيجت حينئذ حكم التفرقة العدميّة التي لذلك الشخص قبل دخوله في هذه 
الوحدة الوجوديّة جُبٌ [الف/58] سائرالأحكام العدميّة التى قبل هذه النشأة 
بالدخول فيها . 

ثم إن هذا الكلام مما تفرّد به الشيخ المؤلّف بين أئمة الإسلام » ويذلك 
سار مضغة للقاصرين عن فهمه من أهل الظاهر جميعا ؛ وشنعة عند الذاهلين 
من فرق المعطلين كلهم ؛ فتعرض أولا لما يصلح لآن يكون حجّجة لمسترشدين 
علهم من النصوص التنزيليّة » وثانيا لما مكن أن يدفع به ما يستدلون منه على 
عدم الاعتداد بإيمانه ذلك على قواعدهم . 


إلى الأول" أشار بقوله ؛ 


( وجعله آبة على عنايته سبحانه ) على ما نض عليه بقوله ١‏ « فلي 


0( حديث نبوي تفلك ؛ راجع المسند : 1194/5 وك*؟ و500 . كتزالعمال 53/١:‏ .ج585 . 
ا ا 
تفسيرالقس /١:‏ الال الأية 95/4 . 573/9 ء الآية : 51/107 . عوالي اللثالي : ؟/04 و5154 . 
؟) د : قال لاولى . 


او ا لو السو ب م 7777 1 11 
ُنَجَيِكَ بِبَدَنِكَ لِتَكُونَ لمن خَلْفَكَ آيَهَ 4 [:1/؟] فإنّه إنَا يكون آية لوكان من 
أهل النجاة مقبول الإبمان » ليدلٌ على أنه عناية الحقّ غيرمتعلقة بطاعة العبد 
وعصيانه ؛ فإنَ ذلك ( لمن يشاء ؛ حتى لابيأس أحد من رحمة الله , فإنّه 
لابيأس من رحمة الله إلا القوم الكافرون') ؛ وفي هذا الحصر دلالة على عدم 
دخول فرعون فيهم ‏ فإنّه ماييأس من رحمة الله » ( فلوكان فرعون ممن ييأس 
ما بادر إلى الإيمان ) . 

فعلم إن إيمانه هذا ليس إيمان الغرغرة عند اليأس - على ما ذهب إليه 
الظاهريون - كما يتفق للكافرين عند ظهور أحكام الدار الآخرة علهم » بعد 
تعطيل قواهم الحسيّة ؛ فإنَ ذلك عند الياس » وهوالذي لايعتبر شرعا ؛ وأمَا 
فرعون فهو على ثقة من النجاة بإيمانه » لما رأى طريقا واضحا في البحر يختض 
بالمؤمنين من بني إسرائيل ممن تابع موسى ٠‏ و بِيّنٌ أنَ التجربة إذا شوهدت 
مكرّرة مما يفيد اليقين ؛ فهو على يقين من نجاته ؛ فضلا عن أنه ييأس منها . 

( فكان موسى كا قالت امرأة فرعون فيه ) مُنطقا بالنطق الإلمي : ( إِنّه 
لاذه عن ل وَلَكَ 4 ا عَمَى أن يَنْفَعََا 4 [4/14] وكذلك وقع ؛ فإنَ الله 
نفعهما به . و إن كانا ما شعّرا بأنّه النى الذي يكون على بديه هلاك ملك 
فرعون وهلاك آله ) . 


[ رة موس إلى أنه ] 


( ولما عصمه الله من فرعون ) وإجراء أحكامه الخاضّة به عليه . من 


. ]80/[ 4 إشارة إلى قوله تعالى : ظ لا يَأ مِنْ رَوْحَ الله إلا لقم الكَافرُونَ‎ )١ 


ب سس فوص الحم شرع صالن المي 
الانقبار تحت ظلمته الطبيعيّة و إبادة ما عليه جبلّة موسى من الأنوار الكماليّة 
العامة («آ صْبَح ادم مُوسى #) - التي ألقاه في التابوت ٠‏ فألقاه في اليج 
- (© قَارِغًا 4 [0/:0] من الحم ) مطلقا » عن الموتات المقيّدة له من ( الذي 
كان قد أصايا ) قبل + فا تيد ينو ء ما كان عقتدا به قل لك العصمة + 
فتأكد بهذه الفراغة والإطلاق الباطني رقيقة النسبة بينها وبين ابنها . 

وقد عرفت أنّ أَمّ موسى هى عبارة في سياقه هذا عن الصورة الفصليّة التى 
بحملها وفصالها تتحقّق الحقيقة الكليمتة ؛ وذلك مبدء صئوف الكيالاات العامتة 
ومولد جملة اللطائف الإدراكيّة ؛ فمن أفراد تلك الحقيقة الكماليّة من اغتذى 
عند الرضاع بغير ما أرضعته أَمَه التي منها فصاله » وذلك من جبة تقيّد قابليته 
وعدم فراغ أنه ؛ فمَا اختض به موسى فراغها وإطلاقها الذي به كلت النسبة 
بينها وبين ابنها . 


ليكتل التّه لها سرورها به ) وانبساطها منه » حتى يظهر به سائر الحقائق العاميّة 
من المعارف الإلحيّة . 


[ الشرائع ] 

( كذلك عام الشرايع ) الكاشفة عن أصل الأمر كله فإنّه يبن أحكام 
أفعال الإنسان الذي هو الآخر في تنرّلات الوجود ونهايتها » وقد عرفت مرارا 
أن الأول هو الآخر عينا . والهاية هو البداية حكما .( كا قال :ظط لِكُلّ جَعَلْنَا 
ِنْكُم سَْعَة 4) أي طريقا نشأ منكم (ظ وَمِئَْاجَا 4 [ه/4؛] أي من تلك 
الطريقة جاء ) الكل ( فكان هذا القول إشارة إلى الأصل الذي جاء منه ) 


وم 


القهن الموسوي 


الكل »يعني القابليّة الأولى التي هي الأمّ ؛ ومنها يغتذي الجميع وبهايقوم أمرهم 
( فبوغذاؤه , كما أنَ فرع الشجرة لايتغذّي إلا من أصله ) . وهو مزاج 
واحد لا اختلاف فيه أصلا ء فالاختلاف إنما ظهر بالمغتذي عند تفئّن 
مقتضياته و تشقب جبات وجبته وطرق نباته » ( فا كان حراما في شرع يكون 
حلالا في شرع آخر'؛ يعنى في الصورة ) لني هي ثمرة نجرة الظهور ؛ وأنهى ما 
يتفرّع على الأصل من فنون مراتبه و صنوف تنوّعاته . 

وبين أن الأحكام الشرعيّة لاتظهر لها صورة محسوسة إلا في مرتبة الكلام » 
فقال مفصحا عنه :( أعنى قولي يكون حلالا ) و الفعل الذي هو معروض 
الحلية التي ظهرت بهذا القول في زمانه » غير ما هو معروض الحرمة فيا قبله 
منه ؛ كحرمة الججع بين الأختين - مثلا في شرعنا - فإنَ تزويجهما في الشرائع 
المتقدمة كان حلالا , والآختان في تلك الشرائع غير الاختين في شريعتنا . 

وبين أن الفعل - أعني التزويج - وإن كان واحدا في الصورتين صدقا 
ومفهوما .( و ) لككن ( في نفس الأمرما هوعين مامضى . لأنَ الأمر خاقٌ 
جديدٌ ؛ فلا تكرار ) في الوجود أصلا , كما سبق بيانه . 

فعلم بذلك أنّ الغذاء له الوحدة الأصليّة . وإن اختلفت الصورمن 
المغتذي بحسب اختلاف الأزمنة وتباين مقتضياتها » فإن نشوء كل أحد إنما 
يتصوّر أن يكون مما حضر في وقته ؛ فلا يغتذي إلا من طرّيات لحوم زمانه » 
ولا يحتظي إلا بيوانع أثمار أوانه » وأما الاغتذاء من الأصل والارتضاع من امّ 
الولادة فليس حدٌ كل أحد ؛ ( فلهذا نتهناك ) على اختصاص موسى بذلك . 


ه333 سسب قتحوص الحم رم صا ارين 


[ الأ من أرضعت » لا من ولدت ] 

(وكتى عن_هذا) الاختصاص ( في حق مومى بتحريم المراضع ؛ فاه ) 
الي فرغ فؤادها له ( على الحقيقة مَن أرضعته , لا من ولّدته » فإِنَ أَمَ الولادة 
حملته على جبة الأمانة ؛ فتكوّن' فيها ) بدون جعل منها ( وتغذَّى بدم ئها 
من غير إرادة لها في ذلك" » حتى لايكون لها عليه امتنان , فإنّه ما تغذَّى إلا 
ما لولم يتغذ به ولم يخرج عنها ذلك الدم لأهلكها وأمرّضّها ؛ فللجنين المنّة على 
أمَه بكونه تغذَّى بذلك الدم » فوقاها بنفسه من الضرر" الذي كانت تجده , 
لوامتسك ذلك الدم عندها ولا بخرج ولا يتغذي بها جنينها ؛ والمرضعة ليست 


كذلك . فإنّهبا فصدت برضاعته حياته وإبقاءه ( 3 


[ تأويل الإيلاد والرضاع ] 

ثم إنَ هاتين المدرجتين من الامَ في تربية الولد . يمكن تطبيقها على مانزلت 
عليه وأولت به من الحصّة الكماليّة المذكورة , التي عر عن باطنها بالعام ٠‏ وعن 
ظاهرها بالنطق . و ذلك في الإنسان هي خصوصيّته المنفرد هويها ؛ و ذلك أنّ 
لها مرتبتين في تربية الحقيقة النوعيّة المتولدة عنها . إحداههما عند حملها في بطون 
العقل إِيَاه بتقويم مفبومه الحدي العقلي وسائر ما يلزمه من النسب الاعتباريّة 


0( د : فيكون . 

(١‏ كلام خطانبي مبني على ماكان معتقدا سابقا في العام الطبيعي ؛ والواضم الآن خلاف ذلك ٠‏ فإن 
الجنين إنما يتغذي بنفس الدم التي تتغدي به امه . من طريق الاتصال الذي بين سرته وعروق 
أَمّه 


25220 


الفهن: الوسوي 1 11717101 ا ل تت ال ا 0 
التي لاتزال في بطون العقل مقصورا بها '. وبيّنٌ أنَ ذلك التقويم والتصوير من 
فضلات تلك الحصّة الكماليّة » حيث أتَّها لوم تصدق على الجنين العقالي و 
نتحد بها لأهلكت تلك الطبيعة وبطلت عن وحدتها الوجوديّة » وذلك التقوم 
والاغتذاء إنما هو في العقل من غير اختيار لتلك الحصّة فيه , فإنَ ذلك قبل 
ظبورهاني العين ؛ والأخرى عند فصالهاني الأفراد الخارجيّة التي لذلك النوع . 
بتكميل تلك الحصّة في عينها إِيَاها » و إظهار آثارها الكماليّة فيا من العام الذي 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي ,٠‏ كما أشار إليه في تربية المرضعة . 


ثم إنَ الارتضاع من هذه الحصضّة الكثاليّة التي هي خصوصيّة هذا النوع - 
و هو عبارة عن الاغتذاء بلبن العلم الجمينٍ القبى » الذي هو مؤذى النطق 
الإنساني - قلما بمتدي إليه الأولاد من أفراده ؛ ضرورة أنَ ذلك مما تفرّد به 
واحد بعد واحد من الكتل ؛ فإنَ العامة من أفراد هذا النوع يرتضعون بغير 
زوجة هذا النوع التي هي أمّ الولادة لهم , فإتهم إنما يغتذون في مهد قبولهم 
باللذات الجسمانيّة وما يترتّب عليها في مداركهم الجزئيّة في طائفة . وباللذات' 
الروحانيّة و ما يترتّب عليها في مداركهم الكليّة في أخرى ؛ و بين أنَ ذينك 
الغذائين لايستفاضان من أُمّ ولادتهم - أعني النطق الإنساني والعم الجبعي - 
بل من أتهات أخر أجنبتات . 


( لجعل الله ذلك ) الرضاع ( لموسى في أَمَ ولادته. فام يكن لامرأة عليه 


فضل إلآ لأمَ ولادته ٠‏ _لتقر عينها أيضا ) - كا قرت عين فرعون و امرأته - 


متصورا بها : 
؟) د : وبالذات . 


ملام 


فصوس الحم شرع صاش الرين 

( بتربيته ) هذا عند ظبورآثارها به في العين ؛ ( وتشاهد انتشاه في حجرها ) , 
أي عند عروجه في مراق أمر الإظار أيضا يشاهد أقه أنه في طن تربيتها وحجر 
اصطناعبا , فتنبسط به (8 ولا تَخرّن 4) ؛ ومن ثمة اختض بكمال الصورة 
الكليميّة .( و نْجَاه الله من ثم التابوت ) المادة الجسميّة ( لخخرق ظامة الطبيعة 
بما أعطاه الله ) عند فوزه برتبة الكمال الكليمي ( من العام الإلي وإن لم يخرج 


عنها ) بحسب تعيّنه الجسدي . 


فنته بهذا أنَ العروج في معراج الكبالات إنما هو بالعلم ؛ والخلاص من 
ظامات المراتب الطبيعيّة الكونة لايتحقّق إلآ به . 


[ قتل القبطي وتأويله ] 

(وفّنه فتونا - أي اختبره في مواطن كثيرة ) ظامانيّة عند مقابلة فرعون ؛ 
ونورانيّة عند مصاحبة خضر :( ليتحقّق في نفسه صبره على ما ابتلاه الله به ؛ 
فأوّل ما ابتلاه الله به قثله القبطئ بما ألهمه الله و وققه له ووق شرَّه ) عند 
النبوض عقابلته » والقبط - على طبق ما ذكرمن التأويل - كناية عن الشركة 
التطبيقيّة التي من قِبّل المادّة الجنسيّة - و في بعض النسخ : « و وققه له في 
سه » -( وإن ل يعام له' بذلك ) الإلهام و التوفيق ؛ ( و لكن ) يظهر أثره 
عنده» وهو أنه ( لا يجد في نفسه اكتراثا بقتله» مع كونه ما توققف حتى يأتيه 
أمر ريّه بذلك ) الفعل , كا هو دأب النبوّة . 

وذلك كله ( لأنَ الني معصوم الباطن ) في نفسه ( من حيث لا يشعر 


)دح عفية و له 


14م 


الف ا موسوي 
حتى يُنتَأ - أي يخبر - بذلك ؛ ولهذا أراه الخضرٌ )- عند ما قصّد تنبيته على 
ماذهل عنه من العلوم المخزونة فيه -( قتلّ الغلا ؛ فأتكرعليه قئله ولم يتذكر 
قتلّه القبطئ . فقال له الخضر : ظإ مَا فَعَلُْهُ عَنْ أشرى 8/18[4] ؛ ينتهه على 
مرتبته قبل أن ينبَا: إِنّه كان معصوم الحركة في نفس الأمروإن لم يشعربذلك ) 

وقدّم هذا التنبيه لعظم شأنه وظهور آثاره على موسى . وكمال نبوّته و 
اختباره به » وإلآ فالمقدّم وجودا وذكرا أمر السفينة . 


[ تأويل خرق السفينة ] 

( وأراه أيضا خرقٌ السفينة ؛ التي ظاهرها مُلكٌ و باطنها نجاةٌ من يد 
الغاصب ) الذي يتصرّف فيالغيره أن يتصرّف فيه ويفسده عن مزاجه المتوججه 
نحوغايته المقصودة منه ؛ ( جعل له ذلك في مقابلة التابوت الذي كان في اليم 
مطبقا عليه ) فإنَ إلقاء الشخص في التابوت المطبق عليه ( ظاهره هلاكٌ و 
باطنه نحا » و إِما فعلث به أمّه ذلك خوفا من يد الغاصب ) . 
لسسي ات أ ممشصيط يط يسك عش ا لص امع شمتك 


أي القوّة الحيوانية المتفرّعة عن أصل الحيٍ » الطاغية عليه ؛ وهي التي 
عتر عن مبدها باسم (فرعون) لمايدل عليه مادّة كامته من الفرع الفزثي الرفيع 
والعرف الظاهر الكوني . ظاهرة بالواو والنون؛ الذين من أبين دلائل التفرقة 
والكون , ولذلك تراها في لغة العرب ٠‏ المعرب علامة الجع . 


[ لجنس السافل أجمع للكثرة ] 
ثم هاهنا نكتة -حكمية لها كثير دخل فما نحن بصدده , وهي أنَّ سلطان 


ل ل سبي قتموص الحم سرج صا المي 
التفرقة نما استقرّت على سريرخلافته في الجنس السافل وطبيعته' ٠‏ فإنَ غيره 
من الأجناس و إن كان أعم مفهوما وأشمل أفرادا . ولكن تخالف حقائق الأفراد 
وتباين أحكاءها المتباعدة عن ربط الوحدة فيه أسْدّ تضادا وأظهرحككا ؛ وبيّنٌ 
أنَ ذلك التخالف والتبائن هو مرق ظهور التفرقة الإمكانيّة » ومستوى حكم 
الكثرة الكونيّة ؛ فالجنس السافل أجمع لوجوه الكثرة و الأحكام الكونتّة من 
الكل ؛ ولذلك ترى حقيقته منطوية على حقائق العوالي كلها . 

فإذا عرفت هذا وجدت المطابقة الطبيعيّة بين ذلك الاسم وهذا المعنى بما 
لاامزيد عليه . 


[ مقتضي الكامة الموسوية طرف العلو ] 

ثم إنْه إنما وقع التطبيق في القصّة الموسويّة بلسان' أهل النظر » وظبرت 
الكامات المنزلة فيها بصور أصول الحكئة النظريّة - كما عرفت - لأنّ مقتضى 
الكامة الكاملة الموسوية طرف الظهور والعلو من كل مسلك وموطن . ومن ثمَة 
تراه قد طلب في موطن الشعور ومرتبة الظهورالرؤية التي هي أجلى" امحسوسات 
وأعلاها قدرا ني أمر الظهور . وفي موطن الإشعار ومرتبة الإظهار فاز برتبة 
الكليميّة التى انبى غايات كماله . وذروة شاهق جلاله . وفي موطن الإنباء 
ومرتبة الرسالة بإنزال كتاب التوراة المشحونة بالقصص والأحكام ‏ المشتمل 
صورتها التلويحية على مادّة الرؤية ؛ محفوفة بتاء التفصيل والتبيين . 


. د : وطبيعة‎ )١ 
. ؟) د : ملساية بلسان‎ 
. د:اجل‎ )* 


م4١‎ 


الفهن الوسوي 


ذكذلك في أمرتين القائق انل نما انين افده وعويدرك 
القّة النظرّة العقليّة الني تشترك فيها العامة من أهل الظاهر . ولذلك سلك 
فرعون عند مناظرته إِيَاه 00 عنه حقيقة الحق 0 فق إيراد « مطلب 
لمتنناول بينم في زمانهم هوالحكمة هذه الصورة وٍِ وَمَا أَرْسَلْنَا من غ سول ! إلآ 
بلِسَان قَوْمِهٍ © [4/14] . 


[ كل حم ولازم لابد له من صورتين عدميّة ووجوديّة ] 

م إن كل حكم ولازم ظهر- في أيّ مرتبة كانت [الف/514]- لابدّ له من 
الصورتين : 

إحداهما عدميّة كونية من نفس المرتبة التي هي الظاهرة منها » وأخرى 
وجودية من أصل حقيقتها ؛ وكذلك ما هو مبدء فعل أمّ موسى به ؛ له فيها 
صورة ظاهرة عدميّة ؛ وهى النوف من يد الغاصب ( أن يذبحه صبرا ٠‏ وي 
تنظر إليه ) أي بمحضر منها ؛ فإِنَ هذه الصورة ف أشد ماركون تأفرا فى الأ 
ونكاية لها » والذيح صبرا هوأن يحبس ذو روح لأن يرمى عليه لقتله : 

وفيه إشارة إلى ما بين تلك المادّة وبين اللطيفة الإنسانية من البُعد' الرتتي 
وقصدها بتوجيه سهام القوى واقتضاياتها المتفرّقة المفرّقة نحوها . وه المهلكة لها 
عن صورتها الججعيّة الكماليّة اللطيفة » من غيرضعف ونقصان للقابل » بل 
بقبر من الفاعل » وهو المعترعنه بالذيح . 


. د :م : الال . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د‎ )١ 
. ؟) د : - البعد‎ 


لا ل سس سس موص الحم شرع صائ الري 

وإلى الصورة الأخرى الوجوديّة التي لامبدء أشاريقوله :( مع الوحي الذي 
ألهمها الله به من حيث لاتشعر ). فإنّه طرف خفاء ذلك المبدء .( فوجدت ) 
من حيث هذه الصورة الوجوديّة الأصليّة التي لها ( في نفسها أنََا ترضعه ؛ فإذا 
خافت عليه ) من حيث سريان الصورة الأخرى فها ( ألقثه في اليم )؛ يعني 
طرف المدارك المتفرقة الجسانيّة » ليغيب عن نظرها فيخفّ نكايته عليها (لأنَ 
في المثل :« عين لا ترى . قلب لايفجع ») أي لاتوجع ٠‏ من ألعته المصيبة : 


إذا أوجعته . 


( فلم تخف عليه خوف مشاهدة عين ) هذا عند النظر وقبله » ( ولا 
حزنت عليه ) بعد ذلك ( حزن رؤية بصر ) ؛ ولتقدم المخوف علىالحزن في 
الوجود والرتبة - جارحة ومدركا - تقدّم الأصل على فرعه خض كلا منهما 
بمحله المرنّب ذلك الترتيب . 


ثم إنّه من مقتضى غلبة الصورة الوجوديّة على باطنها ظهرعليها ( وغلب 
على ظبّا أنَ الله ربما رده إليها بحسن ظنها به » فعاشت بهذا الظن في نفسها ؛ و 
الرجاء ) الذي من أثر ذلك المبدء الوجودي ( يقابل المخوف واليأس ) الذي 
هو مبدء الحزن'؛ مقابلة الرسول فرعون والقبط ؛ وغلب حك هذا الرجاء حتى 
ظبر أمره في الكلام ( فقالت حين ألحمت لذلك : لعل هذا هو الرسول الذي 
هيلك فرعون والقبط على يده » فعاشت وسّبّت بهذا التوهم والظنَ ) اللذين 
هما مبدء الحزن والنوف العدميين ؛ الحاصلين بالنظر إلى المظهر الكوني . 
ولذلك قال : ( بالنظر إليها ) . 


)د 0 مبدالحزن ‏ 


القهرة الوتوى ‏ ع م ا يت 11115 


وأمَا من حيث الأمر الوجودي ( فهو عم في نفس الأمر )؛ وهذا كله 
ظهر من الأمّ الني هي المخصوصيّة الكاليّة التي للنوع الحقيقن الكمالي ؛ وقد 
عرفت أنَ تلك الخصوصيّة هي أحديّة ' الجعيّة . فيصلح لأن يكون مولدا 
للكل كنا نه إليه . 


[ الحركة الحتية ] 
( ثمإته ) سرث خصوصيّات الأمَ في ولدها وخلّمها الحق , ولذلك ( لما 
وقع عليه الطلب خرج فارًا خوفا في الظاهر ١‏ وكان في المعنى حبّا في النجاة , 
فإِنَ الحركة أبدا إنما هي حتية » ويحجب الناظر فيها بأسباب أخر ) عدميّة 
( تلك 1 الور +( وذلك لاه الأصر ) في سائر الحركات ( حركة العالم من 
العدم الذي كان ساكنا فيه ) إلى العدم الإضاني الذي له بالقياس إلى كونه 
عالما ٠‏ وهوالمسقى بالثبوت ٠‏ فإنْه ينتقل عين العالم منه ( إلى الوجود . ولذلك 
يقال : إنَ الأمر حركة عن سكون ؛ فكانت الحركة - التي هي وجود العالم - 
حركة حت ) يعني الحياة والبقاء ٠‏ كما يلوّح عليهما ' بحرفيه". 
( وقد نه رسول الله يك على ذلك بقوله؛ : « كنت كازا لم أعرف . 
فا حبيت أن اعت ») أي أظبر (١‏ فلولا هذه انحبّة ما ظهر العالم في عينه. 
لحركته من العدم إلى الوجود حركة حت الموجد لذلك ) . 


)د 

)د 

ع( 3 حرفي الحاء والباء ف « الحمب » والحياة واليقاء . 

4:) الحديث مشهورومروي مرسلا في الكتب العرقاية لكت دق الجوامع الروائية 


م سسسب فوص الحم تريح مان الدين 

هذا بلسان الإجمال . وأما لسان التفصيل : فأشار إليه بقوله : ( ولأنَ 
العام أيضا حت شبوة نقسه وجوها كا شبدها ثيرنا') فى اللتميرات الفلاتية ؟ 
( فكانت بكل وجه حركته من' العدم الثبوق إلى الوجود حركة حت من 
جانب الحق و ) من ( جانبه ؛ فإنَ الكئال حبوبٌ لذاته ) وساير ما ينسب 
إليه احبّة فلاشتاله على الكمال ؛كالحسن - مثلا- فإنّه كمال النسبة الاعتدالتة 
التى هى ظل الوحدة » وكذلك كل مابميل إليه القلب من المستلدّات الجسمانيّة 
فإنّه كمال تلك القوة المدركة لتلك اللذة ؛ فإنَ الكمال هو الظهور على نفسه 
بصورته الكلية العامة و" الجزئة الحسيّة . 


[ عامه تعالى مبدء وجود الخلق ] 

( وعامه تعالى بنفسه من حيث هوغنيٌ عن العالمين ؛ هو ) الظهوراكمالي 
الذي (له) لذاته » وهوالذي يقال له الكمال الذاتي ؛ وبين أن الكمال الإلمي 
أء: من الذاتي والأمائي » إذ له الكمال على الإطلاق . 

فإلى الأسباّ منه أشار بقوله : ( وما بقى ) له ( الإ تمام مرتبة العام بالعه 
الحادث الذي يكون من هذه اانه عاق العالم ) الظاهرة بصورة الآثار 
من كلّ اسم , كالعام مثلا . فإنّه ظاهر بصورة الكلام الذي هو أثره , و الحياة 
فإنّها ظاهرة بصورة الح والحركة الإراديّة النني هي أثرها وكذا في سائرالأسماء . 

وكأنّك قدعرفت أنّه كا أنَ في الأعيان آثارا من الأسماء -كا بين -كذلك 
في الأسماء آثارا من الأعيان . و هي اتّصافها بالحدوث ؛ و ذلك لأنَّ الأعيان 


١0)ددعن.‏ 
؟)دناو. 


القهن لصوي بت مت ع ع لت 7777755 1 1021718 
( إذا وجدت ) حكمت على عامها بالحدوث . ( فتظهر صورة الكئال بالعم 
امحدّث والقد: ٠‏ فتكمل مرتبة العام بالوجبين )- وكذا غيره من الأسماء -( و 
كذلك تكمل مراتب الوجود ) و إذ' كان الوجود أصل الكل فرتبة كل اسم هي 
مرتبة الوجود , نبّه إلى تلك الدقيقة بصيغة الجع . 


( فإنَ الوجود منه أت , و غير أزنِ وهو الحادث : فالأزلي وجود الحق 
لنفسه ) و عليه يطلق الكئال الذاتي ١‏ و يلزمه الغناء' المطلق من حيث عامه 
بنفسه فإنه به مستغن عن العالم . 

( وغير الأزلي وجود الحقّ بصور العالم الثابت ) في المراتب الجلائيّة , 
القديم بذلك الوجه ؛ إلا أنَ.العالم بذلك الوجه له الخفاء من حيئيّة العالى؛ و 
لذلك ماكانت أعيانه ظاهرة بصورها لنفسها ولابعضها للبعض . فإنّهِ إنما يتحقّق 
له ذلك في الوجود الذي له بحق الوهب من حضرة الجود » و يستقلٌ كل من 
تلك الأعيان به ظبورا وإظهارا فتحدث النسب الإدراكية التي بعضها للبعض . 


وإليه أشار بقوله : ( فيستى حدوثا, لأنّه ظهر بعضه لبعضه ) في أعيان 
العالم .( فظهر لنفسه ) من حيث تلك الأعيان ( بصور العالم ) » كما ظهر لحا 
بصورته . ( فكمل الوجود ) بصورتيه وظبوريه . 

( فكانت حركة العالم حبّيةاللكمال ) الأسمائي الذي هو عبارة عن ظبور 
الأعيان بعضها للبعض ‏ ولنفسها جملة وفرادى . وتفرقة وجمعا ؛ ( فافهم ) ؛ 
بل الحركة مطلقا سواء كان للعالم أو للحضرات كلها حتية . 


ل)ددواذا. ؟) د : الفناء . 


حسم سسسب فوص لحم شرع صاش الرين 


[ النفس الرحماني ] 

( ألا تراه ) - يعنى الهوية المطلقة -(كيف نفس عن الأساء الإلهيّة ما 
كانت تجده ) في غيبه ( من عدم ظبور آثارها في عين مستى العالم ) ٠‏ فإنّه 
نفس في عين العالم عن الأساء الإلميّة - المعتّر عنها جملة بالرحمان - مالحا من 
الكرب الذي لما في عينه ؛ ولهذا يقال له“النفس الرحماني ؛ ( فكانت الراحة 
محبوبة له ؛ و لم يوصل إليها إلا بالوجود الصوري » الأعلى و الأسفل ) يعني 


[ العم بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفيّة وأهل النظر ] 

( فنبت أنَّ الحركة كانت للحت » فا ثم حركة في الكون إلآ وهى حبّية ؛ 
فن العاماء من يعام ذلك ) فينسب سائر ما يظهر في المراتب الكونيّة من الآثار 
إلى الحت ١‏ باعتبار ا محبيّة وا محبوبيّة »كبعض المتأخَرين من الصوفيّة » الذين 
يجعلون موضوع كلا مهم العاشق و المعشوق , و يثبتون سائز الأحكام بهما ؛ 
( ومنهم من يحجبه السبب الأقرب ) كأكثر أهل النظرمن الحكماء والمتكامين 
( بحكمه في الخال واستيلائه على النفس ) . فإنَ أعيان المراتب الحسوسة منها 
الآثار والأحكام . لظهور حكها على مدارك العامة ؛ هي أقرب ما ينسب إليه 
تلك الآثار - و مما يتفرّع على ذلك الأصل الاختلاف بين أهل النظر في أن 
اللذة والراحة من دفع المنافي و إدراك الملاثم - 


[ ذكر سبب فرار موسى ] 
( فكان الخوف لموسى مشهودا له لما وقع من قتله القبطي ) » فهو صورته 
الكونية »( وتضِمّن المخوف حت النجاة من القتل )؛ تضمّن الصور الكونيّة 


الفهن الوسوي --- ب ااا سسسب 2 
حقاتتبا الوجودية (فقة ).عند ما هو الظاهن غبت العامة ( ا خاف + وق 
المعنى : ففرَ لما أحت النجاة من فرعون وعمله به ؛ فذكرالسبب الأقرب المشهود 
له في الوقت الذي هوكصورة الجسم للبشر ) . فإنها الصورة الكونية للشخص 
( و حت النجاة متضمن' فيه تضمين الجسد للروح المدبّرله ) و هو صورة 


حقيقته الوجودية . 


[ الأنبياء يتكامون بلسان العموم » والخاصة يفهمون منهم الإشارات ] 

م نه يمكن أن يقال : « لوكان الأمر كذلك ؛ كان منطوق التنزيل على 
طبقه ؛ والواقع على خلاف ذلك ؛ فإنَ منطوق التنزيل 5 هذا الأمر أنَّ سبب 
الفرار إنما هو الخوف ٠‏ بقوله : فَمَرَرْتُ مِنم.كا خفدم. © [0/11] . 


فأشار إلى دفع ذلك بقوله : ( و الأنبياء لهم لسان الظاهر به يتكامون 
لعموم الخطاب ) . فإنَ بعث الأنبياء للعاقة أولاء وكلاءهم في ظاهر مافهم منه 
معهم ؛ و الخواض إنما يفهمون الحقائق منه بضرب من الإشارات الحفيّة و 
الدلالات الطبيعيّة ؛ دون الجعليّة الوضعيّة , ( واعتادهم ) في اخفاء الحقائق 
( على فهم العام السامع ؛ فلا يعتبر الرسل ) عند إظهار الأحكام في الصور 
الكلاميّة ( إلا العاقةء : أهل الفهم ء كا نه رسول الله يخ على 
هذه المرتبة في العطايا . فقال': « إن لأعطى الرجل - وغيره أحت إِلِيّ منه 
- مخافة أن يكبّه الله في النار » ) ؛ فعلم أنه في إحكام رقيقة الأبعدين . 
عخافة أن يبعدوا عنه كل البعد , فيكبوا في النار . 


٠ عفيفي : مضمن‎ )١ 
. 155/1 . ؟) مسام : كتاب الإيمان . باب (18) تألف قلوب من يخاف على إيمانه لضعفه‎ 


0 سح حي رت فول اك غز مالل لمعه 

( فاعتبر الضعيف العقل والنظر » الذي غلب عليه الطمع و ) هُو عين 
( الطبع ) الذي طبع على قلوبهم - بميم الام » بدل باء الإبانة و الظهور - 
( فكذاماجاؤوا به من العلوم » جاؤوا به وعليه خلعة أدنى الفهوم ) أي صورة 
قبول من كان في أوائل درجات الفهم الذي يختض بنوعه (ليقف من لاغوص 
له ) في الصورالقشريّة التي هي لشخص العنى - و بدن الأب يمنزلة الخلقة 
للشخص من الأبعدين -(عندالخلعة )كعاماء الرسوم المتديّرين فيه بماعندهم 
من العلوم الأدبيّة المميزة بين الفاخرة من تلك الخلع التركيبتة وغيرها . والعلوم 
الاعتقاديّة العاميّة والعمليّة اصولا وفروعا . 


( فيقول: ما أحسن هذه الخلعة ) عند مطابقتها أصل عقيدتهم وعلى قد 
نيهم وأُمنتتهم فما يحسنونه' من العلوم » ( ويراها غاية الدرجة ) حيث يقول 
صاحب عم الأدب : « إِنّه حد الإيجاز » ( ويقول صاحب الفهم الدقيق . 
الغائص على درر الحم ) عند الخوض في بحور معانيه ولطائف حقائقه ( بما 
استوجب هذا ) القول (« هذه الخلعة )- الفاخرة التى على قدّ جملة النتتات 
والعقائد -( من المِك ») الذي إما يخلع على كل أحد بقدّ قابتتته ٠‏ ( فينظر 
في قدر الخلعة ) من الصفاء والخلوص المعتّر عندهم بالفصاحة والبلاغة ( و 
صنفها من الثياب ) المعمولة هي منها '.ككونها في كسوة العرنَ أوالسرياتٍ » أو 
غير ذلك . 


( فيعام منها قدر من خلعت عليه ) من المعاني اللطيفة الذوقيّة المستنبطة 


. د : يحسونه‎ )١ 
. ؟) د:ههنا‎ 


الف الوسوي امت لت 010 01 
تارة من قدر تلك الخلعة وصورتها التركيبيّة وخواض هيئآتها الجعيّة » واخرى 
من أصل كسوتها ومواد حروفها , رقميّة ولفظيّة » ( فيعثر على عام لم يتحصل 
لغيره من لاعام له يمثل هذا ) الانتقال والاستنباط . 

( ولما عامت الأنبياء والرسل والورثة أنَ في العالم وفي 
المثابة ) في الفهم عن الكلام المنزل إليهم . الظاهرعنهم .( عمدوا في العبارة إلى 
العام منه وزيادة » ما 
المبلغون ) في إبلاغهم ( العلوم بهذا العلوم بهذا ) التدر ها الإيماء ماه ولاه ٍ 


فيه اشتراك الخاض والعامً » فيفهم منه الخاض ما ف 


[ لامنافاة بين فهم أهل الحخنصوص والعموم من القرآن الكريم ] 
ثم إنه مما عُلم في طي هذه المقدّمات من الك أنَ فهم أهل المخصوص 
يكنا جاردا العامة عبن لمعتظا رس الكلدم الصو وبروا تارديه عه العام 
من نوال كاهم؛ غيرأنَ' الخنواض يفهمون مع ذلك غيره من اللطائف الذوقيّة 
فلأ منافاة ين المتبوسى غيل + والدق عه عن العزوين الى اليوقية اق 
ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن , و إنَ المراد منه أمرآخر » فما 
لا أصل له في التحقيق ؛ فإنَ كل ما قَهِم منه عند الأذكياء على أصل من 
أصول؛ لابدّ وأن يكون من المراد ؛ نعم - الحصرفي معنى معن ومفهوم خاض 
من ذلك المعاني ينافي التحقيق » ال عام أن غير الأنبياء من ورثتهم ؛ الذين لهم 
استحقاق إبلاغ العلوم ‏ لابدّ وأن يكون كلامهم أيضا جامعا بين الطرفين » 
محيطا بالفهمين . 


ٌة7-<7<7-س<-دسد-------ب000000022 0 

( فهذا جكنة قوله : « فَمَرَرتُ نملا خفدُم.4) [51/0] حيث عبر عن 
[الف/70] مبدء قراره وحركته بالمخنوف » تنزّلا إلى مدارك فهوم العامة . وثمًا 
يؤْيّد هذا تكررالخطاب بصورة الجمع والتفرقة الكونيّة ؛ ( ول يقل : « ففررت 
منك حبّا فى السلامة والعافية ») . 


[ ارتباط سقي موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار ] 

( فجاء إلى مدين )- الدين الجمعي والكمال الإظهاري و إفاضة علمي 
الظاهر والباطن الإنبائي والتشريعي . العامي والخاصضي - ( فوجد الجاريتين ) 
القابلتين لتينك الإفاضتين بوثاقة نسبة القرب و الجاريّة » ( فستى لما من غير 
أجر ) من النقود الفعليّة المعدّة لهما في استفاضة ذلك النوع من صنفي الكبال 
والأعمال الصالحة . المورّثة لهما تلك العلوم والمعارف . 


( © ثم توَلَ 4 ) من التفرقة الكونتة (ط إلى الظِلَ 4 الإلمن ) و الججع 
الإجمالي . فإنَ « الظل » هو لام الجعيّة الإلليَة وشجرة كليتها التي أصلها ثابت 
وفرعها في السماء - كما عرفت من تلويحاته - إذا ظبر به ظاء الظهور ؛ وبين أنَ 
هذا الظل مستقرَّ الكامات الكاملة ومقيل ا ستراحتهم و قربهم إلى أصل تلك 
الشجرة 3 وموطن مناداتهم ومناجاتهم معه. 

(« فَقَالَ َب إِفَّْ بم أَنَْتَ إَِ 4) مماسقيته لهما (8 مِن خَيْرٍ © )- يعن 
إفاضة اللطائف الككاليّة الوجوديّة ؛ فإنَ الخير هوالوجود- (ط فَقِيرٌ 4/10[)4؟] 
يكفي ذلك في إشباع غاذية استعدادي . 


( فجعل عين عمله السقي عين الخير الذي أنزله الله إليه . ووصف نفسّه 


القن الوسوي ------ سس ب 89 
بالفقر إلى الله في الخيرالذي عنده , فأراه الحنضر إقامة الجدارمن غير أجر ) , 
يعني جدار الإظهار في مقابلة سقيه وإفاضته . ( فعتبه على ذلك . فذكره 
بسقايته من غيرأجر ) تنبها لظهور مثل ذلك منه ؛ على ما هو مقنضى تقابل 
كامتههما ' وتعاكس الأمر فيهما , كما في الصورة المشار إلها ؛ ( إلى غير ذلك 
مام يذكر ) . 


| النبوّة سلطان الاسم الظاهر » والولاية سلطان الاسم الباطن ] 

ثم هاهنا نكتة جكميّة لها كثير دخل في استكشاف أسرار هذا الموضع و 
وجوه لطائفه , وهي أنَ طرف النبوّة - من حيث هي هي - لغلبة حك الصورة 
فيها سلطنة للاسم الظاهر ؛ كما أن سلطنة طرف الولاية - من حيث هي - 
لغلبة حكم المعنى فيها للاسم الباطن ؛ ومن ثم ترى الاثار المترتّبة على النبوّة 
ليست إلا إظهار الشرائع والنواميس , وأحكاءها الخصيصة بها إنما هي الصور 
المنبئة عن الحقائق والاامور في نفسها ؛ والاثار المترتبة على الولاية من حيث 
هي ليست إلا العلم بما بطرت عليه تلك الشرائع والنواميس من الحقائق ؛ و 
جككها الختصّة بها إنما هوكشف تلك الصور عن وجوه حقائقها . 


[ وجه اختفاء بعض الحم على صاحب النبوّة ] 
ويتفرّع عن هذا الأصل وجوه من الم : 


منها : ما سبق الإعاء به من أنّ النبوّة - من حيث أنا نبوّة - قد بظهر 
منبا احكام وصور ذوات حِكم و إيقان على ذهول من صا حيها » بل قد يشتبه 


اس سب فوس الحأم شرم الى الريس 

عليه وجه حقيقتها مع كمال عصمته » فضلا عن عثوره على وجوه جكمتها ؛ 
إلى أن يبلغ مجمع بحري الولاية والنبوّة » ويظهر حكم قهرمان الجمعيّة بمصاحبة 
الصاحبين هنالك ؛ وحينئذ ينكشف لصاحب النبوة مااشتبه عليه وذهل عنه 
كا اشتبه على الكامة الموسويّة ما جرى عليها » ذاهلة عنه من الأمور المعدّة لها 
في نشوء تلك المرتبة الرفيعة , إلى بلوغها الحافظة لها عا يعوقها عن كالها الموصلة 
إِيَّاها . لهام أمرها من إفاضة مدرارالإنباء والإظهار - يعني صورة إلقاء موسى 
فالا ترك و كلا ارس ربت اها رمي حال الويعا ور ات 
الصور عند ما بلغ مجمع البحرين وبه صاحب خضر . 


[ وجه اختصاص الكامة الموسوتّة بهذه المنصوصيات ] 

ومنها : وجه اختصاص الكامة الموسويّة بين الأنبياء بهذا الاشتباه و 
الذهول ؛ وذلك لأنّ النبوّة قد ظهر فها بخصوصيّات أحكاما المنفردة بها عمّا 
يقابلها من العلوَ والظهور بالقبر والقوّة » وسائرمقتضيات الكثرة ولوازم الصورة 
- كا نت عليه في مطلع الف - 

ومن شأن اليك الإلهيّة أنّه إذا ظهر أحد المتقابلين بخصوصيّته الفارقة . 
لاب وأن يستعدى ذلك الظهور إلى الآخر » بل يوجب ظهورالآخر بما اختض 
به . 

كا عرفت تحقيق ذلك أنفا عند الكلام في حكمة إلقاء موسى في التابوت » 
وإلقائه في اليم » من أنَ ظهور المقابل نما يتم ويكمل بظهور ما يقابله ؛ فلابد 
وأن تظهر الولاية بخصوصيّتها المميّزة إيَاها من العلوم والجك الفائضة من بطون 
الوحدة و حضرات القرب في كامة خضريّة . عند ظهور الكامة الموسويّة 


القن الوسوي ‏ سب بيب يبب 883 
بخصوصيّة النبوّة وأحكاءها الفارقة من الصور والأوضاع الناشئة من ظهور 
الكثرة ؛ فإنَ منها ما اختصّ به تلك الكامة من الظهور بالايات التسع ؛ وهي 
أنبى مراتب الكثرة » وأقصى غاية الصور . 

ومن هاهنا ترى حك الكثرة والتقابل سارية في سائر مدارج ظبورها حيث 
الا يحص للها كمال في مرتبة إلا عند مقابلة الآخر لما في تلك المرتبة ؛ كالمنجمّين 
عند حُكمهم على قتلها - أول ما يدخل في المراتب الاستيداعية - ثم مقابلتها 
القبطي قبل دعوتها . ثم مناظرتها السحّرة عند دعوتها وإظهار معجزتها . ثم 
معاداة فرعون إِيَاها عند ظهور نبوّتها » ثم مباحثة خضر معها عند كمال نبوتها ؛ 
ولذلك قد امر عند طتّها طوى الغرب وبساط الخطاب بخلع نعلي' التقابل . 


[ الولاية والنبّة في زمان الخاهم لتفله ] 

ثم إذا تقرّر هذا تبيّن لك أن ظهور الولاية والنبوّة بخصوصيتهما الفارقتين , 
المميزتين إِيَاهما . المنبئتين عن قصص مابينهما من تفاصيل الأحكام . إمايتوقع 
بلوغهما إلى مرتبة العام في أَيَام موسى , و ظهور كلمته العليا . فإنَ زمان خاتم 
النبوّة يه - لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكماليّة كلها - قد غلب فيه حكم 
الجمعيّة والوحدة . ولا مجال للكثرة والتقابل . 

على أنّ الولاية منديجة مغلوبة تحت حم نبوّته الختميّة في ذلك الزمان , 
فاكان لها أن يظهرفيها خصوصيّتا الامتيازيّة » ولذلك تراه طالبا عندالإنباء عن 
تينك الخصوصيّتين والإفصاح عمّانطق به لسان الولاية والنبوّة بخصوصيتهما 


3 
أن يظهر لسان الولاية بأحكاءها الخاصضّة بها أكثر مما ظهر ٠‏ ( حتى تمتى 5 أن 
يسكت موسى لثه ') عن مقتضيات خصوصيّة النبوّة والغلبة التي من جهتها 
- كما ورد في الآثار الصحيحة منه': « لو صبر لرأى العجب » لس أخذته 
من صاحبه ذمامة '» . ضرورة أنَ أحكام الباطن التي هي من خصوصيّات 

الولاية موطن عجائب الآثار وغرائب الأطوار*. 20 


0 7 
فصوض الام سَرِع ماش الدين 


[ حكنة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر لت ] 

فلو أنَ موسى بسكت ( ولا يعترض حتى يقصّ الله عليه ) بلساني موسى 
وخضر - اللذين هما وجها النبوّة والولاية -( من أمرهما » فيعام بذلك ما وقق 
إليه موسى من غير عام منه ) فإنّه وجه النبوة . 

وَنْتَكٌ أن ذلك الوجها و إن نار غنم الأفعال المنفتة 0 
ذوات نظم وحِك , ولكن لا عام له من هذا الوجه بها ؛ (٠‏ إذلوكان عن عم ) 
فها صدّر منه ( ما أنكر مثل ذلك على المخضر ء الذي قد شهد الله له عند 
موسى ) بالعام - حيث قال : ظاوَ عَلَنَاهُ مِنْ لَدُنَا عِلْمَا 4 [0/0:] ( و زكاه 


26 أخرج مسم ( كتاب الفضائل . باب (47) من فضائل خضر . 1800/4) : « قال رسول الله 
عض : يرحم الله موسى » ٠‏ لوددت أنه صبر حتى يقصّ الله علينا من أخبارهما 2 راجع أيضا : 
المسند : 111/6 . أبا داود : كتاب الحروف والقراآت ٠‏ ح15984 155/40 . مستدرك 
الحام : كتاب التاريخ , ذكرالنبي الكليم ؛ ؟/07/4 . كنز العمال : ح 55559 9999/30 , 
الدرالمتقور : 21/8 . 

؟) في مسلم (الباب المذكور . 1851/4) : « رحمة الله علينا و على موسى . لولا أنه عججل لرأى 
العجب ؛ ولكن أخذته من صاحيه ذمامة » . الدرالمنقور : 215/0 . 

0( 3 النسختين : دمامة . والأظهر أن ن الصحيح ماأثبتئلو كما ُِ مصادر الحديث . الذمامة من 
الذم واللوم » أي حياء و إشفاق . 

؟) د : الاوطار . 


36م 


الفين ا موسوي 


وعدّله ) حيث قال 9 آتََْاهُ رَحْمَهَ مِنْ عِنْدِنَا 4( ومع هذا غفل موسى عن 
تركية الله وعتا شرط عليه فى اتّباعه ) » على ما هو المستفاد من قوله تعالى : 
ل ا ل 
* وَكَيِقٌ تَضير عَلى ما م شط بم حبرا * فال سَتَجِدنِ إن شَاءَ الله صَايرًا و 
يا ل رن 
ذِكْوًا © [/-33] . : 

ثم إنَ موسى مع هذه التنبهات و التعريكات قد غفل عمّا شرط عليه - 
حتى سأل مع كمال تيقظه وتفطّنه - ( رحمة بنا إذا نسينا أمرالله ؛ ولوكان 
مومى عالما بذلك ماقال له الخضر:ط ما 1 تحط به خُيْرَا 4) بعد قوله :ا إِنَكَ 
َّنْ تَسْمَطِيعَ مع صَبْرًا 4 ( أي إِفي على علم لم يحصل لك عن ذوق ) ؛ فإنَ 
الخبرة هو العلم الحاصل من الذوق , كما أنَ الإحاطة بالشيء يستلزم العلوّ 

عليه ٠‏ ( كما أنت على عام لا أعامه أنا - فأنصّفٌ ) . 


[ حكئة فراق خضر وموسى ] 

( وأمَا جكمة فراقه ) - مع إمكان الاستفادة من الطرفين والإفاضة من 
آثارماعلى العالمين -( فلأنَ الرسول يقول الله فيه ) إنباء لحك مرتبته الرفيعة » 
وتنبها لمبلغ تعظيم الناس إتياها : (2 وَمَا آنَاكُمْ الرَسُول لوه وما ماك عَنه 
ُو 5:[4/»] فوقفت العاماء بالله - الذين يعرفون قدر الرسالة والرسول - 
عند هذا القول ؛ وقدعم الخضر ) في ط ما عآمه الله من لدنه ( أنّ موسى 
رسول , فأخذ يرقب ما يكون منه , ليوفى الأدب حقَّه مع الرسل ) توفية 
لعبوديّة الله حتّها . 

( فقال له ) - مومى المخضرٌ فها شرَط معه : (ظإِن سَألْنُكَ عَنْ شَىْءٍ 


سس سسسب فوس الحم بترم صائح الرين 

بَعْدَّهَا فلا تُصَاجِئْى ©) [د/ت] ؛ ووجه ذلك أن فود له أن تنا ل" عن 
المواطن الثلاثة التي بيت عليه من مبدء أمر النبوّة وأوسط ظهورها وكمال 
إظهارها ؛ وأمَا الرابع منها - وهو موطن ختمها - فلاحقّ له في ذلك ؛ فلذلك 
قال : 8 فَلا تُصَاحِبْنى » بعد الثالثة » ( فنهاه عن صحبته ؛ فا وقعت منه 
الثالئة © َال هَذَا فِرَاقُ بَيِنى وَبَبْتِكَ 4 [04/1/] » ولم يقل له موسى : « لا 
تفعل » ؛ ولا طلّب صحبتّه ) - على كال اهتامه بما يترتّب على تلك الصحبة 
من العلوم , كما استفاد من سوابق الشروط و وثائق العبود مرّة بعد أخرى - 
( لعامه بقذر الرتبة التي هو فيها ) وهي الرسالة العليا ( التي أنطقته بالنهي عن 
أن يصحبه ) بعد التالقة من المواطن المذكورة ؛( فسكت موسى ) عند إخبار 
الخضر إِيَاه بالفراق وإجازته ذلك عنه . ( فوقع الفراق ) من قبل موسى و 
سكوته عند الإخبار والاستجازة . 


[ الكلام متعلق بالنبّة » والكتاب بالرسالة ] 

مدهاهنا نكتة جليلة لاب من التلويج إليها ٠‏ وه أنّك قد عرفت فيا بيّن 
لك أنّ ما يرسل به الرسل من الحروف له طرف ظاهر كلامي يتعلق بخصوصيّته 
النبوية » و طرف باطن كتابي يتعلق بخصوصيّته الولائتّة ؛ وكما أنَ الأول إِنما 
يظهر عند تموّج المواء و تكّفه بالكيفيات المسموعة . كذلك الثاني لا تظهر إلآ 
بتوسّط الضياء وتكيّفه بالكيفتات المبصرة . 

و إذا تقرّر هذا فاعلم إنَ موسى - بناء على الأصل الممهّد آنفا - له 
استحقاق الظهور بالخنصوصية النبويّة » فلذلك عيّن له منصب الكليميّة وفاز 
به » فلابد أن يتحقق بإزائه في زمانه مَن له استحقاق الظهور بالخصوصيّة 


51م 


الفهن ا موسوي 
الولائيّة وتعيّن بصورته الكتابّة - وهوالنضر - فن تأمل في هذه التلويح ظير 
له وجوه من الك منها سبب تسميته « خضرا « ودوام حياته وخوضه في 
الظابات > إل غير ولكد: 


[ مراعاة موسي وخضر يثك كمال الأدب الإلمي في التعليم والتعلم ] 


( فانظر إلى كمال هذين الرجلين في العاه ) بشرائط التعليم والتعلم وانتهاج 
طريق الأدب فهماخالصاعن شائبتي الرعونة والاستنكاف , وهوالأدب الإلمن 
المرّه عن حكم الكون . ولذلك قال : ( وتوفية الأدب الإلحت حلا ) » وهو 
القيام بحقوق كل ذي رتبة من الاتّضاع له على قدر ما عليه من الارتفاع , 
كسؤال موسى مع علو شأنه في الرسالة واخافة : فا هَل ْمك على أن تمن 
ما علدت ر شّدًا » [+/27] , ( وإنصاف الخضر فها اعترف به عند موسى ١‏ 
حيث قال': « أنا على علم علّمنيه اللّه لا تعلمه أنت ؛ وأنت على علم عّمك 
الله لا أعامه أنا » » فكان هذا الإعلام من النضر ) الذي له رتبة التعليم و 
الإرشاد في هذه الصحبة ( لموسى دواء لما جرحه به في قوله : ظ وَكنِف تضير 
عل ا نع يذخ 1)4دا/هة] ٠‏ كا هو مقتمنى بحم الارشاد والنسليك من 
تمكين السالك الطالب أولا في مقام التخلية مطلقا » عمّا هو بصدد طلبه من 
الكمالات ٠‏ وتنبيهه آخرا على ما هو المتحلى به في نفسه ؛ فمكن الْخضرٌ موسى 
في مقام التخلية أولا ( مع علمه بعلوَ مرتبته بالرسالة ؛ وليست تلك المرتبة 
للخضر ) وفاء بما له من الرتبة وتعلم| للعباد من الأم الآتية . 

( وظبرذلك ) الإنصاف ( في الأقة امحمّديّة ) بالنسبة إلى عد و على 


. 1645/4 » مسام : كتاب الفضائل . باب (51) فضائل خضر‎ )١ 


مع ااا سس سسب صوص الحم شري صائن المي 
كاله الأتم ( في حديث إبار النخل » فقال ين لأصحابه' :« أنتم أعلم بمصالح 
دنيام ») واعترف بأعلميّة الأمة في المصالح الجزئية » ( ولا شك أنَّ العم 
بالثىء ) مطلفا - جزئيَا كان أوكليا -( خيرمن الجهل به )؛ والاتصاف به هو 
الكمال ؛ ( و لهذا مدخ الله نفمه بأ : ظ بِكُلّ شَء عَلِيم 4 
اعترف 4 لأصحابه بأئتهم أعلم بمصالح الدنيا منه ؛ لكونه لاخبرة له بذلك » 
فإنه عام ذوق و تجربة ) حتاج إلى نكرّر مباشرة لذلك الفعل الذي هو مبدء 
استعلامه . ( ولم يتفرّغ يه لعام ذلك ) الجزئيات المستحصلة من الأفعال ؛ 
( بل كان شغله بالأهم فالأه ) مماله دخل في أمر كاله الختم . 

( فقد نتبتك على أدب عظيم تنتفع به إن استعملت نفسك فيه ) وهوأن 
لايحجبك الككال الذي أنت به عن الاستفادة وتمكين غيرك من هو دونك في 
الرتبة في مقام الفيض والإفادة . 


[1/6؟] ؛ فقد 


وما نه عليه من الأدب هو أنّه نسب هذا إلى الأمة ألا ثم بيّن أنَ من 
هو بي [الف/571] مقام الإفادة والتعليم بالنسبة إلى الخاتم إنما هوا صحابه - لاغير 
- وذلك في أمر جر لادخل له في الكئال الإنسانى من حيث هو . 

[ الخلافة والرسالة ] 

( وقوله ل فَوْهْتٍ لى رق حُكُنًا 4 يريد الخلافة « وَجَعَلَى مِن ألْرْسَلِينَ 4 
[55/؟] يريد الرسالة ) . 


ولأ الخلافة التي له من الخصائص الإلمية - التي ليس للعبد من حيث 


. معنى الحديث وذكرنا أنه من الموضوعات بلاترديد‎ )١ 


لفن لوس ل ا أ طق 4 019 


أنّه عبد قوّة قبول واستعداد لها وعمل يوازيها ويورثها - نسبها إلى الوهب ٠‏ دون 
الرسالة ( فا كل رسول خليفة ؛ فالخليفة صاحب السيف والعزل والولاية ) 
بالظهور والغلبة .( والرسول ليس كذلك , إنما عليه البلاغ لما أرسل به ) على 
ما هوالظاهر من نص لآ ما عَلَى الرَسُول إلا الْبَلآعْ 4 من النضر :( فإن قاتل 
عليه وحماه بالسيف ) وفرّق بين أهل نسبته بالعزل والولاية ( فذلك الخليفة 
00 “فكي أنه ما كل ني رشولة ١‏ نك ها كز روطو سليفة : نا 


عطي الملك والتحكّ فيه فيه ) . 


[ الحم في محاورة موسى وفرعون ] 

ثم إنَ موسى لما انساق كلامه مع فرعون إلى أن يظهر ما عليه من الكنالين 
- رسالة وخلافة - في ذلك الوقت , اقتضى الامر ان يظهرفرعون ما عليه من 
الكمال . فلذلك سأله عن الله مطلب « ما » الحقيقة . 

وهاهنا نكتة حكميّة لابدّ من الوقوف عليها والتدبّر فها . وهي أنّ المادّة 
الجنسيّة التي هي مستقرّ سلطان الكثرة الكونّة والتفرقة الشيطانيّة - على ما 
عرفت تحقيقه آنفا - لما من الكمال الإنساني - عند بلوغ أمرها إلى النوع العيني 
واستواء قامة تماميّتها في الشخص الخارجي - حظ خاص فيه . هومنتهى مراقي 
ظهورها ؛ وغاية صورة جمعيّتها وتمامّتها ؛ فإنّها إنما ظبرت فيه بصورة الأثر » و 
اثرها الظاهر هي به وصورتها البائئة من' الشخص هي القوّة العقليّة النظريّة 
ف 07 ع ا 
- تامّل في هذه ال: لنكتة ثم تلطف . » فإنه يستكشف به كثير من الدقائق : 


)١‏ عفيفي : رسول . ؟) فقي 


لاا سس سس قتصوص الحم رع صالق المي 

منها ما وجد في بعض تصانيف صاحب المحبوب أنّ رئيس أهل النظر - 
ابن سينا - هو عكس صورة إبليس في عالمه الإنسانيا . 

ومنها وجه ما جلس فرعون على ركبتي المناظرة عند مقابلته لموسى في 
إظهار كماله الخاض به » كما أظهر له موسى ؛ فإنّه قد أظهر ذلك في صورة 
المباحثة , وتكلم بلسان تلك القوّة ومصطلحات أهلها . 

فإنه ظ قَالَ فِرْعَوْنُ وَمَا رَبُ الْعَالمِينَ 5/17[4؟] عند ماقال موسى 9 فَوَهَتِ 
لى رَنُ حْكْنا و جَعَلَى مِنَ أَلْرْسَلِينَ 4 [0/50] . 

ثم نه يمكن أن يقال هاهنا : إن لسان أهل النظر ومقتضى أصولهم أن لا 
يسأل عن الواجب ب « ما هو » . فإنَ جوابه عندهم يجب أن يكون هو الحدّ 
الذاتي المشتمل على جزئين : تمام المشترك وكمال الممتز ؛ وليس للواجب شيء 
منهما ؛ فلا يطابق سؤال فرعون هذا عرف تخاطبهم ولسان اصطلاحهم . فقال 
مستشعرا منه دفع ذلك : 

[ حكنة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية ] 

( وأا حكمة سؤال فرعون عن الماهيّة الإلهيّة ) مع تنزّهه عنها . ( فم 
يكن عن جيل » وإنما كان عن اختبار » حتى يرى جوابه مع دعواه الرسالة 
عن ربّه » وقد عام فرعون ) بقوة كاله الخاض به ( مرتبة المرسلين في العام , 
فيستدل بجوابه على صدق دعواه ) . 

هذا با له في نفسه » وله ملاحظة ما حوله من أححابه وأصحاب موسى في 


)١‏ قد عرفت أن إبليس « اب ليس » كا أن ابن سينا رئيس أهل البحث . فلكل منهما ضرب من 
الرياسة في المناظرة والمعادلة الذي يلزمه التقابل والتضاد + نوري . 


الفهس ا موسوى سب سي سس سي ع ع سسب و ع ع ب سح 51 


هذا السؤال » حيث لابظهر عليهم أمرموسى قبله » فلذلك أبِيَمَ في السؤال (و 
سآل سؤال إمام ) يحتمل الوجبين ٠‏ ظاغرا وحفيا ؛ فإنّه سأل بمطلب الماء 
بحسب الحقيقة » وهوفي الظاهر إنما يطلب به عن الجهتين والحد المشتمل عليهما 
وإن كان هاهنا ما طلب به فرعون إلا الحقيقة مطلقا . كما سيتبّن ذلك . 
فسأل سؤالا يكون ذا جبتين مختلفتين بالتوجيه و عدمه ( من أجل 
الحاضرين) من الطائفتين ( حتى يعرّفهم ) مايوافق مصالحه ويناسب ماله من 
المنصب ( من حيث لا يشعرون_ما شّعَر هو في نفسه ) من أمر موسى ( في 
سؤاله ) إيَاه وجوابه له ؛ ( ف ) لذلك تراه ( إذا أجابه جواب العاماء بالأمر 
) -كما ستطلع عليه -( أظير فرعون إبقاء لمنصبه ) في نظر الحاضرين ( أنّ 
موسى ما أجابه على طبق سؤاله ؛ فيتبيّن عند الحاضرين ) المعوّدين' برسوم 
أهل النظر والتزام معبوداتهم - فإنَ ذلك هو الغالب في زمان موسى , فهم 
كسائرالمقتدين برسوم زماهم ومستحسنات أبنائه 2 فإنهم ماداموا على عادتهم 
المعهودة من آبائهم بمعزل عن أهليّة الكمال في أي زمان كانوا وأيّ طريقة سلكوا 
-( لقصور فهمهم ) عن إدراك الأمر على ما عليه في نفسه . حتّى أظيريهم من 
جواب موسى ذلك' ( أن فرعون أعام من موسى ؛ ولهذا لما قال له في الجواب 


. د : المعبودين‎ )١ 

؟) حق المقام في إحقاق حق موبى الكليم هنع في إصابته في الجواب واستقامة جوابه ٠‏ كما هو 
مقتضى مذهب كليم الله العارف بوجه الصواب هوأن يقال : إنه لما كان حم نور الوجود على 
خلاف حكم ظلمة الماهية » تعاكس أمر الحد فيهما أيضا . فصار حد الماهية على خلاف حد 
الوجود . فتعريف حد الماهية وحده هو كما اصطلح في عرف أهل الفكر والنظر ‏ كما تقرر في 
حله ‏ وأما حد نورالوجود الحقيقي فالوجود العلي يكون حدا تاما للوجود المعلولي ٠‏ والوجود 
المعلولي حدا ناقصا لوجود العلة الفياضة له ؛ إذ منزلة المعلول بالذات من علته منزلة الظل 
والصورة من الأصل و الكُّنه » فكل يكشف عن نفس الآخركشفا ذاتيا كا لايخفى على أولي © 


١‏ سس فوص الحم شرع صالن لدي 
ما ينبغي ) أن يجاب به سؤاله - على ما سيّبينه - ( وهو في الظاهر غير 

جواب على ما سأل عنه ) بناء على ما عبد من التخاطب والتقاول الذي 
فرعون أنه لا يجيبه إلآ بذلك . فقال لأححابه :9 إن رَسُول 
مْنُونٌ 4 [00/17] أي مستور عنه عام ما سألته عنه, إذ لا 
يتصور أن يعم أصلا ) » فإنَ المستورعن المدارك لايتصوّر أن يعام . 

00 11 
الحقيقة ( سؤال عن حقيقة المطلوب , ولابد أن يكون على حقيقة في نفسه') 
0 
أومركبًا يفصّل ذلك ٠‏ ويسمى بالحد . ويقال في جواب « ماهو »؛ على عرف 
تخاطهم ولسان اصطلاحهم ٠‏ وبينَ أنَ القول الكاشف عن الحقيقة يصلح لأن 
يقال في جواب ما هو » سواء كان فيه تفصيل المفهوم وتبيين جهني الاشتراك و 
التمييز » أو لم يكن - لغنائه عنه . 


“© البصائر الثاقبة النافذة , و إذا تحققت با حققنا كا هو حقه . فالجواب الحق عن سؤال فرعون 
هو ما أجاب به موسى له ؛ إذ الربوبية - التي هي ما ينحل إليه جوابه يه - منزلها من 
حضرة ذات الرب تعالى منزلة الوجه من الكنه » والوجه المعلولي هوالحد الناقص للكنه العلي ‏ 
فافهم - نوري . 

و يؤيد قول نحشي الآية الكرريمة من سورة كبف ‏ قال لهُ صَاحِبُهُ بْهُ وهُوَ يحاورهُ أكَفَرتَ بالذى خَلْقَكَ 
من تراب ثم مِن تُطْفَة نه سوالك رَجْلا * لكنًا ُو الله َي ولا أَشْرِك برق أخدا 4 ( امحفق ) . 


٠ أي أحرى بأن يكون صاحب حقيقة في نفسه . كيف لا وهو تحقق الحقائق ومذوت الذوات‎ )١ 
حيث يكون منزلة سائر الحقائق منه منزلة الأظلة والرقائق . وذلك كما في الكاني بإسناده عن‎ 
. » ابى عبدالله الصادق ينه : « وهو الثيء حقيقة الشيئية‎ 
ولد ان ن البينونة بينه تعالى وبين الأشياء بينونة صفة لابينونة عزلة 4 كينا‎ 
. هو مقتضى منزلة وجه الشيء منه  أي من كنهه  نوري‎ 


4. 


الفهن الوسوي 

( وأما الذين جعلوا الحدود مركبة من جنس وفصل ., فذلك في كل ما 
بقع فيه الاشتراك ) » وقد عرفت أنَ الواحدة بالوحدة الحقيقيّة مما يمتنع أن 
تقع فيه الشركة ٠‏ فلاجنس له بالضرورة .( ومن لا جنس له لايلزم أن لايكون 
على حقيقة في نفسه لايكون لغيره ) بل الذي لا جنس له ولا شركة مع غيره 
أجرق بذاك 


[ الجواب الحقّ ما أجاب موسى ] 

( فالسؤال صحيخ على مذهب أهل ال حقّ ) وسواء سبيلهم الذي ليس فيه 
عوج الرسوم الاصطلاحية , ( والعام الصحيح ) الذي هو عن أصله خالض 
عن سقامة ما يستتبع النظر من الشبه والشكوك المدهشة ؛ ( والعقل السليم ) 
بفطرته الأصليّة عن تطرّق الآفات وطريان العوائق والعاهات ؛ ( والجواب 
عنه لايكون إلآ بما أجاب به موسى ) ظاهرا وباطنا . 00 

أما الأول فلأئه سأل عن رب العالمين ب « ما » الحقيقة , والجواب - 
ظاهرا - هوتفصيل مادل عليه الاسم إججالاء والحدّ ليس إلا ذلك التفصيل ؛ 
و بيِنَ أنَ التثليث في متعلق الربوبيّة - الذي أفصح عنه في الجواب - هو غاية 
التفصيل فيه . 

وما الثاني فلن الجواب هوالكاشف عن المسؤول بأبين ماله من الأحكام 
المظهرة له , انحمولة عليه ببوهو ؛ وأبين الأحكام لما سأل عنه فرعون هوالفعل 
العينٍ الظاهر هو فيه بصورة الأثر - كا عرفت غيرمرة - و إليه أشار بقوله : 

( وهنا سرّكبير : فإنه أجاب بالفعل لمن سأل عن الحد الذاتي ) » الذي 
يتأن "عدم دما » . (لشين الحد الداق عين إضاجبه إلى مآ ظير يهن ضور 
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العالم ) وتلك الإضافة هي الفعل الظاهر في الحقّ بصورة أثره المستى بالعين . 


[ تأمل في جواب موسى ] 
ثم إنك قد عرفت أنَ العالم إذا نسب إلى الحق في مشهد الكتل له صورتان 
يعبّر عنهما بقرتي النوافل والفرائض ؛ فإنّه إما أن يكون العالم آلة ظهور الحق 
- والظاهر هو الحق - أو يكون على العكس ٠‏ والظاهر هو العالم ؛ والجواب 
يشمل الصورتين ؛ لذلك قال : 
( أوما ظهر فيه من صورالعالم ) تنبها إلى وجه تماميّة الجواب وجامعيّة 
كامته . 


ثم إنَ هذه الإضافة - التي وقعت جوابا وحدا - فيها إجمال' . فإتها هو 
الكلام الكامل الذي هو صورة جمعيّة الكل من العلو والسفل ٠‏ وما بينهما من 
النسبة » ومنه يظهر السرّ الكبير » فلذلك بيّن تحقيقه سرًا بقوله : 

( فكأته قال له فى جواب قوله : ا وَمَا رَبٌ الْعَالمِينَ © [0/:3؟] قال : 
الذي يظهر فيه صور العالمين ) و « القال » لغة هو المنتشر من « القول > + 
فبونصب على المصدر ٠‏ أو فعل هو بجملته مقول القول . وعلى التقديرين هو 
الفعل الذي أجاب به لمن سأل عن حده الذاي ؛ فإنَ القول هذا هوالذي 
أو به إلى منتهى مراتب الفعل والإضافة . و آخر تنزّلاته التي فيه يظهر صور 
العالمين بتفاصيلها , إيماء خفيا على ما هومقتضى صورة الس ؛ فإنّه إذا ظهر نا 
يتصور بما لايطلع عليه إلا أهله - وهوأولوا الأيدي والأبصار من ذوي الإيقان 


)١‏ دءناجالا. 


الفهن ا موسوي يبرب لله 727 22 22 77777 0 ا 


- والغالب على ذوقهم من الصورتين هو الثانية منهما '؛ وهو أنّ الظاهر 
العام ٠‏ كما قيل : « ظاهر لا يكاد يبدو » . 

فلذلك قدّمه ذكرا وقال: « الذي يظهرفيه' صورالعالمين » ( من علو ) , 
و هو طرف اللطائف من الوجوبيّات الروحانتات ( - وهو السماء - ومن 
سفل ) وهو طرف الكثائف من الإمكانيات الجسمانيات ( - وهو الأرض - 
لط إن كر خوفين 4)تذااعلية الآمر نفس يدون تيده بالمدارك » وسصره 
بما يعطيه المشاعر , ( أو يظهر هو بها )؛ على أنَ الظاهر إنما هو الحقّ , والعالم 
آلة لظهوره » وهو الغالب على ذوق أرباب العقول وال ". 

ثم إنَ كلام فرعون في طيَ هذه المقاولة لقومه وإن كان بحسب الظاهر 
لارتفاع شأن منصبه في نظرهم وحط مرتبة موسى ٠‏ ولكن في نفس الأمر يفيد 
لهم قوّة الترقي إلى كالهم ؛ وذلك لما لهم من الرقيقة الإخلاصيّة بالنسبة إليه ؛ 
ولذلك لما قال لهم فرعون - عند ما قال موسى-: 8 ألا نستمِعُونَ © استحقّوا 


)١‏ فصار حصل روح معنى الجواب حينئذ هو ما بظهر فيه وبه سائر الأشياء كلها , ٠‏ وهو الغني في 
الظهور والحضور - من جهة مائيته التي هي إنيّته بعينها - عن العالمين وعن تمام الأشياء جلها 
وقلها . فهو أول الأوائل مائية .كا هو أول الأوائل إنية .كيف لا وهو النور الظاهر في نفسه , 
اللظهر لكل ما هو غيره ( أو لم يف بك أله على كل زه شي 4 05/8 ] مائية كانت 
الشيئية أم إنئة ؛ وثم كيف لا؛ وهومنقطع الإشارات كلها , أي مابنحل إليه الإماءات ءكا هو 
مقتضى أول الأوائل الذي لا أول له - تثتت فيه - نوري . 

9( د:- قيه, 

*) إن مذاق أهل الذوق والشبود ومشربهم أن يستشهدوا به سبحانه على غيره . وهم الصديقون 
والعريفون . ويشهد لهم ولمشربهم قوله تعالى : أو لَمْ يكف برك نهُ على كُلْ لَىء شَهِيدٌ #4 
[0/؟5] ؛ وأما مسلك أصحاب العقول وهم أهل العلم - والعلم هو الحجاب الأكبر - من 
الحكماء الإلهبين : فبأن بستدلوا بالأشياء عليه ؛ ويستشهدوا بغيره تعالى عليه . كما قيل إن 
مسلكهم تجري على مجرى قوله تعالى : 8 سَئْرِيِمْ آيَاينَا © الآآية [00/8] . 


سسسب فوس الحا رم صاش الرين 
للخطاب ؛ فعدَّلٌ موسى من الغيبة إلى الخطاب لهم مبيّنا لما ذكرفي جواب الما 
بحسب الحقيقة : < رَيُموَ رَثُ آبَانِمالأَوَلِينَ 4 [5/] ؛ فِإنَ قوله :8 رَيُم. 4 
هو بيان ما بينهما بإضافة ربّه الخاص به إليه » تبيينا لما هو أظهر صور تنوّعاته 
عندهم ؛ وقوله : طا رت آبَايَممالأَوينَ 4 هو بيان السماوات والأرض ؛ ولذلك 
با جد هذا جوابا شقلا ونا تقيض اله المصتف: 


[ تطبيق بين قول مومى وما أنزل على الخاتم نفلك ] 

فهذا الجواب بما قبله عند التحقيق هو مؤْدّى ما صدر من الخاتم بقوله : 
ظ هُوَالأَوَلُ وَالآجِرُ 4 على ما لايخفى . كما أن الجواب الآخر يعني : ا رَبُ 
ممق وَ لغرب 5:8[4] مؤدى قوله © الظَّاهِرُ وَ الْبَاطِنْ 4 [00/؟] ‏ ولكن 
ما أعرب عن المقصود إعراب كلام الخاتم و إفصاحه . 

ثم إنَ بسط الكلام في مغل هذا المرام يحت جالا آخر ٠‏ يسع لتفصيل 
أطواره وبسط جوامع أسراره - حمّقنا اله تعالى به ووققنا إليه - وأما فها نحن 
بصدده إذ قد انعطف أعنّة البيان نحو استكشاف ما في هذا الكتاب المتن » 
فإنما نتعرض لما له فيه أثرعنه . محتذيا حذوالمؤلف في طريق التأويل ومسلك 
النوض في حقائق التنزيل . 


[ فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل ] 

ثم إنَ بيان الحقائق له مسلكان : أحدهما مسلك أهل الإيقان ؛ وهو 
إظهار الحقائق بصورها الكاشفة لها في نفسه مطلقا ؛ أعني الصور الوجوديّة 
الظاهرة لأهل الكشف والوجود - كما سبق بيانه - والأخامياة العقل ١‏ 
وهو إظبارها بصورها المبتبيّنة بها لدى العقل ومشاعره ؛ ويكفي في الأول نفس 


القصن الوسوى ا ب 81 
الصور الوجوديّة كما ظهر من الجواب الأول ؛ والثاني يحتاج مع ذلك إلى ما 
يبيّها ويظهرها عند العقل من الأدلة النظريّة وصورها الكونيّة ومايجري مجراها؛ 
وهذا المسلك أبين ظهورا وأتم إبانة لدى المدارك المتعاورة للعامّة . 

يذلاك لانن موي عب اكرات فل الفلك الأول عالى مو البيان 


التامّ . قال فرعون خوفا من عتور الأححاب عليه : « إِنّه نجنون 6'. 


[ رجوع إلى تحليل تحاورة فرعون وموسى ] 

( فلتا قال فرعون لأحصابه :< إِنّه يجنون » كا قلنا فى معنى كونه مجنونا ) 
بأنّهِ مستور » محجوب عن ربّه لا يكاد يتصوّره ؛ ( زاد موسى في البيان ) 
بأخذه في المسلك الثاني ( ليعام فرعون رتبته في العام الإلمي ) بإحاطته وجبعه 
بين الطريق الكشفن الإيقانَ والحكمي العقاي ٠‏ وام به الكلام ؛ ( لعامه بأنَ 
فرعون يعام ذلك ١‏ فط قَالَ رَبُ المذرق وَ لغرب 4 [8/13:الجاء بما بظهر و 
يستتر") ؛ و بِيّنٌ أنَ ذلك إنما يتصوّر بحسب المدارك والمشاعر ؛ فإنَ الحقّ في 


( وهو ) مؤدى ماصدرمن الخاتم -- صلوات الله وسلامه عليه - بقوله : 
(8 الظَّاهِرُ وَالْبَاضِنُ 4) [2/00] كما عبر في المسلك الأول عن مؤدى قوله : 
«الأوّل وَالآخِرٌ #. 

وأمَا قوله في المسلكين : (8 و مَا بَنّبمَا 4) فهو أيضا ا أشعر به الكلام 


. 100/01 4 إشارة إلى قوله تعالى : ط قال إنّ رَسْولَك الّذِى أَزْبِل إلَيم نون‎ )١ 
. عفيفي : يستر‎ )١ 


وو تفط الحا َريخ مالو ال 
الختمى مع زيادة من الحقائق ( وهو قوله :ا بل شَىْءِ عَلِيمٌ 4 [00/؟]؛ إن 
0 تكقلوة 4 [18/51] أي إن ل أصحاب تقييد 0 فإنَ العمل يقيّد ( 
مداركه كا عرفت في المقدمة . 


( فالجواب الأول جواب الموقنين ؛ وهم أهل الكشف والوجود ) وهم 
المطّلعون على الأمر بما عليه في نفسه من الصورة الوجوديّة الشارحة له شرح 
عام وإيقان ؛ ( فقال له : 8 إن كُنْثُمْ مُوقِنِينَ 4 أي أهل كشف و وجود. 
فقدأ تك با تيقنتموه فى [الف/2؟؟] شهودم و وجودة 2 فإن م تكونوا من هذا 

نف فقد أجبة نت أهل عقل وتقييد ) ١‏ وهم 
المدركون للأمر بما عليه لدى المدارك من الصور الكونيّة الحاجبة له . العاقدة 
عليه عقد حصر و تقييد »2 فهم أرباب العقود الاعتقاديّة الحاصرة ولذلك 


قال : ( وحصرتم الحقّ فا تعطيه أدلة عقولم ) . 


[ خة جواب موسى ] 

( فظهر موسى بالوجيين ) إظهارا للكنالين ( ليعام فرعون فضله وصدقه ) 
في ادّعائه الرسالة والخلافة » ( وعام موسى أن فرعون عام ذلك ) البيان ( أو 
يعام ذلك ) من كلامه ( لكونه سأل عن الماهيّة » فعلم ) موسى ( إِنّه ليس 
سؤاله على اصطلاح القدماء في السؤال ب« ما ») حيث أتهم ذهبوا إلى أنّه إنما 
يسأل به عن الحدّ المشتمل على جزئي المسؤول عنه , وهما الكاشفان عن جيتي 
تمام الاشتراك وكال التمييز . والأمر عند المحقّقين على خلاف ذلك , فإنّه إنما 
يسأل ب« ما » عن الحقيقة مطلقا . ( فلذلك أجاب ) بما يكشف عنها بوجبها 
الشبوديّ والعقل . 


القن لوبسيب يبب ب 8:8 


[ تأويل ماقاله فرعون ] 

( فلوعام منه غير ذلك لخطأه في السؤال ) فإنَّ تمكين امخطىء للجواب 
في قوة الخطأ - حاشاه من ذلك - فعلم من تمكين موسى له أن له عامابذلك , 
( فاما جعل موسى المسؤول عنه ) في جوابه إيَاه ( عين العالم ) التي يظهر فيها 
صور تفاصيله ١‏ أو يظهر بها تلك التفاصيل ( خاطبه فرعونٌ بهذا اللسان ) 
الخاض بهما ( والقوم لا يشعرون ) . فَإِتهم إِنما يعرفون لسان التخاطب 
الاصطلاحي ؛ وموسى على طبق ذلك مخطئ مجنون , كما نيهم فرعون بذلك 
( فقال له ) بلسانه الخاض : (لإ لَئْنِ أَعَحَدْتَ إِلَهَا غير لأَجِعَلَتَكَ مِنَ 
َلْسْجُونِينَ 4/:71)4؟] وهوالجنون الذي عليه موسى بزعمه ٠‏ بزيادة سين الستر 
والسرّ .( والسين في « السجن » من حروف الزوائد . أي ) إن اتخذت على 
ما أجبتني به من التصريع بالعينتّة إلها غيري ( لأسترتك ) إنتدك الموسويّة , 
لأنَ جوابك على طبق ما أنا عليه » فلم يمكن لك أن تظهر علي » فإنَ الظاهر 
هوقولي » وأنت مختفم تحت ظهوري ؛( فانك أجبت ما أيّدتني به أن أقول لك 
مثل هذا القول ) من الخفاء والستر الذي هو مقتضى ذاتك . فكيف تتمكن 
حينئذ من الظهور بالخلافة والرسالة . 


ثم إنك قد عرفت أنَ فرعون في هذا الموطن صورة القوّة النظرية , التي 
بلغت كالما في الإنسان الكامل بها » فاقتضى المقام أعنى مقام المقابلة والمناظرة 
- على ماعليه القوّة المذكورة - أن يتعرّض من جبة موسى و على لسانه ما 
يمكن أن يورد بطريق تلك القوّة . توفية للمقام و إتماما للكلام : فلذلك قال من 
جبة موسى : 


او سس سب فموس الحم رع مائ الرين 
( فإن قلت ) بلسانك هذا ( لي :« فقد جبلتَ يا فرعون بوعيدك إِيَاي ١‏ 
والعين واحدة ؛ فكيف فرّقت ) بيننا بحيلولة الحاجب سترك إِيَاي به » ؟ 


( فيقول فرعون : « إنا فرّقثُ المراتث العينَ ) عند تخصيصها بأحكاءها 
التعيّنية التي تفرّد بها كل مرتبة » والح إنما هو لامرتبة والتمييز' والتفرقة منها ؛ 
( + اتعاقحا العيئ ولا شيك ل ذاها )كنا مز يان ذلك غير مز 1د 
مرتبتى الآن التحمّ فيك ياموسي) والظهورعليك ( بالفعل )؛ فلي أن أسترتتك 
وأسجنتك بحسب امرتبة الحاككة ؛ ( وأنا أنت بالعين , وغيرك بالرتبة » ) . 


[ جواب موسى ] 

( فاما فهم ذلك موسى منه ) في قوله : ل لأجْعَلَتَكَ مِنَ المسجونين 4- 
َنِم العارف بلسان إشارة أهل المنصوص -( أعطاه حقّه ) , فإنَ لكلّ مقابل 
ومناظر حمًا إذا أعطي سكن عن المقابلة » فلذلك أفحم فرعون بهذا وما ناظر 
بعد ذلك بل ظبر سلطان موسى عليه ؛ وذلك ( في كونه يقول له : لاتقدر 
على ذلك ٠‏ والرتبة تشبد له بالقدرة عليه » و إظهار الأثر فيه , لأنَ الحق في 
رتبة فرعون من الصورة الظاهرة ) بيان للحقٌ في رتبة السلطنة - وفيه إشارة 
غيرخفيّة - ( لها التحكّ على الرتبة التي كان فيها ظبور موسى في ذلك انجلس » 
ف« تال 4 له - يظهو له الانع هن نميه كلب ) و صوزة الاو والسخره؟ 
(« أو 4) يفعل ذلك (« لَوْ جِنتُكَ بنَئء مبين 4) [0/.] ؛ أي مظهر لي 
عليك من الآيات ؛ ( فام يسع فر عون إلا أن بقول <١‏ تأكريه ] بوإن كنت مِنَّ 
َلصّادِقِنَ 4 [01/00] حتى لا بظهر فرعون عند ضعفاء الرأي من قومه بعدم 


. د : والتميز‎ )١ 


القن الوسوي 9 سسسب سسسب 31 
الإنصاف 3 فكانوا يرتابون فيه ٠‏ وى الطائفة التى استخفها فرعون فأطاعوه : 
ا 5 كَانُوا قَوْمًا فَاسِقَِينَ 0 ( انفكا * 

( أي خارجين عما يعطيه العقول الصحيحة من إنكار ما ادّعاه فرعون 
باللسان الظاهر في العقل ) فإتّهم خارجون عن مقتضى العقل . وهو إنكار ما 
ادّعاه فرعون باللسان الظاهر فيه , ( فإنَ له حدا يقف عنده ) وهو مقتضى 
نشأته التنزيبيّة الرسميّة المقتضية للتقابل بين مشرق الظهور ومغرب الاختفاء - 
على ما عرفت - ( إذا جاوزه' صاحب الكشف واليقين ) عقتضى الجعيّة 
القلبتة . 

فلصاحب العقل حدخاض مقتد من هذه اك لجعيّة الإطلاقية التى هومشهبد 
القلب وكشفه . ( ولهذا جاء موسى في الجواب بما يقبله الموقن ) أولا بإطلاقه 
عموما » ( والعاقل ) يتقيّده في مشارقه المظهرة ومغاربه اخفية ( خاصة ) . 


[ تأويل انقلاب العصى حيّة ] 

ثم إنَ موسى إذ أعطى حقٌ فرعون في أمر مقابلته له ومناظرته معه سكن 
عنها (ا فَألْنَى عَصَاهُ ) وهوما يستلزم إعطاء حقّه . ولذلك أسند الإلقاء أيضا 
إلى موسى ؛ مع أنَ العصاء هي صورة ما عليه فرعون ؛ على ما أشار إليه قوله : 
( وهى صورة ما عصى به فرعونٌ موسى في إبائه عن إجابة دعوته ) » وهي على 
سياق ما سبق من التأويل ؛ إشارة إلى النظر الذي بيد العقل » يعتمد عليه في 
جملة أعماله عند تبيين أحكامه وتمييز” أحواله . و يتوكّأ عليه عند التجلى 


ست قتحوص الحم برج صا المي 
بجميل أفعاله وأقواله » ويهشٌ به أوراق شجرة الجعيّة الكئاليّة القلبتّة ١‏ من 
البراهين الباهرة المقوّية على غنم غنائمه وأمواله » ما يميل إليه ويغنم به عند 
المقابلة و المناظرة مع الموافقين واخالفين » من الصور الاعتقاديّة والحشنات 
الإدراكيّة التي ترعي وتغتذي بتلك الحجج و بها يقوم ؛ أو على مراعي تلك 
المزارع ممن هو تحت حيطة رعيه ورعايته من تلامذته وأصحابه من المستفيدين 
منه ؛ المستفيضين من مشرب كماله ؛ وله فيه[ا] ط مَأْرِبُ أخْرَى 4 ]14/١[‏ 
عند [/'] بلوغه إلى رتبة كاله في الإنسان الكامل , ولذلك تراه إذا ألقى موسى 
إلقاء إظها رخصائصه الكالية (8 فَإِذَا هى تُعْبَانُ 4) تنثعب منه وتنفجر عيون 
عام وكشف - من : تَعَبِتُ الماءَ » فانئعب : أي لجرت فانفجر" - فإنَّ النظر 
من صاحب الكئال إذا ألقى وأظهر انفجر من عيون قوّته المفضّلة فنون علم و 
فيض (طمُبِينٌ ©) [35/13] . 

ثم إنك قد عرفت أنَ الحياة الحقيقيّة هي الحياة العاميّة الفائضة من معدن 
كاله أبدا . من غير نقص انقراض وتوم انصرام , و إلى ذلك أشار في تفسيره 
الثعبان بقوله : ( أي حيّة ظاهرة ؛ فانقلبت المعصية التي هي السيّئة ) وهي 
التي عليها من التنزيه الذي هو مقتضى نشأة صاحبه - يعني العقل - ( طاعة 
- أي حسنة - كا قال : 8 يِبَدَّلُ الله سَيْتَاتِمْ حَسَبَاتٍ 4 [10/:] يعني في 
الحم ) ؛ فإنَ الأعيان أنفسها لا تتبدّل ولكن تتقاب أحكاءها عند العروج في 
مراقي كالها . كما فما نحن فيه إذا نقلت العقل قلبا -( فظهرا حك عينا متميزة ) 


. د : الثلبية‎ )١ 
. ولذلك نورد المتن مطابقا لنسخة د فقط‎ ٠» سقط ورقة كاملة من نسخة م‎ ١2١ ؟) من هنا إلى ص‎ 
. » في الصحاح (ثعب) : « ثعيتٌ الماءَ ثعبا : نه ... وانثعب الماء : جرى في المتعب‎ )* 


الفهن الوسوي  --‏ سس بابس و 
اي ظبور عين متميزة ' بحسب الاسم والاثر : في جوهر واحد 


( فهي العصا ) للعوام باعتبار الاعتاد عليها في الآراء المبيّنة للمبدء والمعاد 
(وص الحيّة ) أيضا للخواض ٠‏ باعتبارفيضان ماء حياة العام منها ( والثعبان 
الظاهر ) أيضا باعتبار انفجار عيون انبساطه وكاله على مزارع قلوب القابلين 
من أهل الطلب ء الحاطين تحت حيطته ؛ ( فالتقم أمثالّه من الحيتات . من 
كونها حيّة » والعصيّ من كونها عضًا ) . 

والذي يدل على تطبيق هذا التأويل و إصابة سهامه مرامي قصد صاحب 
الكتاب قوله في تأويل الالتقام : ( فظهرت حجة موسى على حجج فرعون في 
صورة عِصئٌ وحيّات وحبال ) » وهي باعتبار جذب القلوب بها واقتناص 
خواطر أهل القرب والنيّة منها ؛ ( فكانت للسحرة الحبال ؛ ولم يكن لموسى 
حبل ) » فإنّه العلم الذي هو مبدء التخيّل والإبهام ؛ مما يشوّق ويجذب إلى 
العالم به » ويوهم وينفر عن غيره ؛ وليس لموسى من ذلك العام شيء ؛ لعلوٌ قدره 
عن أمثال تلك الحيل . ولذلك قال :( والحبل : التلّ الصغير") » وهو الممتدّ 
من الرمل المستطيل الذي به يهتدي الساري إلى بيته » فلذلك استعير به 
للوصل ٠»‏ ولكل ما يتوصّل به ٠‏ قوله تعالى :ا اغَتَصِمُوا يحَبْل الله 4 [/5"] . 


[ موسى والسحرة ] 
'( أي مقاديرهم بالنسبة إلى قدر موسى بمنزلة الحبال من الجبال الشاعخة ؛ 


فاما رأت السحرة ذلك عاموا رتبةَ موسى ) وعلوَ قدره ( في العلم؛ وأنَ الذي 


. ظبورعين متميزة » تكرر في د‎ « )١ 
. » ؟) « في الصحاح (113/51 ؛ حبل) : والحبل : الوصال . ويقال للرمل يستطيل حبل‎ 


واس لي م ع و ع ب م ع ل ل با قوط لكاو شرم ناي لسن 
0 0 ا 
اللذين بهما تنجذب ٠ب‏ القاوب من 0 الناس ٠‏ ( فآمنوا ١‏ الْعَالمينَ #) 
[15179]» و هذا القول عند القوم فيه إجمال ؛ لادّعاء فرعون أنّه ذلك , فينته 
بقوله : ( رَبَ مُوسَى وَهَارُونَ 4 [2/0؛] أي الرب الذي يدعوا إليه موسى 
وهارون ) إفصاحا بالمقصود . و إزالة للإجمال بحسب أفهام القوم (لعامهم بأنَ 
القوم يعلمون أنّه ما دعا لفرعون . ولما كان فرعون في منصب التحكمٌ ) 
مسند الخلافة والظهور بها في ذلك ( صاحب الوقت ٠‏ وأنه الخليفة بالسيف ) 
الذي عليه مبنى أمرالظهور وبحكنه يتح القطع والفصل عند تأميرالوقت أحدا 
من أبنائه 7 فهو آية سلطانه على غيره وقبرمانه على الكل - فصاحب السيف 
هوصاحب الوقت .كاقيل «الوقت سيف»-( وإن جارف العرف الناموسى ) 
ومغتضى شريعته 3 كنا ورد من انام كل ': 0 أطيعوا أميرم ولو جار 2 


[ فرعون والسخرة ] 
( ولذلك ) السلطنة وكونه صاحب الوقت ( قال أن رب الأغلى 4 
[5/؛؟] أي و إن كان الكل أربابا بنسبة ما ) وإضافة إلى مايتعلق به تعلق 


)١‏ لم أعثر عليه بلفظه و إن روي عايقرب منه ٠‏ ومن الواصضم كون هذا المروي وأمثاله بجعول وعاظ 
السلاطين ؛ ؛ على أنه جاء في الصسحاح مايناقضه ؛ فقد أخرج مسلم (كتاب الإمارة ٠‏ باب 
وجوب طاعة الأمراء في عير مدسية . 1275/9) عن علي نه : إن رسول الله 00 

جيشا وأمر عليهم رجلا ٠‏ تأوقد نأرا وقال ين فأراد ناس أن يد خلوها . 

ل للذين أرادوا ا 

ولا حسنا ء. وقال : « لاطاعة 


1 بعتا 


الآخرون : إنا قد فررنا مها . فذكر ذلك لرسول الت كد 
« لودخاتموها لم تزالوا فيها إلى يوم القيامه » . وقال للآسم 


في معصية الله . إنما الطاعة د في المعروفا  »‏ 


0 
ا 


القهن االوسوي 932-3-__ا_ا_اا_اباب_ب_ سسسب 808 
تصرّف وتربية - كما يقال : « رت العبد ؛ ورت البيت » -( فأنا الأعلى با 
أعطيته في الظاهرمن التحكّ فيك ) بالسيف . والإحاطة عليك بالغلية . 

( ولما عامت السحرة صدقّه فما قاله لم يُكروه وأقرّوا له بذلك ) وأذعنوا 
أمره ( فقالوا له :8 إِا تَقْضى هذه الَْيَوةَ الدَّنْيَا 4) [7/0] والصورة الظاهرة 
المبتنية أمرها على الغلبة بالسيف . (ا فَافْض ما أَنْتَ قاض 4) فيه وحاكم 
عليه من الصورة الجسمانيّة .( فالدولة ) التي عليها مدار أمرالصورة ( لك ) . 


( فصح قوله ) لهم : (ل أََا بوم الأَغلى 4 [/؛1] وإن كان ) الرت 
الذي هوأعلى الأرباب على الإطلاق لا يكون إلا ( عين الح ؛ فالصورة ) 
المتعيّنة به ذلك ( لفرعون ؛ فقطع الأيديّ و الأَرَجُلٌ و صَلب بعين حقّ في 
صورة باطل ) ؛ فإنَ من جملة ما تعيّنت به ذلك العين وتصوّرت هو الباطل ؛ 
كا قال شيخ الشيخ المؤلف أبومدين': 
لا تنكر الباطل في طوره * فإنّه بعض ظهوراته 


وتما يؤيّد ما تلونا عليك في تأويل فرعون - من مبدء أمر تربيته لموسى إلى 
منتهبى مقام مقابلته له و استكماله منه - تخصيص قهره مع عموم قدرته على 
الكل بأعوانه وأصحابه , من قطع آلات القوّة والسير ٠‏ وتفريةهم عن مستقرّهم 
الاصلي وما هم عليه بحسب نشاتهم النظريّه بتعليتهم على صليب الإفناء عن 
تعيّناتهم واثارهم الخاصّة بهم - فلا تغفل . 


. مضي الشعر فيا سبق‎ )١ 


ييح فوص لحل برع صا الرين 


[ ترتيب الأمور بالأسباب ٠‏ ولاسبيل إلى تعطيلها ] 

ثم نه إذا بيّن أن لمبدء هذا الفعل جبتي حق و باطل من حيئّتي عين 
وجوديّة و صورة كونية » و لابدّ أن يكون لسائر ما يتفرّع عنه أثر من تيدنك 
الجهتين أشار إلى جبة حقيّة القطع المذكورلوضوح الأخرى منهما بقوله :( لنيل 
مراتب لاتنال إلآ بذلك الفعل ) من طرف فرعون في تحقيق سياسته و قوّة 
سلطانه؛ ومن طرف السحرة وآله في وصولهم إلى درجات الشهادة والشهود التي 
لأعكن لمر الوسيول لها اده رفن الأسيات لامييل إل تتطيلها لان 
الأعيان الثابتة اقتضتها ) بحسب النظام العلمي والربط الأسائي » والسلسلة 
الكماليّة التي في الحضرات الجلائيّة ؛ وهو المعبّر' عنها في صناعة الحكة بالعناية 
الأزلية . 


( فلا يظهر ) الأعيان يبيآها الججعيّة الارتباطيّة ( في الوجود إلا بصورة 
ما هى عليه في الغبوت ٠‏ إذ ل لآ تَبِيلَ لِكَإِمَار اللّب4 ]54/٠:[‏ » وليست كامات 
الله سوى أعيان الموجودات ٠‏ فينسب إليها القدم من حيث ثبوتها) في الحضرة 
العلميّة الجلائية » ( وينسب إليها الحدوث من حيث وجودها ) في العوام 
الاستجلائية ( وظهورها ) فيها » (كما تقول : « حدث اليوم عندنا إنسان أو 
ضيف » . ولا اهن دري أنه ماكان له وجود قبل هذا الحدوث ؛ لذلك 
قال تعالى في كلامه العزيز- أي في إتيانه' ) أي في إثبات الحدوث لإتيان 


. د : المعتير‎ )١ 
. ؟) د : إثياته (التصحيح مطابق للعفيفي وسائرالشروح)‎ 


4 


الف الوسوي 
ل 3 م 95 
إلا اشتتكر 7 وَهمْ يَلْعَبُونَ ب [0/؟] أي محدث سدم إتيانه» وكذلك في قوله : 
)!ا ما بد ] مِن ذكْر مِنَ ألرَخَنِ مُحْدَ شلا كنُوا عَنْهُ مُعْرضِينَ 0[)4/ه] ( و 
الرحمان لايأتي إلا بالرحمة ) التي هي الحياة والعام ( ومن أعرض عن الرحمة ) 
العلميّة الني بها يتفطن بعثل هذه الدقائق ( استقبل العذاب الذي هو عدم 
الرحمة ) . 


[ إكان فرعون ونجاته ] 
ثم إنَ من تلك الدقائق ما أثبت لفرعون من نيل المراتب العلميّة الكماليّة 
التي أشار إليها ٠‏ وهي التي لم يتفطن لها أكثر أهل الظاهر . مع دلالة الآيات 
عليها : 
( وأما قوله : 9 قم يِكُ يَتمعْبمْ عام كا رََوا بَأْسَنَا سْنَةَ الله الى قَدْ خَلَثْ 
فى عِبَادِو #) [55/40] وكذلك قوله مع الاستثناء في سورة يونس : «! فَلَولا 
كانَث قَريَةُ آمَنَثْ 4 أي في وقت رؤيتهم العذاب ا فعا إِمَائجا ( إلا فوم 
يُونْس # [164/0] فام يدل على ذلك أنه لاينفعهم فى الآخرة بقوله فى الاستثناء 
إلا توم يُونْس 4) فإنَ سياق الآية دالّ على أنَ النفع المنفي من إمانهم هو 
٠ 0‏ ( فأراد أنَ ذلك لا يرفع عنهم الأخذ في الدنياء فلذلك أخذ 
عون مع وجود الإيمان منه ) ما نفعه في ذلك . 


( هذا ) على تقدير التنزّل مع انجادل ( إن ) سم أنه ( كان أمره أمر 
المذكورة ؛( وقرينة الحال تعطي أنّه ما كان على يقين من الانتقال ؛ لأنّه عاين 


ل سسسب فموس الحم رم صالن الدين 
المؤمنين يمشون في الطريق اليبس الذي ظهر بضرب مومى بعصاه البحر , فلم 
يتيقّن فرعون بالحلاك إذا آمن )؛ بل آمن من الملاك بإيمانه ومشاهدته المؤمنين 
قد نجوا به . ( بخلاف احتضر ) الذي تيقّن بالهلاك فآمن ( حتى لايلحق ) 
فرعون ( به ) » فإنّه ما كان الإيمان منه مسبوقا بتيقّن الهلاك - سبق إيمان 
الحتضّر - فإنّه رأى المؤمنين بموسى من بني إسرائيل قد نجوا . ( فآمن بالذي 
ظآمْنَثْ به بَنو إِسْرَائِيلَ ]*0/٠0[4‏ على التيقّن بالنجاة ؛ فكان كا تين » ولكن 
على غيرالصورة التى أراد ) » وذلك لأنَّ إيمانه وتيقّنه على غيرالصورة التي أراد 
موسى منه » بأن يكون في محصّرمن قومه حتّى يعم به الخبر» و إذا لم يكن إيمانه 
عق ها اريد 3 فام يكن نجاته كما أراد . 


( فنججاه الله من عذاب الآخرة في نفسه » وى بدنه ) أيضا من الغرق 
في البحر و أن يكون غائبا عن نظر قومه ( كا قال : 9« فَالْيَوْمَننَجَيِكَ ببَدَنِكَ 
لِتَكُونَ رن خَلْقَكَ آيَهَ 4 [4:/0] لأنّه لوغاب بصورته رما قال قومه ) من 
المعتقدين فيه اعتقاد صدق : « إنّه ( احتجب ) بصورته » ؛( فظهربالصورة 
المعهودة ميتا ليُعا كرنه[ الهو تققد عنس اللحاة حكا )مدن (رمحه ) 
بروحه ٠‏ لإمانه قبل أن يظهرعليه من آيات الآخرة شيء » ( ومن حقّت عليه 
كامة العذاب الأخروي )- بكرن نرم كدان( 9 يوق ) فى الدنا ('3 
لوجاءته' كل آية 8 حَتَى يَرُوا العَذَابَ الأليم 4") عند حضوره الموت وتيقّنه 


به . فإنّه من العذاب الأخروي » ولذلك فشر الرؤية المذكورة بقوله : ( أي 


5) 5 : جاء به . ا 
؟)ل إِنّ الْذِينَ حَفَّت عَلَِمْ َه ربّكَ لا يُؤْمِنُونَ * وَلَوْ جَاءَمْهمْ كل آيَمْ حََّى يَرَوا الْعَذَاتِ الأليم » 
ماق باة] , 
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يذوقوا العذاب الأخروي ؛ فخرج فرعون من هذا الصنف) لما مرّ من عدم 
تيقّنه بالموت ٠‏ و إيمانه قبل رؤيته العذاب الأليم . 

( هذا هوالظاهر الذي ورد به القرآن ) كماعرفت في هذه الآية وغيرها » 
مما يمكن أن يتمسك به أهل الظاهر على ما اعتقدوه في فرعون من أنّه غير 
نص فيه ولا ظاهر . بل الظاهر منها خلافه » ولذلك قال : ( ثم إنا نقول بعد 
ذلك ) البيان الذي ظهر من الآيات القرآنية :( والأمر فيه ) أي في فرعون و 
كفره ( إلى الله ) ؛ لعجزنا عن الإبانة عن ذلك الأمر بما هو عليه ( لما استقد 
في نفوس عاقة الخاق من شقائه ؛ وما لهم نص في ذلك عدون إن ) كا 
في غيره من الصور الاعتقاديّة الرسميّة التي لحم . 


[ حم آل فرعون ] 

وأما النصوص الواردة في آل فرعون ١‏ كقوله تعالى :ط و حَاقٌ بآل فِرْعَوْنَ 
سُوءٌ الْعَذَابِ 414/ه'اط وَ يَوْمَ تَهُومُ السَاعَهٌ أَدْجْلُوا آل فرعَوْنَ أَشَّدَّ الْعَذَابِ 4 
[/0] فلا دخل لها فها نحن فيه » و إليه أشار بقوله : ( وأما آله ؛ فلهم حك" 
آخر ليس هذا موضع ذكره ) فإنَ النسبة الارتباطيّة التي بينه وبين قومه ليست 
حقيقيّة وجوديّة » كا للأنبياء مع أححابهم . بل كونقة [..'] كا عرف من طيَ 
ماجرى بينه وبين موسى . 

وتحقيق هذا يحتاج إلى بسط لايليق بهذا الموضع . كا أشار إليه في التفرقة 
بين الكافر ا محتضّر والكافرالمقتول غفلة أوالمتت لجأة بقوله : 


. » هنا كامة لم أتحققها يمكن قراءتها : « جاهية » أو « جلية‎ )١ 


. 1 
١1س‏ لل سس سس صوص الحام سرع صائق الرين 


[ كل محتضر مؤمن » وليس كذلك المقتول غفلة والميت لجأة ] 
الددهنا قيس الله أعيد إلا وهو مامد أ سنك بعادت 
به الأخبار الإلمتّة - ) لظهور الأمر عليه عند رفعه الحجُب المانعة عن ذلك » 
وه القوى الإدراكية وما يترتّب عليها » كما قال': 

وأما المسمى آدما , فقيد * بعقل وفكر أو قلادة إيمان 


( وأعني ) بذلك ( من انمحتضرين ) أي من حضره الموت ؛ و هو واقف 
48د نلك عد اه اه طن سق دن درت 
المأثورة -( وقتل الغفلة ) . 

ثم إنّه يشير إلى مبدء ذلك الإكراه وبيان لميته ء وذلك أن الإنسان ينبغي 
أن يكون عند خروجه من دارالدنيا في جمعيّة فطرته الأصليّة و إحاطته الذاتيّة 
- ولو مجرّد الاعتبار - وصورة ذلك جمع ما تفرّق وشدّ عنه . وهو بإدخال ما 
لم يكن داخلا في الوجود أوفي العام . كالنفس الداخل مثلا . و إثبات العقائد 
وامتياز الصور العاميّة » وليس ذلك في موت الفجاة وقتل الغفلة . 

أما الأول : فإليه أشار بقوله :( فأما موت الفجأة ده أن يخرج الس 
الداخل ء ولايد خل النفّس الخارج » فهذا موت الفجأة ؛ وهذا غيرانمحتصّر ) 
فإنه في حضور من تصور الموت وما يترتّب عليه » وفيه جمعيّته . 

وأما الثاني : فإليه أشار بقوله : ( وكذلك قتل الغفلة بضرب عنقه ) 


. من أبيات للماتن مضت في الفص الإسحاني‎ )١ 


؟) د : أنكره . 


ويك 0 
صاحبه ( من ورائه وهو لايشعر ) . فإنّه لولم يكن من ورائه » أو يكون له 
شعور بذلك » كان له صورة جمعيّة في الجملة » بإدخال الخارج فيه و تصوّره » 
( فيقبض على ما كان عليه من إيمان ) و هو ظهور فطرته الأصليّة و جمعيّته 
الكماليّة له ( أوكفر ) وهو خفاء ذلك عليه وستره عنه ؛ ( ولذلك قال يكله ': 
ول دن ها ملديا سا 0 أن لبد قن 3610 عله ) : 

( وانحتصّر لا يكون إلآ صاحب شهود ) و حضور ء لارتفاع' الحجب 
الإدراكيّة عنه حينئذ بتعطيل القوى عمّا يشغله عن شهود ما عليه الأمر في 
الآخرة .( فهو صاحب إيمان بما ثمت» فلا يقبض إلآ على ماكان عليه ) في ذلك 
الوقت » ولايختض بذلك الوقت من الزمان الماضى » ويزول عند حلول الحال 
على ما هو مؤدّى صيغة « كان » ؛( لأنّ 5 » حرف وجوديّ لا ينجرٌ 
معه الزمان إلا بقرائن الأحوال ) الخارجة عن نفس منهومه . ( فتفرق بين 
الكافر احتضّر في الموت ٠‏ وبين الكافرالمقتول غفلة [/] أو اميت غأة .كا قلنا 
في حد الفجأة  )‏ وبه يعرف ما بين فرعون وآله من البينونة والفرق . 


[ حكدة التجلي لموسى في صورة النار ] 

( وأما حكدة التجلى ) الظهوريّ عليه ( والكلام )- وهوالإظباريّ منه - 
( في صورة النار ) التى لها العلوَ في الأسطقسات :( لأنها كانت بُغية موسى ) 
با اناس الأسلة وها مان التة كم لوقك ( من ) اتفال 


6 أخرج مسام (كتاب الجنة وصفة نعيمها » باب (14) الأمربحسن الظن بالل تعالى » 55:7/4): 
« يبعث كل عبد على ما مات عليه » . 

؟) د : الارتفاع . 

؟) إلى هنا الورقة الساقطة من م . 


سس جببيبيببيب يتب قو اقأم رم مان الدين 
( له في ) صورة ( مطلوبة ليقبل عليه ولا يعرض عنه ) لغلبة حم الصورة 
عليه ( فإنّه لو تجلى له في غير صورة مطلوبه ‏ أعرض عنه لاجماع همّته على 
مطلوب_خاض ) حسب ما حكم عليه الوقت من التفرقة التي ظهرت قبرمانها 
عليه في ذلك الزمان » على ما هومقتضىكامته' العليّة الموسويّة » على مانتهت 
إل بعص حكنها الكاشفة عا : 


( ولوأعرض لعاد عمله' عليه )- بناء على تحقّق مجازاة العمل على وفق 
معادلته وطبق موازاته كاهومؤدى قوله تعالى :8 اذْكُرُون أَذْكرهٌ: 01/:[4] - 
( فأعرض عنه الحقّ وبالا لعمله وهومصطفئ )- بقوله تعالى :9 اصْطمَيتُكَ 
عَلىَ الئّاس #[4/0؛] -( مقرب ) لقوله :8 فَمَبْنَاهُ ع يا 00 فين قربه ( 
وتقريب الله إيَاه نجيَا ( أنه تحلى له في مطلوبه وهو لايعام ) : 
( كنارموسى . يراهاعين حاجته * وفو الإله ولكن ليس يدريه ) 


وفيه إشارة إلى أن المطلوب وا نمحتاج إليه عينه هو الحق 
إذا توجّه إليه بجمعيّة " من الحقة , 
وإن لم يكن يعام المتوجّه » 
كما وقع لموسى مع كماله 


)دا كمة. 
؟١)‏ م : عامه . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د و عفيفي . 
*) د : بجمعيته . 
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فص حكمة صمدية في كلمة حالدية 


[ تسمية الف ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكنتها هو أنَ الصمد : السيد المصمود إليه 
في الحوائح -من صَمَدَ : إذا قصد- فلابد أن يكون جامعا لخصوصيّات الكل . 
حتى يتمكن من تفصّي مقتضيات الجع ؛ ففيه'معنى أحديّة جمع الخصوصيّات 
والحكمة الخالديّة لو ظهرت و تمّت كان أمرها أن ينبئ عن تصديق نبوّة جميع 
الأنبياء وتحقيق خصوصيّاتهم , فالحكئة هاهنا مشتملة على أحديّة جميع الجكم 
كلها . ما أنَ الكامة كذلك . 

وأيضا بيّنات « الصمد » بنفسها هو« الدائم » بموادّها '. وهو« الخالد » 


] النبوة البرزخية‎ [ ٠ 
ثم إنَ الصورة التي هي أصل قواعد النبوّة وأساس بنائها لها مجليان في‎ 


١)د:‏ فيه . 


؟) بينات صمد :ادم > الدام . 


1# ست قتصوص الحم مرح مالن الري 
العوالم : أحدهما في عالم الشهادة . والصورة فيه هيولانة جسمانتّة , تامة في 
مصدريّة أحكاءها وآثارها . كاملة باكمال الجبيى والإحاطة الذاتيّة » ولكن لا 
دوام لها ؛ والأخرى عالم لقال ,و المطورة هحود دن سي ابه عد اله 
في مصدريّة الخواض والآثار » ولكن لها الجمعيّة البرزخيّة » بحسب احتياز 
الأوصاف وجمع الأطراف ؛ فإنَ من شأن البرزخ' أن يحيط بطرفيه و يحوي 
أوصافهما و يظهر بهما . 

والمثال هوالبرزخ بين عالم الأرواح والأجسام . ولها الخلود والدوام بالنسبة 
إلى الشهادية . ش 


ثم إذا تقرّر لك هذا فاع إنّه كا أنَ النبوّة الشهاديّة في الصورة العاميّة قد 
اقتضت ظهورالأنبياء لتغ بالإنباء عمّا عليه أمرها والإظهار بجملة أحكاءها و 
آثارها » كذلك التبوة البرزخيّة اقتضت أن يكون لما كامة مستقلّة بين الأنبياء 
ينبئ عما عليه تلك الصورة فى حدها ‏ تتمها لأحكام النبوّة المطلقة واستيفاء 
لمقتضى الصورة التي أصلها بطرفيها . واستقصاءً لأمر الإظهار الذي هو غايتها 
بعالميها . وحكمتها هو المشار إلها ' بقوله : 


[ خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ ] 
(وأماحكئة خالدين سنان” فإنّه أظبربدعواه النبوّة البرزخيّة ) والظهور 


. أن يحيط بطرفيه ... هو البرزخ » ساقط من د‎ « )١ 

0( د : آليه . 

ع( اسمه خالد بن سئان بن غيث بن عبس - على ما ذكره المسعودي في مروج الذهب : كرولا . 
راجع أيضا اسدالغابة : 0/3/١‏ . الإصابة : 473/1١‏ » الترجمة : 8ه؟؟ , 


الفهن ا خالدي جع جا جم امع حي جه مس ا 7ب 77 زوالة 
بها في عالم البرزخ . ( فإنّه ما ادَعِى الإخبار يما هنالك إلآ بعد الموت ) وتحقّقه 
بالصورة البرزخيّة » خالصة عمّا يخالفها من الأحكام المزاجيّة التي هناك » 
حتى يتمكّن عن الإنباء بما عليه أمرذلك العالم بخصوصه . متحمّقا به . 

( فأمَرَ أن يُنبَّش عليه , ويُسأل , فيُخبر ) بعد تحقّقه بها ( أنَالحم ) - 
بجمله وتفاصيله - ( في البرزخ على صورة الحياة الدنيا , فيُعلم بذلك ه 

لهم فما أخبروا به في حياتهم الدنيا )؛ فإنَ الصور البرزخيّة غير متحيّزة 

بالمكان ‏ ولا مقترنة بالزمان ؛ فلا اختصاص لأحكاءها والإنباء عنها بأقة 
زمانه » بل تشمل' العالمين » و إذ لم يكن تلك الرقيقة بينه و بين أمَة زمانه 
خاصّة في البرزخ .ل يتح له ذلك الأمر وما سمعوا كلامّه . 

( وكان' غرض خالد إيمان العالم كلّه ما جاءت به الرسل ؛ ليكون رحمة 
للجميع ) من العالمين . ولكن في البرزخ , فإنَ ذلك العالم لتقدّمه على الشهادة 
لايظهر أمر من الامور بالصورالشهاديّة قط , إلا بعد ظهوره بالصور المثاليّة في 
البرزخ ؛ فإذا ظهر بالصور المثاليّة يكون آية » لقرب ظهوره بالصور الشهاديّة . 


ومن هذا الأصل تتفرّع معرفة الرؤيا واستعلام الأحوال المستقبلة عن 
تعبيرها , و إلى ذلك أشار بقوله : ( فإنه تشرف بقرب نبوّته من نبوّة عمد 2 
وعام) بميامن ذلك القرب أيضا ( أنّ الله أرسله رحمة للعالمين ؛ ولم يكن خالد 
برسول ) حتى يصح له النسبة الكاملة بأَمَة زمانه ؛ و يترنّب عليها البلاغ و 
سماعهم منه سماع قبول وتربية ٠‏ ( فأراد أن يحصّل من هذه الرحمة ) الشاملة 


. د : يل يشتمل‎ ١ 
. ؟) د : فكان‎ 


595 
( التى في الرسالة امحمديّة على حظ وافر 
بذلك الحظ في عالم الشهادة . 


فموس الام شرع صائن الرين 


٠‏ ولم يؤمر بالتبليغ ) حتى يتحقّق 


( فأراد أن يحظى بذلك في البرزخ ٠‏ ليكون ) ذلك من خوارق العادات 
والمعجزات المختصضة به » وحينئذ يكون ( أقوى في العاهم في حق الخلق ) , لأنّه 
إعلام أمر مع الإعجاز المؤيّد له » وهوالدليل الواكم عند العامة . 


[ خصائص الأمور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان ] 

( فأضاعه قومُه ) لعدم وثاقة النسبة وتصحيحها المتريّب عليه أحكاما , 
ولأنَ الصورة البرزخيّة - من حيث هي كذلك - إِنما تقتضي ظهورا ما في 
مرتبتها على ما اقتضته » غير كامل النظام ولا منّسق الترتيب ؛ فإنَ مبنى أشر 
النظام والترتيب الزمان والمكان » وقد عرفت أنَ هذه الصورة في هذه المرتبة 
غير متحّزة ولامقترنة مكانا وزمانا » وبيّن أنَ نسبة السيّد والنبي إلى قومه إنما 
استوئقت من الصورالترتيبية والهيأة التأليفّة الشباديّة , التي لابتّ له من نظام 

فالنسبة بين خالد وأقته وثيقة حيث كان في الصورالشهاديّة » و إذا انتقل 
إلى البرزخ ما بقي النسبة على ما كانت عليه ؛ فلذلك قال النبي : « قومّه » )2 
لا : «امّته » . 

وإذالم يكن خالد برسول مأمور بالتبليغ » بل ذلك إنما هو غرضه ا ختص 
به [الف/55] أن يحتظي من الرحمة العامة الختميّة من دون وحي إِلميَء ولذلك 
قال : « أضاعه قومه » . 


( ولميصف النى يل قومّه بأنهم ضاعوا ) ٠‏ ولوكان رسولا مأمورا بالتبليغ 


يفنل 


الفهن الخال يٍ 


كانوا هم الضائعين أولا » ( وإنما وصفهم بأنهم أضاعوا نيهم ٠‏ حيث ل ييلغوا 
مراده ) وهو النبش على ما وضاهم به . 


[ تفصيل ققمة خالد بن سنان ] 

وقضته' أن خالدا رجل من العدّن , ظهر به داعيا إلى الله ؛ ومبدء أمره 
أنه خرجت في أيّامه نار عظيمة من مغارة » فأهلكت الزرع والضرع ٠‏ والتجأ 
إليه قومه . فأخذ خالد يضرب تلك النار بعصاه حتى رجعت هاربة منه إلى 
حيث خرجت عنه » ثم وصّى لأولاده أن أدخلٌ المغارةة خلف النار لأطفتها » 
أَمَرَهم أن يدعوه بعد ثلاثة أيَام . 


فامادخل صيروا يومين فاستفرّهم الشيطان ولم يصبروا تمام الثلاثة وصاحوا؛ 
خرج خالد وعلى رأسه ألم من صياحهم » وقال : « ضتعتموني وأضعتم قولي و 
وصيّتي »: وأخيرهم بموته » وأمرّهم أن يقبروه ويرقبوه أربعين يوما ٠‏ فإنّه يأتههم 
قطيع من الغنم » يقدءها حمار أبتر مقطوع الذئّب ؛ فإذا حاذى قبره و وقف 
فلينبشوا عليه قبره » فإنّه' يقوم لهم ويخبرهم بأحوال البرزخ والقبر عن يقين . 


فانتظروا أربعين يوما فجاء قطيع كذلك » فهحَ مؤمنوا قومه أن ينبشوا » 
فأبى أولاده خوفا من العار عند العرب أن يقال لهم : « أولاد المنبوشين » » 
فضيعوا وصيّته وأضاعوه . 


)١‏ راجع مروج الذهب لاسعودي : الياب السادس 77-970/١ ١‏ . والباب الثاني والستون ٠‏ ؟ 
557 . الكافي : الروضة . 565-547 . ح 08٠‏ . البحار : 201-418/15 . الإصابة : 
71 الترجمة رق 5508 . 

(١‏ د كانه ل 


سس صوص الحم شرع صا الي 
فاما بُعث رسول الله يقد جاءته بنت خالد . فقال يل ': « مرحبا بابنة 
نوع أضاعه قومّه » . 


[ تأويل قضة خالد ] 


ثم إنَ لهذه القصّة تأويلا لطيفا يمكن حملها عليه ؛ ولكن يحتاج فهمه إلى 
مقذا مه : وى أن الولاية أقسام ثلاثة : 


ولاية هي باطن النبوة المطلقة . وهي شاملة لولايات جميع الأنبياء ؛ و 
ولاية هي باطن النبوة الخاصّة بكل من النبيّين ؛ وكالها ما هو باطن النبوّة 
المحمديّة » وولاية مطلقة لا اختصاص لا بالنبوّة . 


ولكل من هذه الأقسام خاتم ظهربه تمامها . وخاتم الولاية منهم هوالذي 
ختم به القسم الثالث . أعنى الولاية المطلقة الشاملة للكل . 

وأما القسم الثاني » فخاتمه الشيخ المؤلّف . كما عُلم من تصفّح كلامه أَنّه 
خاتم الولاية الحمديّة '؛ وأما القسم الأول , لخائمه علن ليه . ولذلك قال ما 
معناه": « لو اجتمع أهل الكتب الأربعة لحكمْتٌ علي كل منهم بكتابه 0 


)١‏ في مروج الذهب (990/1) : « وقد ذكره النبي ص فقال : ذلك نبي أضاعه قومه » . وفيه 
(570/5) : « وردت ابئة له موز قد عترت على النن ص » فتلقاها بخير وأكرءها ٠‏ فأسامت 
وقال لا : مرحبا بابنة نب ضيعه أهله » . راجع أيضا المصادر المذكورة في التعليقة الماضية . 

؟) لايخنى أن هذا ادعاء بلا دليل . 

0( روي الصدوق - قده - (التوحيد : باب حديث ذعلب . )5١5‏ : عنه لثج « ... أما واللّه 
لوثنيت لي الوسادة فجلست عليها لأفتيت أهل التوراة بتوراتهم حتى تنطق التوراة فتقول : 
صدق على ماكذب ء لقد أفتاكم بما أنزل الله ف ؛ وأفتيت أهل الانجيل بإنجيلهم ٠‏ حتى 
ينطق الإنجيل فيقول : صدق عليٌ ما كذب لقد أفتاكم بما أنزل الله في ؛ وأفتيت أهل القرآن 
بقرآهم حتى ينطق القرآن فيقول : صدق على ما كذب لقد أفتاكم بما أنزل الله في ... » . 
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ثم إنَ خالدا صورة باطن نبوّة الأنبياء » و باطنها هو الولاية امختضة بها » 
ولذلك ما امر بالتبليغ » واقتضى النبوّة البرزخيّة التي هي باطن هذه المرتبة » 
وبه سمّى ب« الخالد » واقتضى « الحكنة الصمدانية » التى لما الدوام - كما 
عرفت + فإ الولاية لا انقطاح لها - كا نمنيق ناته . ١‏ 


وإذا تقرّر هذا فاعلم أنّ الولاية التي هي باطن نبوّة الأنبياء قد ظهر بعد 
ختم النبوّة محمد - صلوات الله وسلامه عليه - في اهل بيته ؛ فمن' قرب 
إليه زمانا غير خاتم الولاية » فإنّه مظهر الولاية المطلقة . والكلام هاهنا في 
الولاية التي هي باطن النبوّة . 


ثم إنه لا يخنى على المتفطّن أن الرجل الذي ظهر من عدّن - معدن 
الكمال والظهور - من هو ؟ فإنّه قد ظهر في أياقه نار فتنة عظيمة من مغارة 
الغيرة والتنافس , فأهلكت زرع أحكام النبوّة و أوضاعها العمليّة ؛ وضرع 
الحقائق وكمالاتها العلميّة التي في أيَام الخاتم ؛ فانطفت النار بقوّة ' رأيه ونظره 
الغاقب المشار إليها بعصًا » واختنى في تلك المغارة » ووصى اولاده واتباعه ان 
لايدعوه إلى الظهور والخروج إلأبعد انقضاء ثلاثة أيام من الظهورات الكاملة » 
فما صبروا إلى ان يتم الثالث » بل استفرّهم الشيطان وجعلوه تامّا . وصاحوا 
عليه ليخرج ‏ لخرج وعلى رأس رياسته ألم نخافة " الناس ٠‏ وتفرفهم عن اتّصال 
كال ظهوره . 


ا ل ست يض الحا رع عالق الدع 

وما صورة وعد هم بالنبش - عند وصول القطيع الذي تقدمه حمار أبتر 
حذاء قبره ؛ حتى يظهر تلك الولاية » ويخبرهم عن أحكام البرزخ الني بين 
الخاتمين - هوصورة ما ظهر في أيَام أبي مسالم الخراساني . فهو الحار الأبتر , 
لخيرته وانقطاع ذنّب أمره . وباقي الصور ظاهرٌ للفطِن إذا تأمّل فيه . 

ومن آيات تطبيق هذا التأويل هو أنّ الواسطة في نسبة هذا الرجل إلى 
يد - صلوات الله وسلامه عليه - هوالبنت . حيث قال عند رؤيته إياها : 
« مرحبا بابنة نيع أضاعه قومُه » . 


[ أجرالنية ] ش 

ثم إنّه قد عام أن أمة خالد ما بلغته مراده ؛ وفي عبارته هذه لطيفة كاشفة 
عن أصل هذه الحكئة وخصوص كامتها . حيث أن قوم خالد هو المبلغ إيَاه ؛ 
كا أنه هو المضيع له ؛ على خلاف ما عليه كامة النبتين بأجمعهم . 

أخذ يشير في ط هذه اللطيفة إلى أصل كلي وقانون جملي يتعلّم منه 
كثير من الأحكام الجزئية عند استخراج فروعه . وذلك أن المتوجه إلى أي 
نحومن طرق الكئال - إذا وقع له في الطريق قبل وصوله إلى ماجعله قبلة أمنيّته 
ومقصد توجهه ما يقطع رابطته التى له بحسب هذه النشأة الججعية - هل يمكن 
له الوصول إليه في العوالم البرزخيّة والنشآت الآتية . حيث قال : 

( فهل بلغه الله أجر أمنيّته ؟ فلا شك ولا خلاف أنّ له أجر أمنيّته و إنما 
الشك والخلاف في أجرالمطلوب: هل يساوي' تمتى وقوعه نفس وقوعه' بالوجود 


. » كتب « على يسوى » ثم شطب على « على‎ : )١ 
. ؟) دء عفيفي : عدم وقوعه (بدلا من : نفس وقوعه)‎ 


الفهن االذي صننسسسسس سب ب 813 
أم لا ؛ فإنَ في الشرع ما يويد التساوي في مواضع كثيرة ) ظهوريّة غير متعدّية 
وإظباريّة متعدّية : فالأوّل (كالآتي للصلاة في الجاعة » فتفوته الججاعة » فله 
أجرمن حضرالجاعة ) ؛ وأماالثاني : (كالمتمتي مع فقره ما هم عليه أصحاب 
الثروة والمال من فعل الخير فيه , فله مثل أجورهم ) في نتاهم . 

فهذا ما يدل في الشرع على التساوي بين الأجرين : أجر المتمتي الفائت 
منه العمل ؛ وأجر العامل ؛ ولكن فيه إجمال . فإِنَ العامل له أجر التمتي 
أيضا ‏ فالمساواة المشار إليها في الشرع هل هو مابين أجري التمثي للفائت و 
العامل؛ أو بين أجريبما مطلقا ؟ و إليه أشار بقوله : 


( ولكن مثل أجور أوفي عملهم » فإنهم جمعوا بين العمل 
والنيّة ) وليس في كلام النبي يل مايرجج أحدالاحتالين ( ولم ينص النبى عليهما 
ولا على واحد منهماء والظاهر أنه لا تساوي بينهما ) » فإنَ النسبة بينهما نسبة 
الكل إلى الأجزاء والجع إلى أفراده . 


( ولذلك طلب خالد بن سنان الوبلاغ »حتى د يصح له مقام 
الجمع بين الأمرين » فيحصّل على الأجرين ) . 


في نيا 


سس فوص الح شرع صائو الدين 
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[ تسمية الفض وبيان خصوصيات الفرد ] 

اعام إنَ الفرد هوالعدد الجامع بين الواحد والكثير » فأحديّته أحديّة جمع 
من تلك الكثرة المنطوي عليها ذلك العدد ‏ انطواء منبئاعن التفصيل والتمييز» 
فإنَ الزوج منه وإن كان له الجمعيّة المذكورة » ولكن الغالب فيه حكم الوحدة 
الوجوديّة والإجمال ؛ والفرد منه هو الغالب فيه . الظاهر عليه حكم الكثرة 
العانية والفصيل العددى:. 


فإنّك قد عرفت في المقدّمة أنَ العدد هو الكاشف عن الحقائق بصورها 
الظاهرة سمعا وبصرا » كشفا ختميَا منبئا عن التفصيل كنهه ؛ وهو المعبّر عنه 
بإراءة الأشياء كما هى - على ما هو مؤدى دعائه في قوله' : « أرنا الأشياء كا 


)١‏ لم أعثر على الحديث في الجوامع الروائية رح كثرة الاستشهاد به في كتب العرفاء مثل : كشف 
المحجوب : 59١‏ . مرصاد العياد : 5١9‏ . مشرب الارواح : “لا ولا5١‏ . وغيرها . 
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الفهن ا متمدي 
هي » - فالفرد الذي له الوحدة الحقيقيّة الجامعة والأحديّة الذاتتّة الكاشفة 
هو الصالح لأن يوصف ويتبيّن به الحكمة التى في الكامة الختميّة امحمديّة . على 
ما يلوّحك على ذلك ما نتهست عليه عند الكلام على فهرست الكتاب ونضد 


[ وجه اختصاص الحكمة الفردية بالخاتم نفلك ] 

وأيضا الفرد في أصل اللغة هوالذي لا يختلط به غيره » فهو أخض من 
الواحد , فإنه الواحد الخاض الذي له الإحاطة الكلية » بحيث لا بمكن أن 
يختلط به ما هو غيره من أحديّة جمعيّته الذاتيّة ٠‏ فالحكمة التى تتصف بالفرديّة 
هوالذي لأكل الموجودات ؛ و إليه أشار بقوله : ْ 

( إنماكانت حكيته فرديّة لأنّه أكل موجود في هذا النوع الإنساني ) الذي 
هوأكمل الأنواع , فإنَ الكئال بحسب الجعيّة الأسمائية » فكلّ ما هوأجمع آثارا 
وأحكاما للأسماء فهوأقرب إلى الذات وأكل ؛ وبيِنٌ أنَ الجعيّة التي في الإنسان 
ليست لغيره من الأنواع ؛ وكذلك شخص الخاتم منه + فإنَ تسبته إلى غيره من 
الأشخاص كنسبة نوعه إلى الأنواع ٠‏ كا عرفت تحقيقه في المقدّمة ١‏ فهو لجعيته 
الكالتّة أكمل الموجودات وأقربها نسبة إلى الذات . 

١:‏ ولهذا بدء به الأمروختم ) فإنّك قد عرفت في غير موضع من هذا 
الكتاب أنّ الآخر لابد وأن يكون عين الأول بالذات ؛ و وجه تحقيقه هاهنا 
وتطبيقه على ما نحن فيه » أنَ الخاتم بحقيقته التي هي البرزخ الجامع بين الواحد 
والأحد ‏ يظهر به سائرالموجودات بخصائصها وتعيّناتها » وكأنك قد اطّلعت 
على ذلك مرارا ؛ وبين أن النبي إنما هو مظهر للأشياء بخصوصيّاتها وأحكاما . 


كشك سس اا 151333 1 ا ا ل ل افأ سرع صاش الرين 


[ خاتم وآدم ] 

( فكان ) الخاتم ( نبيّا ) مظهرا للأشياء على ما هي عليه ٠‏ آتيا بجوامع 
مستياتها .( وآدم ) حينئذ في تفرقة الأسماء » ماتم مزاجه الجمهٍ بعدٌ . بل إنما 
ظهرت منه نسبة ( بين الماء ) الذي هوصورة معلوميّته في حضرة العام » الذي 
عبّر عن ظاهره بالإمكان ؛ ( والطين ) الذي هوصورة عنصريّته الأصليّة » و 
ابليته الذاتيّة ‏ التي صورتها الوجود المعبّر عن ظاهره بالوجوب . 


فآدم بين قاب قوسي الوجوب والإمكان ؛ وخاتم بنقطة النطق الإنبائي 
أقرب وأدنى من أن يسع فيه العايز والتقابل » وبذلك القرب تمكّن أن يكون في 
كنه البطون منبئا عن غاية الظهور والإظهار . 

هذا بأحد الاعتبارين منه . فأما بالآخر منها فيكون فيه كاشفا عن تمام 
الشعور والإشعار . 

والأول مقتضى خصوص النبوّة والثافى خصوص الولاية ؛ ومن ثمَة قبل : 
إن خاتم الولاية يقول : « كنتُ وليّا وآدم بين الماء والطين »- كما صرّح به 
صاحب المحبوب - وفي لفظ المصنف إشعار بهذا التفصيل , حيث أورد الخاتم 
بإطلاقه . 

( ثم ) إذا استعدت الطينة العنصريّة الآدميّة بكمال الامتزاج الوحداني 
الاعتداللي لأن يظهر فيها تلك الحقيقة » ظبرت بها 2 0 كان بنشأته العنصريّة 
خاتم النبتين ) ؛ فالنبوّة له في الطرفين . أولا وآخرا ٠‏ وما بيهما ما ينطوي 
تحت برزخيّة الجامعة من الحقائق الأسائيّة الدالة هو آدم » الذي هو مصدر 


الفهن ا متري 


أمها - فلا تغفل عن التلويج' . 


وتيت مراتيع وتعاوية عيشت اقبط وا #اللزراج :لان عرو بن الجر 
النبوّة في زمانه » كما ورد في القرآن : ا وَكَذَلِكَ جَعَلَْاكُم أمّه مه وَسَطَا لِتَكُونُوا 
0 ع ا يون الزنثول 0 تي 4 كم ؛ 0 9 صورة 
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. [ الثلاثة أول الأفراد ] 

ثم أفصح عن بيان اختصاص الفرديّة بالكامة امحمديّة وانّصاف حكمتها 
بها تصريحا بما هوالمقصود هاهنا من هذه المقدّمات بقوله : 

( وأول الأفراد الثلاثة ) . فللثلاثة البدء في الأكليّة المترتّبة على الفرديّة بما 
عرفت آنفا أت لها لحتو قاء ولك اماو وله 15 ونازا دان ا 
الألية من الأفراد فإنّه عنها ) . و ذلك لأنّ الثلاثة " إذا دارت على نفسها 


. آدم » بأوله وآخره هوآم الأم ؛ وأم مصدر الأم ومولدهم أيضا + نوري‎ « )١ 

)١‏ محمد الميم الأول هو المبدثية » والثاني هو الآخرية ؛ والحاء الواسط هو ما بينهما المسمى 
بآدم الأرض ٠‏ والدال هو دلالته ل#فلع وكونه دليلا ظاهرا وباطنا » نبوة ؛ وولاية « ميم » اول 
با « حا » نود ونه [نسعة وتسعون] اسم ٠‏ و[ال]حا و [ال]ميم [الإثاني أيضا تسعة وتسعون , 
فالأول نبوة والثاني ولاية . من أحصاها دخل الجنة . حم اسم عهد تزع . وميم ودال زايدين 
مد نوره وبسطه وانبساطه على هياكل أعيان الأشياء - نوري ٠‏ 

فهو الأول والآخر وما بينهما - أي الظاهر والباطن ‏ فهو الكل في الكل . كيف لا ؛ وهو 

خليفة الله المطلق كا قال تعالى : 9 وَ عَم آَم الأنتاء كنا © [كا/اس] - نوري . 

؟) مادة اسمه فيلك ثلاثة أحرف (*)؛ وتكرر حرف الميم للإشارة إلى كون النهاية عين البداية كا مرّ 
غير مرّة ٠‏ فهو بحقيقته الأصلية الحد المطلق . والحمد المطلق هو ظهور الجال المطلق و إظهار 
مطلق الجبال والكئال المطلق , فهو تلع بحقيقته الحد وا نحمود . فن هاهنا صار صاحب © 


اججوجحج ب ديت نب ربج يك قرلا ار عن نن لان 
صارت تسعة ؛ وه منتهى الأفراد » وحصولها إنما هي عنها عند دوراتها بنفسها 
على نفسها . و هي منطوية على ما دونه من الأفراد ( فظهر أنّ ) الثلاثة بين 
الأفراد والأعداد لها الأكلتة الختميّة باستجماعبا ضورق يو الكزة التفصيلتّة 
و ختمها ؛ و بيِنٌ أنَّ هذه الأكمليّة للثلاثة إنما هى من وصف أوليتها المستتبعة 
للآخريّة » ولذلك أشاراليه في عبارته حيث قال 5 ومازاد على هذه الأولتة » 
عام أنَ الثلاثة -من الأفراد والأعداد الدالّة على الحقائق بخصائصها - هوأوضم 
دليل على الواحد الحقيقي ؛ الذي هو الاول والاخر . 


[ كان الخاتم لتيل أول دليل على ربّه ] 
كان - انه الميلاة و لادوم :3 ادلي لوال عل زو لقيال رجه 
مياص الكلية مكيا” 


وأما بيان أنّه يك أدل دليل على ربه :( فإنّه أوتي ) جوامع الكلم , المعربة 
عن الإجمال والتفصيل ؛ الكاشفة عن التنزيه في عين التشبيه ؛ ولذلك تراه قد 
أعرب عن أحديّة الجمع في عين التفرقة التي من أفعاله وأقواله » وأظهر كنه 
بواطن الكل في ظواهرالكام » وهو المشار إليه بقوله : 


) جوامع الكم التى هى مسمّيات أساء آدم ( فإنّه إغاظبر بصورالكام عند 


المقام الحمود . فهو الحدلله تعالى . وا محمود لسائرالأشياء كلها . كيف لا وهو فياه خليفة الله 
في جميع أسائه تعالى ؛ فنزلة سائرالأشياء بحقائتها ورقائقها من مقامه ا محمود منزلة الخليفة » فهو 
المحمود المعبود خلافة “واس جل وعلا هو هما إصالة ؛ فلا محمود ولا معبود سوى الله وحده ؛ 
وحده لاشريك له ولا شبيه ولا نظير له فافهم فهم نور ١‏ لا وهم وهم وزور - نوري ٠‏ 

(*) كامة الثلاث من اسمه اشعالها على ستة نقاط ؛ واللام الراجع إلى الثلائة يشير إلى التسعة 
الواسعة الني هي روح كمة آدم ‏ فافهم ‏ نوري . 


لفون الوق ب م د ا يي ب تي 8 


تعليم الأسماء التي لما ظاهرا » وخاتم نما ظهر بحقائقها وخصوصيّاتها الكماليّة التي 
لسائرالأنواع والأشخاص » ظهورا و إظهارا » شعورا و إشعارا » فهو الآ بجوامع 
خصوصيّات الكم بالإنباء عن خصوصيات مراتب الكثل منها . وذلك هو 
المشار إليه بمسميات أسماء آدم , أي الأسماء الذي تفرّد آدم بتعليمها ؛ فالكام 
هاهنا على عرفه المعروف من مطلع الكتاب . 

ثم إنَ جامعيّة الكلم على ما ظهر إنما يتح باحتياز الأسماء ومسمياتها ٠‏ و 
الجعيّة الني هي عبارة عن خصوصيّة كل منها بمستاه. ومن هاهنا قال :( فأشبه 
الدليل ) أيضا ( في تثليئه ) الذي له في النشأة البدئية و الختميّة و البرزخية 
الآدمتّة ٠‏ كما ؤقفت عليه . 


ثم يمكن أن يقال هاهنا : « إذا كان يل جامعا بين بدء الوجود وختم 
الإظهار ومابينهما من الجعيّة الآدميّة » فأين المدلول الذي هو دليل عليه » ؟ 
أشار إلى دفعه بلسان الإجمال قائلا [الف/:5] : 


( والدليل دليل لنفسه ) لا مجال للتفرقة والتفصيل ٠»‏ النافيين للجمع و 
الإجمال عند الفحص عما عليه الحقيقة الختميّة » كما عرفت تحقيقه مرارا . 


ثم هاهنا تلويحا حكميًا ؛ وهو أنَ أحديّة الجع التى هي خصوصيّة الكمال 
الختمي - كما عرفت - تقتضي التثليث لذاتها » وذلك لأنَ الجع إنما يتحقق 


بالإثنين . وأحديّته هو الغالث الذي يثلئه . 


ومن هاهنا ترى « الختم » هو صورة « الجيم » بعينه . غيرأنه ظهرفيه ما 
طن في الجيم من التقط الات التي هي صورة أحدتة الجع - فلا تغفل . 


ليل 


فسوس الام سرع ماش الرين 


[ ظهور التثليث في الكلام النبوي ] 

( ولما كانت حقيقته تعطى الفرديّة الأولى بما هو مئآّث النشء » لذلك 
قال : في احيّة التي هي أصل الوجود : ثلاث '») فعتر 
عن ذلك الأصل ( با فيه التثليث ) الذي فيه كال التفصيل وختمه ؛ وهو 
لفظ « حتب » الملوح على الثلاثة عقد 

وحيث أنّ أصل الوجود يقتضي الإجمال عبر عنه بصيغة المبنيَ للمفعول 
الذي فيه , ثم أوصلها ب« إلى » و« مِن » . الدالتين بحسب اصل الوضع على 
المبدء والغاية » الذي علهما مبنى أمر الوجود » كا لوّح إليه بقوله ': « أجد 
نفس الرحمان من جانب اليمن » . 

ثم أشار إلالنشأة الجامعة وما بيترتب عليها ويشمرشجرة جمعيّتها مما ببئ عا 
عليه أمره - وهوصورة التفصيل العدديّ - بقوله : « دنيام ثلاث » . 


« جه لاسن ونا 


)١‏ روي الصدوق - قده - في الخصال (ياب الثلاثة , ١ 116/١‏ ح7١1)‏ بلفظ : « حبّب إل من 
الدنيا النساء والطيب ٠‏ وقرة عيني في الصلاة » وفيه (ح918) : « حبب إل من دنياك النساء 
والطيب ١‏ وجعل قرة عيني في الصلاة » . وجاء في المسند (118/7) :« حبب إلى من الدنيا 
النساء والطيب وجعل قرة عيني في الصلاة » وفيه )١86/(‏ بلفظ :« ... وجعلت قرة عيني 
في الصلاة » . وفي مستدرك الام (كتاب النكاح )17١/7 ٠‏ :« حبب إلي النساء والطيب و 
جعلت قرة عيني قُِ الصلاة »© . 

والحديث مشهور مخرج في الجوامع الروائية بهذه الألفاظ ؛ وأما إضافة لفظ « ثلاث » كا 
أورده ابن عربي »١‏ فقد جاء في د (سورة آل عمران//41) ٠‏ ولكن صرح امحققون أنه وم 
ولم يرد في شيء من طرق الحديث . راجع تفصيل الكلام في تخريج الحديث والنقاش فيه في 
إتحاف السادة المتقين للزبيدي : 511/0 . 
؟) في المسند (051/5) :« ألا إن الإيمان يمان والحكمة يمانية ٠‏ وأجد نفس ربكم من قبل اليمن » . 
وي المعجم الكبير للطبراني (51/1 » ح4ه15) : « قال يله وهو مول ظهره إلى اليمن : إفٍ 
أجد نفس ربكم من قبل اليمن » . 


القن العرى ا سس ب 8188 


[ للبيّة ذكر النساء والطيب والصلاة في الحديث ] 

( ثم ) بيّن'تلك الصورة بتفصيل الأفراد بأعدادها وأحكاءها و( ذكرالنساء 
و الطيب ) الذين بهما عبر عن جملة ما يحتظى به و يستلذٌ منه بحسب ظهوره 
لنعدا ص الللذة الحشية ا حصورة في الصور الخمسة . 

فإنَ النساء قد اشتملت على الثلاثة منها : على مدرك الامس وما يجري 
جراها وهو الذوق ٠‏ وعلى مدرك البصر ؛ والطيب يشمل على الأثنين منها . 
يعني مدرك السمع والشم ؛ وذلك لان الطيب في الحقيقة عبارة عن الهواء 
الحامل لما يستلدّه الحاسّة » وهو شامل للمدركين . 

ثم إنَ هذه المستلذات الدنياويّة الني بحسب ظهور الشخص لنفسه مما 
اشترك فيه سائر الناس » بل الحيوانات أيضا » وما تفرّد به الكل من أفراد 
الإنسان » كالأنبياء ومن يحذو حذوهم - من مستلذات الدنيا » هي الني لهم 
بحسب الإظهار على الأمم والتابعين من أهل نسبتهم » وبه قرّت أعينهم و 
امعطم راا وواعد صوص ٠‏ وذلك بوضعهم الصور والنواميس 
المختصّة بم ومواطئتهم لها ليقتدي بهم الام عند التزامهم إِيَّاها ؛ ويستوثق بذلك 
رقيقة النسبة التي بها يتصرّف الكتل في أصحابهم و أممهم مكدو مت 
هدايتهم وتسليكهم مسالك الرشد والتكئيل : كالصلاة مثلا للخاتم ؛ وبين أن 
هذا النوع من الملاذ إنما يتم بجعل من الله و إلقاء قبول منه في قلوب الاامم » و 
إليه اشار بقوله : 


( وججعلت قرّة عينه في الصلاة ) - من قولهم : « قرّت عينه »: أي' سر 


سس فوص لحم شرع مال الدين 
وانبسط - فإنّه بالصلاة التي هي أتم الصورالموضوعة وأكمل النواميس المنزلة » 
انبسطت خصوصية عينه وذاته » وذلك الانبساط غاية ما يستلذٌ به الإنسان 
في الدنيا » سما المبعوثين للدعوة 'والإظهار والخاتم لحم . 
من رؤس الصديقين حت الجاه » أن « يخرج » هاهنا معنى يطلع و يبرز و3 
هذا مما يؤيّد ما نحن فيه . 


552 


(فابتدء بذكر النساء) التي هي مولدكال الظهور( وآخر الصلاة ) التي هي 
منتهى أمرالإظهار ( وذلك لأن المرأة جزء من الرجل في أصل ظبور عينها ) . 


[ من عرف نفسه عرف رتّه ] 

( ومعرفة الإنسان بنفسه مقدّمة على معرفته بربّه ؛ فإنَ معرفة ربّه نتيجة 
عن معرفته بنفسه ) ومعرفة الإنسان بنفسه هي الدليل على معرفته بريّه » فإنَ 
نفس الإنسان لاشتالها على أول الأشكال- الذي هو أبينها و أجمعها لوجوه 
المتقابلات والمتناقضات - هي التى يصح أن يستنتج منه المعرفة التامة المنطوية 
على مقدّمتى التنزيه والتشبيه . ( لذلك قال - عليه الصلاة والسلام -:« مَن 
عرف نفسه فقد عرف ريّه ») . 

( فإن شئت قلت بمنع المعرفة في هذا الخبر والعجز عن الوصول ٠‏ فإنّه 
سائغ فيه ) وه المقدمة الكاشفة عن طرف التنزيه »( و إن شئت قلت بثبوت 
المعرفة ) وه المقدّمة الكاشفة عن التشبيه ؛ و بهاتين المقدّمتين تتح المعرفة 
بطرفيها و بهما يعام الإطلاق بحقيقته والوحدة الذاتيّة بصرافتها . 


5) د : الدعوة . ؟) مضى في ص 8051 . ؟) مضى في ص 159 . 


الفيل الى ع بي تقب 443 
( فالأول أن تعرف أنَ نفسك لا تعرفها, فلا تعرف ربّك ) ٠‏ وهو مشرع 
العقل وموطن إدراكه ‏ وقد قيل فيه : « العجز عن درك الإدراك إدراك » . 


( والثاني أن تعرفها » فتعرف ربّك ) وهو مشهد الذوق وموطن تحقّقه - 
كما عرفت بيان ذلك سابقا . 


[ كان عد لنفنة أوضم دليل على ربّه ] 

ثم إذ قد عرفت أن معرفة الإنسان مطلقا دليل على معرفة الرت ؛ وقد 
عرفت أنّ حقيقة مد هي أقرب الحقائق إلى الحقّ , وأكملها حيطة , وأنمها إنباء 
وإظهارا » ولذلك تراه عند الظهور بالتعيّن الشخصى امحمدي . آتيا بالكلام 
الكامل والعرتٍ المعرب ؛ ( فكان عد أوضم دليل على ربّه ) لقربه إليه ؛ و بيَنْ 
أنَ الدلي لكاما كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضم . 

ووجه قربه منه إنّه كأنك قد اطلعت - فيا بيّناالك سالفا - أنَ العالم 
عجموعه مشتمل على ضربين من الأجزاء: أحدههما تعيّنات فرقيّة كونية يجمعها 
آدم جمعا عينيَا » والآخر أعيان جمعيّة وجوديّة يجمعها الخاتم جمعا شهوديًا ؛ 
فالخاتم له أحديّة بين التعيّنات الفرقيّة والأعيان الوجوديّة من حيئيّتي آدميته 
وخاتمته » ولاجمعيّة فوق هذه الكلَيّة الإحاطيّة . فله الكمال الأحديّ , الذي 
ليس كثله شيء . ومن هاهنا يتح الدليل عين المدلول ؛ كما أشار إليه . 


إذا عرفت هذا فاعلم إنَ لكل جزء من العالم - كونيّا كان أو وجوديًا - 
رقيقة ارتباطيّة إلى أصله ؛ ( فإنَ كل جزء من العالم دليل على أصله الذي هو 
ربّه ) ونتفاوت الأجزاء في دلالته على ذلك الأصل بحسب الحيطة والجعيّة . 


( فافهم ) ؛ فقد نيت على ما به يُفهم . فلا نعيده . 


9447 فموص الحأ ترم مائن الدين 


[ شوق الرت إلى مربوبه ] 

وإذ قد عرفت وجه كلية يد بالنسبة إلى باقي أجزاء العالم ( فإنما حبّب إليه 
النساء لحن إليين لأنّه من باب حنين الكل إلى جزئه )؛ و بِينٌ أنَ حك الخاتم 
كن يشمل' أحكام سائر المراتب ٠‏ فإتها قوانين كلية و أصول را“مخة تنطبق على 
سائر الجزئتتات والفروع 3[ فأبان يذلك ) البينان ( عن الآمر الس من 
جانب الحق ) بالنسبة إلى العبد ( فى قوله في هذه النشأة الإنسانيّة العنصريّة : 
« وََمَخْتٌ فيه مِن رُوجى 4) [4/10] فإنّه معرب عن الارتباط المذكور بين 

( ثم وصف نفسه بشدّة الشوق إلى لقائه » فقال لامشتاقين ) الذين من 
جملتهم داود » مخاطبا إيَاه في بساط قربه وحريم '"مباسطته :(< يا داود إفى أشدّ 
شوقا إلهم » - يعني لامشتاقين إليه ) . 


[ الشوق واللقاء ] 

ثم إنَ الشوق في عرف أهله ما يكون للمحت في غيبة انمحبوب .كما قيل" : 
« الشوق يسكن باللقاء » والاشتياق يزيد » . 

فنى الكلام هاهنا نوع تدافع حيث أنه قال من جهة المقرّبين المشتاقين 


. د :يشتمل‎ )١ 
ظهور تو بمنست ووجود من ازتوا * فلست تظهر لولاى ؛ لم أكن لولاك‎ (1 
برتو معشوق اكر افتاد برعاشق جه شد * ها به اومحتاج بوديم اوبه ما مشتاق بود‎ 
. عاشقيت حضرت حق تقدم دارد برمعشوقيتش .كيف لا وقد قال تعالى : #يحبهم ويحبونه»‎ 
تاكه ازجانب معشوق نباشد كششى * كوشش عاشق بيجاره به جالى نرسد  + نوري‎ 


*) م أعثر على القائل ؛ ويحتمل كونه بيت شعر . 


يتاك 


الفهن المي 


الذين من جملتهم داود : « إفي أشدّ شوقا إلهم » ؛ ولذلك قال : ( وهو لقاء 
خاض ) دفعا لما يتوهم من التدافع' » وهو اللقاء الخالص عن شوائب الكجب 
المحفوفة بها هذه النشأة العنصريّة الإنسانية » ( فإنّه قال في حديث الدجال"': 


« إنَ أحدكم لن يرى ربّه حتّي يموت ») و يتحقّق بالجعيّة الكماليّة ؛ خالصة 


( فلاب من الشوق لمن هذه صفته ) وهو أن يكون مع كمال القرب 
منحجبا غير حظوظ عن المشاهدة » كما قيل؛: 
وأبرح مايكون الشوقٌ يوما * إذا دنت الخيامٌ من الخيام 
فاللقاء الحاصل له بعد الموت ١‏ له صفة خاصة من الجعيّة الكماليّة التي 
تتبع رفع الحجاب من كال العرّة والاستغناء مع البذل والعطاء » فإنَ الحجاب 
مقتضى العزة * ؛ 


]1/٠6[# لعله أراد من مورث التدافع الجع بين فحوى قوله تعالى : © نَمَخْتُ فيه مِنْ رُوحى‎ )١ 
حيث يخبر عن وقوع اللقاء وبين قوله : « لله أشد شوقاً إلهم » . والشوق في غيبة النحبوب ؛ و‎ 
رفع التدافع المتوهم هوكون متعلق الشوق - الغير امجامع للشوق - اللقاء الخالص عن الشوائب‎ 
العنصرية » والحجب الشواغل البشرية الدنياوية » وأما اللقاء الواقع بفحوى كريمة : و نَفَخْتُ‎ 
. فيه مِنْ رُوحجى #[19/10] فهو اللقاء المشوب , لااللقاء الخالص المطلوب  نوري‎ 

؟) مسلم : كتاب الفتن ح 0 ؛ باب (19) ذكر ابن صياد , 1980/4 . الترمذي : 008/4 2١‏ 

كتاب الفتن . باب ا ماجاء في علامة الدجال . ح 5199 . 

63 د له. 

غ) استشهد بالبيت القشيري (الرسالة القشيرية : باب الشوق : 531) ولم يسم القائل . 

) إن الجلال يقتضي الاحتجاب والاستتار ؛ و إن الجال يقتضي الشهرة ةوالاشهار . و أما الكمال 

فهو الججع بين مقتضى الجلال والجمال . فهو سبحانه عال في دنوه ؛ دان في علوه ؛ باطن في 
عين ظهوره » ظاهر في عين بطونه . فيامن خنى في فرط ظبوره واحتجب بشعاع نوره - نوري ٠‏ 

ولكن في المقام بعد كلام لبعد إسناد الاحتجاب إليه تعالى » إذ الشواغل البشرية تحجب نفس 

العبد عن شهود الرب لاغير ؛ فاعلم - يا طالب الحقيقة إن كنت صاحب بصيرة نافذة - © 


54 
كا أنَ رفعها مقتضى البذل والقبول , كا قيل': 
لبس الوّئى لا متجَمّلات * ولكن كي يصّنَ به الجالا 

وتلك الخصوصيّة المرغوبة إليها إنما نشأت من هذه النشأة الحجابتة , لا 
من الموت ٠‏ فإنَ رفع الحجاب عدميّ . والأثر إنما هو لما يتبعه من المشاهدة . 
فمبدء تلك النصوصيّة الكئالّة التى في اللقاء بعد الموت من هذه النشأة أيضا 
- لا من الموت - كما قيل : 

فراقٌ ؛ ولكن فيه قد جمع الشئل * وجرٌ . ولكن منه يكتسب الوصل 


قصوس الام شرع صاش الدين 


[ شوق الحقّ تعالى لما ذا ؟ ] 

( فشوق الحقّ لهؤلاء المقربين ) في الدنيا المنحجبين عنه بسائر الحجب 
مطلقا ؛ وبهذه الجعيّة والإطلاق استحصل القرب , ولذلك سمي هذه النشأة 
الججعيّة بالدنيا '. والقٌرب أيضا من الحجب ٠‏ كما قيل : 


إن الروح المضاف إلى حضرة الرب الأعلى ٠‏ لماكان خليفته تعالى في هذه النشأة الأرضية . كا 
قال :لا يَا ذَاوْدُ إِنَا جَعْلَْاكَ خَلِيقَة فى الأزض 1/78[4] وكان الخليفة قائما مقام المستخلف ,سم 
واستقام اسناد احتجابه بالشواغل إلى مستخلفه المنزه المقدس المتعاللي عن الاحتجاب وأمثاله ؛ 
فإنه تعالى عال في دنوه ودان في علوهظ ألاِثُّم فى مِرْيَمَ مِن لِقَاءِ رتم ألا إنّهُ كل شَئء مجِيطٌ » 
[51/41] » و الإحاطة الوجودية يلزمها الججع بين الأطراف المتقابلة و الأضداد المتباعدة » لأنه 
سبحانه محيط بغير حاط . فلا ضد له ولا ند - نوري . 


: البيت لامتنبي من قصيدة أولها‎ )١ 
بقائي شاء ليس هم ارتحالا * وحسن الصبر زموا لا الجالا‎ 
: ولنعم ما قيل فيه‎ ٠ إذ الدنيا من الدنو بمعنى القرب‎ )* 
حجاب روى توهم روى توست درهمه حال * نهانى از همه عالم زبسكه بيدائى‎ 
. كيف لا ! وقد قال عرّ من قائل : 8 أيْنَا تولوا َم وَجْدُ الله 4 [010/1] - نوري‎ 
أكفتم بكام وصلت خواهم رسيد روزى * كفتا كه نيك بنككر شايد رسيده باشى مه‎ 


الفهن ا متمري سنوي س2 ب ل م و و سن سب ب تي 7 1ه 
وفي القرب تبعيدي عن إدراك ذاته * وماللي سوى الذات النزيهة مطلب 


فهذا الحجاب هوالذي منّعَ نَع" أهلّ هذه النشأة أن يروه ( مع كونه يراهم ) 
ال ( فيحب أن روه :“وياق 
المقام ذلك ) ٠‏ فإنَ قبرمان الأمر إنما هو للمقام » وهو يمنع اللقاء كما عرفت . 


[ اللقاء لايمكن إلا بالموت ] 

وفيه إشارة إلى أنّ الحجاب إنماهولأهل المقام؛ يختص بهم؛ فإنَ المنخلعين 
عنه قد ماتوا عنه ؛ و بما انخلعوا وماتوا عنه حصل لهم اللقاء . فشوق الحق إِنما 
هولرؤيتهم له ؛ وإن كان ذلك أيضا رؤيته'؛( فأشبه ) الرؤية هذه بالعام المشار 
إليه في ( قوله ) تعالى :9 وَ للدم (حَتَى تَلم) المْجَاحِدِينَ مِنم.رَ الصَّابرِينَ * 


القكنا ١‏ مع كونه عالما عالما ) . 


> «األاً إِنَهُ بِكُلْ شَئْءِ حيط 4 [54/8] . قال :« يا على التوحيد ظاهره في باطنه , باطنه في 
ظاهره . ظاهره موصوف لايرى ؛ باطنه موجود لايخنى . يطلب بكل مكان ولم يخل عنه مكان 
طرفة عين . حاضر غير محدود . غائب غير مفقود » وبالجلة : وجودك محجابك عن شهبوده » 

فارفع وجودك من البين . 
والحاصل أن ن الإضافة - إي إضافة الوجود إلى نفسك - وهمية لا أصل لها؛ فأسقط الإضافة 
بإسقاط الوهم وإفنائه ؛ ظ وَالَّذِينَ كَمَرُوا أَعَْالهُمْ كراب بقِيعة يَحْسَبُهُ الظَنآنُ مَاءٌ حم إِذا 
جَاءة 4 أي بالموت 1 يكَذْهُ سيْكًا وَوَجَدَ الله عِنْدْهُ هُ فَوَقَاُ حِسَابَهُ © إك/لماء وهذا هو معنى 
الرؤية بعد الموت ؛ وفيه سر ستير مستور عن غير أهله ؛ سيا عن الأشعريه ومن يحذو حذوهم 

من الخارجين عن الطريقة المحمدية وانحجة العلوية - نوري . 


001١‏ منع. 
ا ل ٠‏ فإغهم تجالي جاله ؛ ومرايا جلاله 


ااا سس سس فوص الحم شرع صالى الرين 

( فبويشتاقلحذه الصفة الخاصة التى لاوجود لما إلآ عند الموت )- إراديا 
كان أو طبيعيًا - أو جامعا بينهما ؛ فالح الذي لم يتحقّق به لم يكن له نصيب 
من هذا الشوق ٠‏ و المتحقّق بقدر ما تحقّق به يحصل له السهم منه ؛ فأهل 
حجاب الدنيا قاصرون في الشوق . 


( فنبل') الحق ( بها ) - أي ببذه الخاصيّة -( شوقهم إليه )؛ أي فضل 
على شوثهم بهذه الصفة . من قولهم :« نبل »- بالضم -« ينثل »: إذا فضل 
وكبر ؛ وهو إشارة إلى مؤدّى قوله :« أشد شوقا »؛ فعام إن الأحياء - في أي 
مرتبة كانوا - قاصرين' في الشوق . 

( ما قال تعالى فى حديث التردّد - وهو من هذا الباب -":« ماتردّدت 
في شىء أنا فاعله ٠‏ تردّدي في قبض عبدي المؤمن ؛ يُكره الموت و أنا أكره 
مساءته » ولابد له من لقانى 14 فبشره ) بماهوغاية الموت من اللقاء ) وما قال 
له :« ولابد من الموت » ٠‏ لثلا يغمّه بذكر الموت ) على ما هو مقتضى مقام 


0 كذا في هذا الشرح . ولكن جاء في سائر الشروح وعفيفي : « فيبل بها »؛ وقال القيصري في 
شرحه (ص175) : « أي يسكن بماء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه » . 

( 23 قاصرون : 

4 الحديث متفق عليه ؛ رواه العامة والخاصة مع اختلافات يسيرة لفظية ؛ راجع الكافي : كتاب 
الإيمان والكفر » باب من آذي المسلمين واحتقرهم : 501/1 . حلا و8 و5904/5 . ح ١١‏ . 
التوحيد : باب أن أنه لايفعل بعباده إلا الاصلح لهم :594 6 . علل الشرائع :1 الباب 
4 . علة خلق الخلق واختلاف أحوالهم 11/١:‏ , ح, . ا نحاسن كتاب الصفوة والتور » باب 
الانفراد اوها عكة. وكتاب مصابيح الظام 0 ياب امحبوبات 1 ول ج52 
البحار : 185/6 س5 2 172/3 حئ؟ . 37-70/371 ع سكا و55 . 14/01 جه-5 . 
لكين 4ل مويف كنا . فلا/رققت جكها . كلم /؟ 00 

البخاري : الرقاق : باب التواضع عملا/ا؟! . المستد : 507/7 . حلية الأولياء : ١/ه‏ . 
المعجم الكبير : 115/15 ج1919 . الأساء والصفات : باب ماجاء في التردد : 591/7 . 


الفهن ا متمدي ا ا ا اس 0 ل ا ا 13 بي 0 
الشوق ؛( ولماكان لا يلقى الحق إلا بعد الموت »كا قال عليه الصلاة والسلام ': 
« إن أحدك لايرى ربّه حتى يموت » لذلك قال تعالى « ولابد له من لقائى »؛ 
فاشتياق الحق لوجود هذه النسبة ) الجمعيّة التي هي غاية هذه النشأة الكناليّة و 


[ انحبوب وانحت هوالحق ] 

ثم ليعام إنَ الحقّ في لسان الظاهر هو ا نحبوب ؛ على ما دل عليه هذا 
المساق . وإن كان نسبة امحتية وانحبوبيّة إليه على السواء »كما هو مؤْدى قوله 
تعالى : طيحم وَ يحِبُونَهُ © [ه/44] + ولكن إذا تكامت بلسان الكثرة العبديّة » 
وهو بعد استكمال العبد وجودا ؛ و شرح في طن مسالكه شهودا » فالحق هو 
انمحبوب , ليس إلآ . على ما أشار إليه «احْحِبُونَه © . 

وإذا تكامت بلسان الوحدة الحقيقيّة ٠‏ متوجهة في قوس تنزلها الوجودي 
إلى استكمال العبد . هو انحتٍ , على ما أومى إليه ظُحِيّهُمْ 4 ؛ ولذلك تراه إذ 
قد أفصح عمًا عبّر عنه اللسان الاول بصورة الحديث القدسي ؛ اشار إلى ما 
نطق به اللسان الثاني بصورة النظم الكونّ . جمعا بين اللسانين و إفصاحا عن 
مؤداهما » فلا تغفل ؛ وهو قوله : 

(يحنَ الحبيثٍ إلى رؤيتى * وإفٍّ إليه أشد حنينا ) 

كا أنَ في اللسان الأول كان الحبيب أشدَّ شوقا . ف «القاف » هذا قاف 

«القدس » ظاهرا من شين « شعوره » الذي هو من شعائر شاكلته ؛ كاأن 


. 5417 مضى في ص‎ )١ 


سسسب قحو الحم شر صاش الدين 


نون « الحنين » نون « الكون » ظاهرا من حاء « الحيطة »© و « الحواية » و 
« الحيازة » . 


( فتفهوا النفوس ) أي تخفق . من « هفا الطير » : إذا خفق للطيران . 
( وبأبى القضاء *# و يشكوالأنين ) 

حيث قال أولا :« و إِفٍ أشد شوقا إلهم ٠»‏ ( وأشكوالأنينا) 

حيث قال :« وإفي إليه أشد حنينا » . وفي التعبير عن المشتكى عنه 
بالأنين تلويح إلى مبدء تلك الشكاية . يعني الإنيّتين الفارقتين . 

[ لا كان الروح من الحقٌ فا اشتاق إلآ لنفسه ] 

فن هذه الحكئة ظهر وجه تسمية عل يي حبيبا . وأصل ذلك من قوله : 
© نَفَخْتُ فيه مِنْ رُوجى 4 [14/10] وستطلع منه على وجه شفاعته أيضا . 


( فاتا أبان أنّه نفخ فيه من روحه , فما اشتاق إلا لنفسه) فإنَ الروح من' 
كلّ شيء هو نفس ذلك الشيء و عينه ٠‏ ( ألا تراه خلقّه على صورته ) ؛ فإنَ 
الروح من الشيء 2 هوالذي يستجلب صورته الخاصّة به ٠‏ كما تراه عند ظهور 
واحد منه على التفصيل ما يتصوّر به من الصورة الخاصّة به في الحشس . 


وهذا الأصل يقتضى أنَ الإنسان على صورة الله ( لأنه من روحه ) . 


ثم إن النفخ - الذي عر به في الكلام المنزل المندمي عن إفاضة الروح . 


الفهن لمرو مح تح جل 
ونسبة تقومه الأجساد و إخراجها ' عن مكامن القوّة - نسبتان : له نسبة إلى 
المنفوخ فيه » ونسبة إلى النالغ به ؛ قد أشار إلهما مفصلا : 

أمَا النسبة الأولى فبي المشار إليها بقوله [الف/55"] :( ولما كانت نشأته من 
هذه الأركان الأربعة ) العنصريّة المتقوّمة بباسائر الأمزجة من المواليد المشكلة 
في كل مزاج بصورته ؛ ( المسماة ) عند تقومها المزاج الإنساني ( في جسده 
« أخلاطا ») فإنَ الأركان الأربعة ما لم يظهر بصور الرطوبات الكيموسيّه' 
ذوات الطبائع المتقابلة القابلة للتشكّل بالأشكال المتخالفة والصور المتبائنة »لم 
يتحصّل منه جسد ذواعتدال حيواني » فضلا عن الإنسافٍ . 

ثم إنَ من هذه الرطوبات ما غلب عليه الخفيفان » ومنه ما غلب عليه 
الخفيف المطلق فلذلك ( حدث ) منه ( عن نفخه اشتعال بم في جسده من 
الرطوبة )؛ لماتقرّر في القوانين الطبيعيّة “وأصولها أنّ الخفيف المطلق إذا أمذه 
الرطرة الك ةب التي غلب فهاحك الخفيف المضاف - اشتعل بقوّة المناسبة 
عند النفخ الموجب للاختلاط والا متزاج ؛ فظهرت تلك الرطوبة بصورة النار 
المشتعلة . 


( فكان روح الإنسان نارا من أجل نشأته ) أي من حيث روحه 
الحيوانَ . الذي هوصورة جمعيّة الظهور والإظهار ؛( ولهذا ماكام الله موسى إلا 
في صورة النار ). فإنَ الكلام هو صورة خصوصيّة الإنسان وكاله الخاض به في 


)١‏ كتبت تحت كمة إفاضة :اف » ء. وتحت النسبة :« ن » . وتحت إخراجبها :«اخ » ؛ إشارة 
إلى كامة « تفخ » 1 

؟) د : الكيموسة . 

7”) في النسختين : « الطبيعة » . والتصحيح قياسي . 


سسب فوس الحم شرم صالق الدي 
تلك الصورة » وغايته' المطلوبة منه .( و ) لذلك ( جعل حاجته فيها ) عند 
التكلم بها . 

فعام إنَ نشأته الجعيّة هذه نشأة عنصريّة جسمانيّة ؛ لا طبيعيّة روحانتة , 
كاهو نشأة الملائكة ( فلوكانت نشأته طبيعيّة لكان روحه نورا ) لا نارا مشتعلة 
من رطوبات الأخلاط الجسمانتّة . 


هذا بالقياس إلى المنفوخ فيها من النسبة الججعيّة والجهة الاشتراكية . 


[ نفخ الروح من نفس الرحمان ] 

وأمَا بالقياس إلى النالخخ : فقد أشار إليها بقوله : 

( وكتى عنه بالنفخ ؛ يشير إلى أنّه من نفّس الرحمان ) , و النفخ حقيقة 
إنما هو النمّس الخارج من الإنسان نحو مادّة » و هو البخارالدخاني الذي 
أخرجه القلب بحركته الانقباضيّة » ليتروح بجذب الهواء الصافي عند حركته 
الانبساطيّة . 


وذلك لأنَ الهواء مهما لبث في القلب تسخن من نار الحرارة الغريزيّة » 
فتدخن لطيفه » فينقبض القلب بإعصار أجزائه إخراجا له » ثم ينبسط لأن 
يبجذب به الهواء البارد » تعديلا لمزاج القلب » وبِيّنٌ أنَ النفخ بهذا المعنى إنما 
يطلق على النفس الرحمانى بضرب من الشبه وا نجاز . و لذلك قال : « وكتق 
عنه » في بيان هذه النسبة . 


. دةغاية‎ )١ 


الفهن ا لمي ١ه‏ 

أمَا بيان ذلك الشبه ( فإنّه بهذا النقّس - الذي هوالنفخة - ظبر عينه ) 
التي هي الكامة الجامعة الوجوديّة » كنا أنَ بذلك النقّس الإنسافّ ظبر عيون 
الكامات الكاملة الإظباريّة . 


ثم إنّه من مؤدّى هذا الوجه يلزم أن يكون نشأته هذه - نوريّة - لا ناريّة 
- فلذلك استدركه بأنَ هذه الجهة باعتباره إلى الناح ؛ والنشأة هى الحاصلة له 
باعتبار استعداد المنفوخ فيه على ما لايخفى . 


( وباستعداد المنفوخ فيه كان الإشتعال نارا لانوراء فبطن نفس 
الحق ) الذي هو جبة نسبة النفخ إلى النالحخ ( فيا كان به الإنسان إنسانا ) من 
الجهة التي هي أصل قابليته واستعداده » وهو جهة نسبة النفخ إلى المنفوخ فيه . 


[ سبب محبّة الرجل لامرأة ] 

( ثم#اشتق له شخصا )؛ هذا إفصاح عا هوالمقصود من هذه المقدّمات . 
وهوسبب تحتب الخاتم للنساء أولا ؛ و ذلك إنّه إذ قد بطن نفس الحق في 
الإنسان - بما هو إنسان - وقد عرفت أن الغاية من هذه الحركة الإيجاديّة إنما 
هي الظهور والإظهار » اشتقّ للإنسان من جبة ظهوره تحصيلا للغاية المطلوية 
شخصا ( على صورته ) يظهر به نفسه - ظهورالشيء في المرآة - ولذلك ( ستاه 
ف"امرأة » فظهرت بصورته + فنحرة ليا حتنين الثىء إلى تفيسه : وحيت إليه 
حنين الشىء إلى وطنه )؛ واتصل رابطة النسبة من الطرفين » ودارت ؛ وهي 
كال النسبة المعتّر عنها بانحجّة ( لتب إليه النساء ) إذ كال النسبة إِنما هو بين 
الشيء وما هو بمنزلة نفسه . مما ظهر ' به صورته الشخصية » وتعاكس النسبة 


سس فوص الحم شرع صائ الدين 
ظاهرة بصورتها الكماليّة الدورية » ولذلك ظهرت انحبّة بيهما . 

( فإنَ الله أحت من خَلّقه على صورته » وأسجد له ملائكة ' النوريين ) 
“جود اتّضاع وخضوع ( على عِظَم قدرهم ومنزلتهم ) في رتبة الوجود ( وعلو 
نشأتهم الطبيعيّة ) من حيث ظهورهم في أنفسهم . 

( فن هناك وقعت المناسبة )- أي بالصورة وقعت المناسبة بين الله وآدم 
وكذلك بين آدم و زوجه -( والصورة أعظم ) الوجوه ( مناسبة . وأنمها ) 
شبها ؛( وأجلها ) قرابة .( وأكلها ) حيطةً , لما به الاتحاد والاشتراك » وذلك 
لذن الور فين الشيء مُائله في هيأته الجعيّة ومشخصاته العينيّة » ( فإتها 
زوج - أي شفّعت وجود الحق -) فالتام في تلك الصورة الخاتم لها- يقال له : 
« الشفيع »: وقد وعدناك بوجه هذه التسمية عن قريب - فهوشفع الحق ( كما 
كانت المرأةٌ شفّعت بوجودها الرجلّ فصترته زوجا ) . 


[ ظهور التثليث بين الحقّ والرجل والمرأة ؛ وظهور الحبّ بينهما ] 

( فظهرت ثلاثة ') في هذه الصورة الشفعيّة :( حقٌ ورجلٌ وامرأةٌ ) وقد 
استشعري هذا ' التثليث من عبارة تحتبه النساء ؛ ( لحن الرجلٌ إلى رتّه الذي 
هو أصله . حنين المرأة إليه . تب إليه ريّه النساء » كما أحبت الله من هو على 


صورته , فا وقع الحبُ إلآ لمن يكون' عنه ) على ما هو مقتضى أصل الحيّة ؛ 
( وقد كان ) في ( حبّه ) الأصل ( لمن يكون منه ؛ وهو ا حق ؛ فلهذا قال : 


. عفيفى : ملائكته‎ )١ 
. د : عفيفى : الثلاثة‎ )١؟‎ 
. د : هذه‎ )* 


:) عفيفي : تكوّن (وكذا فا يلي) . 


القهن الع ى سس 88# 


« حُتب إإن » ؛ ولم يقل : 
على صورته ) . 


« أحيبثٌ » من نفسه , لتعلّق حبه برتّه الذي هو 


وذلك الحت منه هوالأصل الذي ينشعب منه سائرجزئيّات الحيّة ( حتّى 
في محتته لامرأته » فإنّه أحتها بحت الله إيَاه ) حت الشخص صورته ا 
( تخلقا إلميا ) يتفرّع على التحقيق الذاتي الذي هو محبته لربّه ؛ و هذا من 
خصائص العبارات الختميّة ودقائق إشاراته اللطيفة حيث نبّه بقوله « حتب 
لي » على ما هو أصل انحبّة - فلا تغفل . 


[ النكاح أعظم وصلة في النشأة العنصريّة ] 

( ولما أحت الرجل المرأة طلب الوصلة » أي غاية الوصلة التى تكون فى 
احبة ) » وهو الاتحاد في الجهة الإدراكة ؛ وبين أن المدارك البشريّة أمنها بولا 
وأعمّها حيطة وموضوعا هو اللمس الذي ما اختض شعوره بعضو دون آخر ؛ 
وأيضا فإنّه هوالذي ظهرت به النسبة الإدراكيّة بصورتها الككاليّة الدوريّة » فإنَ 
الملموس هوالذي يصلح لأن ينعكس منه إلى اللامس صورة شعاع الامس » 
الواقع من اللامس على الماموس بعينها » حتّى يتم الصورة الإدراكيّة في دائرتها 
الكمالتة الأتحاديّة . 


وهذامن خصائص الامس . إذ المسموع لايتصل بالسامع من جبة السماع 
ولا المبصر بالبصركذلك - إلى غيرهما - فالاتحاد الإدراي المستحصل من هذا 
المنهج أتم و أكل ؛ ولذلك ترى الاستغراق الذي فيه و الاستلذاذ الذي منه , 
لايوازيه شيء من الإدراكات ٠‏ ولا يدانيه غيره من صنوف المستلذات التي في 
مرتبة الجسمانتات . 
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فموس الام سرع مائن الدين 

( فام يكن في صورة النشأة العنصريّة أعظم وصلة من النكاح ؛ ولهذا تعمّ 
الشبوة أجزاؤه كلها ) ؛ وقد عرفت أنَ الحيطة من آيات الوحدة الإطلاقيّة , 
فلذلك يترتّب عليه الاستغراق الكلى والفناء التامّ . 


[ حكئة وجوب الغسل بعد الملامسة ] 

( ولذلك أمر بالاغتسال منه » فعقت الطهارة كما عجّ الفناء فيها عند 
حصول الشهوة » فإنَ الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره ) » فإنَ 
الصور الاعتقاديّة - وإن كانت غير مطابقة للواقع - لها ظهور في مرتبة من 
مراتب الوجود وسلطان فيا , فرنّبٍ اعتقاد الالتذاذ بالغير - من المتناكحين' 
على تلك الشهوة الموجبة للالتذاذ المذكور- حدثا لا يتمكن العبد معه عن أداء 
العبادات والتزام التقرّبات . 


( فطهّره بالغسل ليرجع بالنظر إليه ) عند التأقل فيه وفيا يوجبه من 
تصوّر الالتذاذ بالغيرء والاستغراق فيه , والفناء ( فيمن فنى فيه ) حقيقة على 
ما عليه الأمر ؛ ( إذ لايكون إلا ذلك ) ؛ أي لايمكن أن يكون فناء العبد إلآ 
فيه ؛ فإنَ الغير لا حظ له من الوجود . 


[ شهود الرجل صورة الحقّ في المرأة ] 

فإذا عرفت أنّ الملتذَ منه بهذا المدرك وغيره من المدارك مَن هو » فأراد 
أن ينته إلى وجه تعيين الشارع بعض الحال بالحليّة -كالنساء وغيرها - بالحرمة 
قائلا :( فإذا شاهد الرجل الحق' في المرأة كان شهوده في منفعل ) فقط . ( و 


. د : المناكحين . ؟) د : بالحق‎ )١ 


القهن العمرى سب ب ب ببست موه 
إذا شاهده في نفسه من حيث ظبهور المرأة عنه » شاهّده في فاعل ) ؛ فعام إن 
الشبود في مشبد استحضر به صورة المرأة كان أكل وأجمع . ( و إذا شاهّده من 
نفسه من غير استحضار صورة ما تكوّن عنه ) -كلمرأة بالنسبة إلى الرجل - 
( كان شهوده في منفعل عن الحقّ بلا واسطة ) تكون لها منزلة الفاعليّة . 

( فشبوده للحق في المرأة أتم وأكمل ) . ضرورة احتواء مشبدها طرفي 
الفعل والانفعال . اللذين قد عتّر عنهما في الحضرات الإلهية بطرفي التشبيه و 
التنزيه .( وذلك لأنّه يشاهد الحقّ ) في هذه اجلاة العظمى ( من حيث هو 
فاعل منفعل؛ ومن نفسه من حيث هومنفعل خاصة )؛ وقدعم من هذاوجه 
كمال الالتذاذالذي في الوصلة النكاحيّة وني سائر الازدواجات والمصاحبات 
الجسمانيّة الموجبة لصنوف الإدراكات وفنون اللدّات . 

( فلهذا أحب' وَل النساء, لكمال شهود الحقّ فين » إذ لا يشاهد الحق 
تجرّدا عن الموادٌ أبدا )» أي في سائرالمشاهد وا مجالي التى في الحضرات الإطلاقيّة 
والعوالم التقييديّة ؛ ( فإنَ الله بالذات غنئ عن العالمين ) . 

وكأنّك قد اطلعت على أن الغناء المطلق الذي هوالكئال الذاتي ينفي تغائر 
الثنويّة والسوائيّة التى لابمكن الشهود بدونه أصلا . 

( فإذا كان الأمر من هذا الوجه ممتنعا . ولم تكن الشهادة إلآ في مادّة ) 
- و بِيَنٌ أنَ المواد متفاوتة بحسب الجعيّة والكمال . كما أن المرائي متفاوتة في 
صفائها وضيائها :( فشهود الحق في النساء أعظم الشهود ) لاشعاله على الوجبين 


حسما عرفت آنفا ( وأكله ) لأنّها أكثر جمعيّة من سائرالمشاهد المادّية , لأنّ 


. في النسختين : حب . التصحيح من عفيفي‎ )١ 


سح قحوص الحا شرم صائن المين 
الجمعيّة الكماليّة التي اختصّ بها الإنسان قد تفرّدت بها على مزيد منها ؛ حيث 
أنه أنزل أفراده ؛ وقد عرفت من قوانين التحقيق أن الأنزل أجمع وأكمل ؛ و 
لذلك ترى الشهود فيها قد انطوى على أعظم الوصلة , وهي التي الشاهد يلتذ 
فيها بجميع الأجزاء الماديّة ؛ ( وأعظم الوصلة النكاح ) المنطوي على غاية يلتذٌ 
فيها الناكح بجميع الأعضاء الجسمانتّة ؛ غيرمختض بالمشاعرالروحانيّة والبرزخيّة. 


[ اللمس أنزل المراتب الإدراكيّة وأكلها ] 

فإنّك قد عرفت أن الامس أنزل المراتب الإدراكيّة وأكملها . ولذلك ترى 
مداركه غير مختصّة بعضو دون آخر » ولا بظاهرالأعضاء فقط . فله الإحاطة 
والججعيّة بحسب شمول الموضوعات والأفراد , فإنّه ما من حيوان إلا وله هذه 
القوة - سواء كان تام الخلقة أو غير تاتها - 

وأيضا هوالذي بين سائر المدارك والمشاعر غير محتاج عند إدراكه إلى 
الواسطة . كالهواء والضياء في المشعرين الإ لهيّين - على ما عرفت - وكذلك 
كالحواء والرطوبة في الآخرين . 

هذا في المشاعر الحسيّة الظاهرة ؛ وأما الباطنة منها فمحتاجة أيضا إلى 
ضرب ما من الصورة - أو ما يجري محراها - بواسطتها تدرك ذلك ؛ بخلاف 
الامس . سيا في الحالة التي هي غاية النكاح ٠‏ فنك قد عرفت أن الإدراك فيها 
لظهوره بصورته الكماليّة الدوريّة يستتبع لذة كماليّة لا يوازيها غيرها . 


[ ويه غبية النياد يتان التتيق ) 
هذا وجه خصوصيته بلسان الحكمة المتعارفة الظاهرة ؛ ( و ) وجه 
خصوصيّة ذلك بلسان التحقيق - الذي هو منتهى أطوار الم - ( هو ) أَنّه 


الفغز الم ا م ا قو 1ه 


( نظيرالتوججه الإلمت على مَن خَلقه على صورته )؛ يعني الإنسان الذي هوغاية 
الحركة التوجبيّة الإيجاديّة التى بيديه قد توجّه الحق إليها ( ليخلقه' فيرى فيه 


نفسه ) . 


ووجه المناسبة بيهما هوأنَ الشاهد - هذا - أخذ مشبوده متفعلا بيديه 
مقابلا له ؛ ( فسوّاه ) تسوية قابل بها كل جزء من الفاعل زوجه من مقابله . 
فتحصل منها صورة دائرة ( وعدّله ) عند استواء ميزان التقابل بين جملة 
أعضائه وأجزائه ؛ حيث لايكون لإحدى الكفتين رجحان عند كمال التويجه 
والحركة الشوقيّة التي هي عبارة عن السمي في ذلك التعديل ٠‏ إلى أن يترتّب 
عليه غايته , ١‏ لوقه فندمن رولف الى هو نقيية ).لا عرقه أن اله هو 
النفّس الرحماني . 

فعام إنَ النكاح له صورة جمعيّة كاليّة » ( فظاهره خلق , وباطنه حق ) 
وقد سلف لك هما متد من الاصول ٠‏ أن الباطن هو الذي له الفعل والتأثير . 


( ولهذا وصفه بالتدبيرهذا الميكل؛ فَإنّه تعالى'ط يُدَي الأمرَ مِنَ التماء 4 
وهو العلو ) روحانيَا كان أو جسمانيَا لطيفا . فهو الذي له منزلة الرّجل (8 إلى 
الأنض 4 [0/5] وهوأسفل سافلين ) فإتها لو لم يكن كذلك ما كان أسفل 
مطلقا , إذ لوكان تحتها أسفل » كان عاليا بالنسبة إليه » فا كان أسفل مطلقا . 
ولايترتّب عليها حكنها الخاض بها ؛ وهوحك الأنوثة والأمومة . وهوفي الأجسام 
يختصض به ركن الأرض ( لأتها أسفل الأركان كلها ) . 


. عفيفى ؛ د : ليخلفه‎ )١ 
. عفينى : فإنه تعالى به‎ )١ 


مه فموس ال مام شرع صاش الرين 


[ وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة ] 

ثمدإنه قد أشار إلى وجه خصوصيّة عبارة « حتّب إل » هاهنا . فأراد أن 
يبيّن وجه خصوصيّة عبارة « النساء » » قائلا :( وسّاهن ب« النساء » . وهو 
جع لأوانجد له من لفظه ): كا أن مرتبة الأمومة ى طرف الكثرة الجعيّة التي 
لا يقابلها الواحد » وتلك الكثرة هى التي باعتبار آخر يقال له الواحد بالوحدة 
الحقيقيّة » و هو طرف الأبوة ؛ والأول فولد التتنيت ؛ والثاني مسقطها - كما 
عرفت - . 

( ولذلك قال لثه :«حتب إل من دنياكم ثلاث : النساء») مبيّنا للثلاث 
به (ول يقل :« المرأة » فراعى ) في اعتبارمفهوم الاشتقاق اللغوي ( تأخَرهن 
فى الوجود عنه ٠‏ فإنَ « النساءة » : هي التأخير ؛ قال تعالى : ( إما اللَيىه 
يَادَةٌ فى الكُفْر 07/4[)4]؛ وهو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار والظهور » 
وإنماكان زيادة في الكفر لأنَ حك التعبّن الذي به الكفر ومنه السترء قد غلب 
على النساء بفضل منه و زيادة » ولذلك ترى [الف/557] الشرع قد أمر عليين 
بزيادة من السترء وذلك من مقتضى أمرالقبول والانفعال الذي يستبع التأخَر 
عن الفاعل وما يقبله منه - على مادلٌ عليه لفظ النساء - و إليه أشاريقوله : 


( والبي 


( فلذلك ذكر النساء ؛ فما أحتين إلا بالمرتبة ) » ولذلك تراهنّ مغلوبة 
تخ حك الرجال ؛ إذ حكم المرتبة له قبرمان في هذه النشأة الجعيّة ؛وذلك 
لأنْ مرتبتهن التأخّر ؛ ( فإتبن محل الانفعال ) ممّن هو في صدد النكاح بن ؛ 
( فهنَ له كالطبيعة للحقّ » التى فتح فيها صور العالم بالتوججه الإرادي ٠‏ والأمر 


بنسية : تقول بتأخير ) . 


ل 


الفهن ا متمري 
الإلمن ) » وازدواجهما عند سراية حكم الجعيّة فهما » و ذلك الازدواج هو 
( الذي ) في هذه النشأة الجمعيّة له وجوه ثلاثة . قد عبّر عنها في الحديث 
المذكور بالصور الثلاث . 

وذلك ( هو نكاح في عام الصورالعنصريّة )- وقد عبر عنه بالنساء -( و 
هتة في عام الأرواح' النورّة )- و قد عبر عنه بالطيب » باعتبار نشر نفحات 
الآثار منه . وهو قوله تعالى : 9 وَ الْبَلَدُ اليب يرح نَبَائهُ بإذْنْ رَبّمِ © [08/7] 


( وترتيب مقدّمات ف المعاني للانتاج ) وهذا من صورالإظهار . وقد عبّر عنه 
بالصلاة . ولانقبار حك التعيّن في المعاني لظهورسلطان حضرات الاطلاقية فيها 
طوى عن ذكر العالم في هذه الصورة ٠‏ 

( وكلّ ذلك تكاح الفرديّة الأولى ) » التي هي مؤذى الكامة الختميّة و 
مقتضى حكمتها الجمعيّة » وذلك النكاح هو الساري ( في كل وجه من هذه 
الوجوه ) الثلاثة » وأبين الوجوه وأجمعها هو النساء , لانطوائها على غيرها من 
اليجوين > ولذلك قد ما 


[ حب النساء ذو وجهين : إِلي وشبوي ] 

( فّن أحت النساء على هذا الحد فهو حتٌ إلمن » ومن أحتين على جبة 
الشبوة الطبيعيّة خاصة ) غير عاثر على ذلك الوجه وحدّه ( نقصه عام هذه 
الشبوة ) » فشهوته خاليةٌ عن معناها » ( فكانت صورة بلا روح عنده ٠‏ وإن 
كانت تلك الصورة في نفس الآمر ذات روح » ولكتّها غير مشهودة لمن جاء 
لامرأته أولأنثى» حيث كانت نجرّد الالتذافء ولكن لابدري لمن) ذلك الالتذاذ 


. م : العالم الارواح‎ )١ 


سسسب فوس الحم برع صالن الري 
ومن ذلك (١‏ لجهل من نفسه ما يجهل الغيرمنه , مالم يسمه هو بلسانه ) الذي 
هو مصدر الإظبار ( حتى يعم )؛ فالحق حينئذ في مكمن الجهل والمخفاء ظبورا 
وإظهارا » فإنّهِ مالم يسم حل التذاذه لم يظهر ذلك عند الغيرء بقي على ماعليه 
ااا 


والحاصل أن العارف يمحل الالتذاذ يظهر ذلك عند نفسه ويظهر للغير » 
والجاهل به يخنى عنده ذلك ويخفى للغير » و إن كان الالتذاذ نفسه ظاهرا له 


ولغيره ( كا قال بعضهم ) : 
( م عند الناس أن عاشقٌق * غير أن ل يعرفوا عشتى لمن ؟ ) ٠‏ 


وهذا خفاؤه بالنسبة إلى الغير ؛ وأمَا بالنسبة إلى نفسه فكذلك ٠‏ و إليه 
أشار بقوله : ( كذلك هذا أحت الالتذاذ » فأحت امحل الذي يكون فيه - 
وهوالمرأة - ولكن غاب عنه روح المسألة ) وهوالعام بالمرأة ٠‏ ( فلو عامها لعلم 
بمَن التذء و مَن التذء فكان كاملا ) لجّمعه بين مرتبتي الظهور و الإظهار , 
الكاشفين عن الشعور والإشعار . 


[ نزول درجة المرأة عن الرجل ٠‏ وانخلوق عن المخالق ] 

( وكا نزلت المرأة عن درجة الرجل- بقوله :ظ وَلِلرَجَال عَلِنَ وَرَجَة * 
]58/١[‏ - نزل ا مخلوق على الصورة ) - يعني الإنسان الكامل . الذي صورة' 
تمامه الخاتم - ( عن درجة من أنشأه على صورته ) يعني الحقّ . وتفاوت 
الدرجتين في الرتبة يقتضي تباين الحكنين ( مع كونه على صورته ) . 


١)د:‏ صور. 


للا مال 

( فتلك الدرجة_التى تمتز بها عنه )- أي عن المخلوق على الصورة بها - 
( كان غنيَا عن العالمين ) ؛ فإنَ تلك الدرجة هي مبدء خصوصيّته الامتيازيّة 
وذلك المبدء هو المعبّر عنه بالغناء' المطلق 2 

ولاكو ارس اغب اعداناء كوم عن النانين أت الاك 
مقابلة الح . ولا يكون غنيًا عنه حينئذ إلآ به » فظهر الفاعليّة له أولاً » و 
لذلك قال : ( وفاعلا أولا » فإنَ الصورة ) أيضالها الفعل . إلآ أنّه ( فاعل 
ثان » فما له الأولية التى للحقّ ) وهو التقدّم الرتتى الذي هو مبدء الخصوصيّة 
الامتيازية . 

( فتميّزت الأعيان بالمراتب )» والعارف هو الذي يعم الأعيان بعلاماتها 
الخاصضّة بها » وتعرف كلا بسياهم - على ما عليه أهل الأعراف من الرجال - 
( فأعطى كل ذي حق حقّه )؛ وهو وجهه الخاص به على ما يراه به ( كل 
عارف )؛ وقد عرفت أنَ أصل هذه النسبة المؤلفة إنما هو من الحقٌ » حيث أنه 
الفاعل الأول من الصورتين المعاثلتين . 

([فلهدا كن حت النناء تيد لاعن ققح الم نز إن شط أخطن 
كُلَّ سَّءٍ خَلْقَهُ 4 [0:/0] وهو عين حقّه ) الذي أعطاه العارف . 

وهاهنا نكتة تلويحية حيث أن ذلك الإعطاء إذا نسب إلى العبد العارف 
يكون حقه . وإذا نسب إلى الحق يكون خلقه . 


و ل شي سبج فوم الكو اقرع مات الذي 

( فا أعطاه إلآما استحقّه بمستاه . أي بذات ذلك المستحق ) كما للخاتم' 
بالنسبة إلى الفرد الأول . 

( وإنما قدّم النساء لأتِنَ محال الانفعال ) الذي هو من مقتضى القابلية 
الآولى ؛ فلها رتبة التقدّم ( كما تقدّمت الطبيعة على من وجد منها بالصورة ) 
إذ لا يتقدّم الطبيعة على الموجود بالمادّة » فإتّها مادة الكل » علويّات كانت أو 
سفلتّات . وذلك لأنَّ للطبيعة - على عرفه الخا - لما العموم » وهوالمطابق 
لإطلاق أساطين الحمكئة من القدماء - كا عرفت تحقيقه - و إليه أشاربقوله : 


[ ليست الطبيعة إلا النفس الرحماني ] 

( وليست الطبيعة على الحقيقة إلا النفّس الرحماني . فإنّه فيه ) أي في 
النفس الرحمائي- المعترعنه بالنفخة في بعض موارده القرآنية المعرية -(انفتحت 
صورالعالى أعلاه وأسفله ) أي الأجرام الكثيفة الميولانيّة , والأرواح اللطيفة 
النورانيّة ومابينهما من الأعراض؛ وكذلك ينبغي أن يفهم من عبارة # السماوات 
والأرض وما بيهما © على تخالف صيغها وتباين نسيها » و إلى ذلك المعنى أشار 
بقوله : ( لسريان النفخة من' الجوهر الميولاني في عالم الأجرام ) تعليلا لما ذكر 
من التعميم الذي للطبيعة ؛ المعتّرعنها حقيقة بالنفس الرحمانى" ؛ والنفخة أيضا 
عبارة عنها . 


ثم إن السماوات العُلى والأرضين السفلى وإن كان كلهاتجاللي الحق ومظاهره 


. د : كالخاتم‎ )١ 
. ؟) عفيفي : في‎ 
. د : حقيقة بالنفس النفس الرحماني‎ )* 


القن اللعررى ا صصص 88# 
بلسان الجمع الوجوديّ , ولكن بلسان التفصيل الكتاب فيه تفرقة وتمييز ؛ فإنَ 
طرف الاجرام الهيولانيّة السفليّة الارضيّة له جهة اختصاص بتلك المظهريّة ؛ 
حيث أن الأحديّة الجعيّة به ظهرت على مجالي العيان » ولذلك ترى الفاتحة 
التى ه أَمَّ الكتاب , الكاشف عن التفصيل با عليه » قد ورد فيها - على ما 
ستطلع عليه -:« إنه منصّف بنصفين؛ أحدهما للحقّ خاصّة » والآخرللعيد » 
وإلى ذلك أشاربقوله : ( خاصة ) أي سريان النفخة لظهور الأجرام الميولانية 
والعوام كبا قد له غميوضية بخاضة ب : 

( وأما سريانها لوجود الأرواح النوريّة والأعراض ) التي هي الواسطة بين 
الطرفين - كما قد اطلعت على وجه تحقيقه في المقدّمة ( فذلك سريان آخر ) 
غير ماله خاضة . 


[ رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث ] 

( ثم ) إنّه من جملة غرائب حِمْ هذا التركيب البديع الختمي ( إنّه له 
غلب فى هذا الخبرالتأنيث على التذكير » لأنّه قصد التهمم بالنساء ) المكنى بها 
هاهنا عن الطبيعة التي هي أصل صور العالم . ( فقال : « ثلاث »' ولم يقل : 
« ثلاثة » بالهاء الذي هولعدد الذكران » إذ فيها" ذكر الطيب - وهو مذكر- 
وعادة العرب أن يغلب التذكيرعلى التأنيث» فتقول :« الفواطم وزيد خرجوا » 
ولا يقول :« خرجن » ؛ فغلبوا التذكير - وإن كان واحدا - على التأنيث - 
وإن كنَ جماعة ؛ وهو عرني ) قدأبكم مصاقع الصفحاء ببلاغة عربتّه المبين 
وبيانه المتين (فراعى - عليه الصلاة والسلام - المعنى الذي قصدبه في التحتب 


. كا ذكرنا لم يرد كامة « ثلاث » في جوامع الحديث فلابصح ما يبني عليه الماتن من الوجوه‎ )١ 
. ؟) عفيفي . د : إذ وفها‎ 


اس سسسب فوص الحم مرج صالى الد 
إليه ) بدون اختيارمنه في ذلك : حيث أسند إليه حتب . دون « أحبيت » 
ليد على أنّ ذلك التبعم والتحتب بالنساء من أصل الخلقة الإمية؛ فإنّ ذلك 
( مالم يكن يؤثّر ) بنفسه ( حته ) على ما هو مؤدى قوله : « حتب إل » , 
ويكون سلطائه مستوليا عليه ؛ حيث جمع منين غاية ما يجمع' من الكثرة - 
يعني أنباها ؛ وهي التسعة - فلابد وأن يكون من أصل جبآته الختمية .كا علم 
تحقيقه و وجه لميّته في المفاحص"' - . 


فتأقل ما استشعر منه الخاتم - صلوات الله عليه - بهذا التركيب المعرب 
والكلام الكامل ؛ على ما نتيت على خصائص مفرديه أولا » يعني « حتب » 
و « النساء » . وعلى خصوصيّة التركيب والنسبة الإسناديّة بيهما ثانيا ؛ من 
لطائف الحك الإلحية الختميّة . الدالة على علوَ مرتبة كاشفها في الأكليّة . 

وذلك أنضاامن مقتطى أضل الله »كا أشار إليه يقوله + ( فعانه الله 
مالم يكن يعلى, وكان فضل الته عليه عظيا؟) وذلك المخصوصية أنّه عرف رتبة 
النساء في أمرالإطهارء الذي هو بصددتككيله .( فغلب التأنيث على التذكير ) 
ظاهرا , وما أهمل في ذلك التغليب حكم التذكير أيضا . حيث عبّر عن صورة 
التغليب (بقوله :« ثلاث »- بغير« ها ») وهوعلامة التأنيث في لغة العرب . 


[ تأقل في ترتيب المذكورات في الحديث ] 
( فا أعامه يل بالحقائق ) عند الإبانة عن مراتههم في مدارج الإظهار و 


ك)د: غاية بالجمع 2 

؟) يراجع الورقة (31) من تخطوطة' الما حصن 9 97 1 

*) « وَأَنْرَلَ الشه عَلَيِكَ الْكِتَاتٍ وَ الحِكْمَةَ وَ عَلْمَكَ ما ل تكن تَعْلّمُ وَكَانَ فَصْلُ الله عَلَنِكَ عَطِي) 4 
الل ” 


الفهن المكفرى ع لل 


مكامن الخفاء ( وما أَسدّ رعايته للحقوق ) حيث' أعطى كل شيء ما هو حقّه 
في مراقي كاله عند الإنباء عنه بكلامه . 


[ وجه تقديم ذكر النساء ] 

( ثم إنه ) من جلائل خواض هذا التركيب أنّه ( جعل الخائمة نظيرة 
الأولى في التأنيث ) موافقا لمافي الوجود من القابليّة الأولى والصورة الخاتمة لما ' 
( وأدرج بينهما المذكر ) إدراج المعنى في الصورة احيطة به من الطرفين » و 
إدراج؟ المتكام به بين أَمَه والكامة الكاملة المنبئة عن الرسالة الختميّة ؛ ( فبدأ 
بالصلاة ) التي هي الصورة الخاتمة التي هي مجمع الجميع . من الفاتحة إلى الخاتمة 


( وكلتاهما تأنيث . والطيب بيهما كبو في وجوده . فإنَ الرجل مدرج بين 
ذات ظيرعنها وبين امرأة ظبرت عنه ٠‏ فهوبين مؤدّئين )؛ فإنَ التأنيث قد يكون 
من نفس الجعيّة الكماليّة والإحاطة الذاتيّة . التي لابمكن أن يكون في مقابلته 
شيء - فضلا عن الذكر- وهو المعبّر عنه ب« غير الحقيقي » في عرف النحو و 
أدب العريقة ٠‏ وقد يكون باعتبار مقابلنه للذكر الذي هو من نوعه . و هو 
المسمى بالحقيقي في ذلك العرف » وذلك لأنّ « النون » الذي هو مظهر العين 
إذا قورن « بالثاء » الذي منه ثوران مواد الثنويّة لكثرة تفرقتها . يقتضي إنفاذ 
حكم الجمع والكثرة » وهو أن يتولّد من أكام الجعيّة ذات الكثرة ثمرة جمعيّة 


. ددلشحيث‎ )١ 
؟) د دلا.‎ 
. د : وادرج‎ )* 


ا سسب قحو الحم بتري صالين المي 
أخرق ؛ إذ ما من كثرة اجتمعت إلا ولابد وأن يتولّد منها شيء آخر ؛ ومن 
هاهنا قبل : « كل جمع مؤنث » . 

وقد عرفت أن الكثرة قد تطلق على ما يكون في الوحدة الحقيقيّة ‏ وهي 
الى ها تش 9 #7 م وين[ الاحعا رتك :اله الأوية ‏ وطوككة اعتبارية 
غير حقيقيّة » فكذلك الانوثة التي تتفرّع عنها ؛ وقد تطلق الكثرة على ما في 
مقابلة الونحدة وى الكثرة اللقيفقة '.'فكذللك:الأنوتة لوقه علا » وعرف 
العربيّة هاهنا طابق التحقيق؛ ولذلك بيّن المؤنشين بقوله :( تأنيث ذات وتأنيث 
حقيقى ) ؛ وجعل التأنيث الحقيقى في مقابلة تأنيث الذات . 

(كذلك النساء) في العبارة الختميّة التى هى الصورة الكاملة للكلّ (تأنيث 
حقيقى. والصلاة تأنيث غير حقيقي » والطيب مذكر بينهما') فوقوع الطيب 
هاهنا في هذه الصورة الإظباريّة الكلاميّة ( كآدم بين الذات الموجود هوعنها , 
وبين حوًا . الموجودة عنه ) في الصورة الظهوريّة الوجوديّة » هذا على مذهب 
من جعل الذات مصدرا بدون توسّط ولا تسبّب . 

( وإن شئت قلت : الصفة ) ؛ على ما ذهب إليه المتكأمون ؛ ثمّن جعل 
الصفة زائدة على الذات ( فؤنّئه أيضا » وإن شئت قلت : القدرة ) على ما 
هو راى جمهور العامة , فؤنئة أيضا. ( فكن على أيّ مذهب شئت » فإنتك 
التعبير عنهم بهذه العبارة لا يخلو عن نكتة . وذلك لأتهم ( الذين جعلوا الحقّ 
علة في وجود العالىء والعلّة مؤنئة ) . 

»م فكذلك الانوثة الي ... الكثرة الحقيقية » تكررت في د . 
؟) د : ههنا . 


القن الرى ااا سس ببس 839 

ومن اللطائف الكاشفة عن هذا السرّ أنّه لا يمكن أن يشار إلى الهويّة 
الإطلاقيّة إلآ في طيَ الثنويّة التقابليّة وصورتها الكاشفة عنها , وتلك الثنويّة هي 
الى زرا هرت يكار مسونفنا ».بلاوق فيه جيجه ولا هلها ود هاه إؤالق 
اعارت اليه ضيبا ان ثلاقة بالفترورة مبرولك كنا تاة ىعار الالة د 
العبد , والخالق والخلق . والحقّ والعالم , والمعشوق والعاشق . والعلّة والمعلول 
وغير ذلك . 


فمن لم يكن له قوّة الوصول إلى المشبد الجمين وطوى الإطلاق الذاني بما 
اعتاد عند السلوك في مسالك ترقيه من التلبّس بنعلي التقابل , والتوسّل لدى 
الانتهاج فيه بهماء فإئّهم قدضعف أقدام سعيهم على طىئ' ذلك الطوى الكالي . 
جردا عن ذينك النعلين » فلذلك لا يعترون عن مشهدهم إلا بصيغة التانيث » 
والتأنيث والتفتي من وادٍ واحد عند من تصمّح الألواح الحرفيّة ؛ وني قوله 
تعالى :ا إن يَدْعُونَ مِنْ ذُونِهِ إلا إِنَانَا 77/4[4] إشارة جليّة إليه لمن تدبرّفيه . 

ومن تلك اللطائف أيضا : أنَ القابلية الأصليّة - الني هي [الف/500] آَم 
التعيتنات كلها - قد ظهر سلطانها فيمن انتسب إليها من أولادها المتشتّبين بها » 
المائلين إليها من جبة سفليّتها » دون المتشتيين منهم إلى الآباء العلى؛ وقد عرفت 
فماسلف لك إِنَ أولاد آدم » منهم من استفاض من الصورالوجوديّة الكاشفة , 
وهم أصحاب الكشف والوجود ؛ وهم أبناؤه الممائلون لآبائهم ؛ ومنهم من 
استفاض من لوو الحاجبة ‏ وهؤلاء أهل العقل والبرهان ؛ وهم 
بناته المماثلات لاتهاتهم . 


م ست وص الحم شرج صالي ادي 


و إذا تقرّرهذا ظهر أنَ المنتسبين إلى الأمَ! إِنمما يشيرون أبدا إلى محتد نسبتهم 
لا يتجاوزون عنه أصلا . 


[ وجه ذكرالطيب بعد النساء ] 

( وأمَا حكمة الطيب وجعله بعد النساء ) - وهما حكمتان - ( فاما في 
النساء_من روائٌ_التكوين ) والفعل ٠‏ فإنَ أصل ما هي عليه إنما هو التكوّن 
والانفعال ‏ والكامة الجامعة لابدّ وأن تكون مع 100 للأطراف متناسبة 
الأحكام ‏ والنساء - مع أنّها في أصل طبيعتها لها الانفعال - فيها رائحة الفعل' 
أيضا ‏ بتلك الرائحة تناسب الطيب .(فإنّه « أطيب الطيب عناق الحبيب ») 
أي أشدّه تأثيرا (- كذا قالوا في المثل السائر -) الذي به يتكلم لسان الوقت 


في كل زمان . 
فظهر من هذا الكلام وجه المناسبة بينهما . وحكمة التعرّض للطيب » و 


وأمَا بيان ترتيبه - وهوالثاني منهما - فبوأنَ النساء عبارة عما عليه الأصل 
من القابليّة والانفعال , المعبّر عنه في لسان الشريعة بالعبوديّة . 

( ولماخلق عبدا بالإصالة ) » أي قدّره على ما عليه في أصل جبلته و 
خلقته ( لم يرفع قط رأسه إلى السيادة ) التي هي مقتضى الفعل والظهورء( بل 
يزل ساجدا ) على جبة عبودته و وجهة عبادته ( واقفا مع كونه منفعلا ) 


5538 


الفين ا مكمدي 
غير متجاوز عنه أصلا ( حتّى كوّن الله عنه ما كوّن ؛ فأعطاه ) الله ( رتبة 
الفاعليّة ) و الظهور بها ( في عام الأبفاس )+ نصورها المظيدرةا الكلامتة+ 
الكاشفة عن سماء الكل " 

فعلم إنَ عالم الأنفاس والمرتبة الكلاميّة ( التى ه الأعراف الطتّبة ) 
متأخّرة عن العبد , متكوّنة عنه بالكون الإلمي , ( لتب إليه الطيب ) الذي 
هو آخرالمراتب ٠‏ فإنّه إشارة إلى مرتبة النفّس الرحماني ‏ الذي هو ماذة الكلام 
وهو صورته , (فلذلك جعله بعد النساء ) التي هي كناية عن القابليّة الأول : 
فهما صورتا الأول والآخر ؛ والصلاة هي صورة الجعيّة التي بها يصل الأول 
بالآخر . ْ 1 

( فراعى ) يك في قوله هذا ( الدرجات التي للحق في قوله : ا رَفِيعُ 
الدَّرَجَاتٍِ ذو العو ) [:0/4] فنك قد عرفت أنّ النفس الرحماني - الذي 
قد عترعنه في بعض الاعتبارات بالطبيعة - جامع لجميع الدرجات والمراتب » 
و ذُوالعَرْش 4 إشارة إلى ذلك النفس . المنتسب إلى الرحمان ( لاستوائه 
عليه باسمه الرحمان » فلايبتى فيمن حوى عليه العرش ) - من الصور 
بات والمدافة والروحانية ٠‏ ؛ والمعاني ا لجال الإليية - - (من 


ل شئِ ]| 00 95 م ُ 5 الرحمان ). 


فملخص هذا الكلام أنَّ الخاتم - صلوات الله وسلامه عليه - هو الذي 


. د : المطهرة‎ )١ 
. السماء : العلامة والحيأة . د : سيا لكل‎ )١ 


الف سس قتموص الحم شرع صائ لدي 
كان عبدا بالإصالة » ما فيه غير يحض القابليّة وكمال الانفعال . حتّى كوّن 
الله فيه ما كوّن' , إلى أن ظهر صورة شخصه من العرب . وأعرب عن الكل 
بكلامه ( فبحقيقته يكون سريان الرحمة في العا 
من هذا الكتاب » ومن الفتوح المي ) . 

( و ) ممايدلٌ على ما ذكرناه في معنى الطيب وأنّه صورة الالتحام الذي 
في النكاح الساري في جميع الذراري » إِنّه ( قد جعل الطيب تعالى في هذا 
الالتحام النكاحجي ) الذي' لشخص الخاتم ( في براءة عايشة )” التي هي أقرب 
النساء والزوجات إليه ( فقال : © الحبِينَاتٌ لِلْحَبيئِينَ وَ الْحينُونَ لِلْحَبِيئَات وَ 
الطَّيِبَاتُ لِلطَيّبِينَ وَ الطَّيِبونَ للطّيئات أُولَيِكَ ادن اواو من 


٠‏ كما قد بيّناه في غير موض 


8 فن هاهنا قالت أنئمة أهل البيت صلوات الله عليهم بلسان الختمية المحمدية ما محصله أن لهم‎ )١ 
مقامات أربعة : مقام البيان « لَيْسَ كله َئْءٌ 4 [1/41]؛ فإنهم لهم مَقل الله الأعلى » مكل‎ 
الشيء هو صورته الكاشفة عله ثم مقام المعاني . فإنهم ننه لهم عين الله الداطرة 2 وأذنه‎ 
# الواعية » ويده الباسطة , ولسانه الناطق » ووجهه المضيء دوا َب ُوَلّوا ف وَجْم الس‎ 
وجنبه العلي واه الرضي إلى غير ذلك من معانيه تعالى ؛ ثم مقام الأبواب مو‎ )]115/1[ 
عِنْدَهُ مَقَايٌ الْعَيبِ لا يَعْلَهَا إلا هُوَ 01/1[4] وا محمدية المطلقة تخصيصه الكلية الواسعة مفتاح‎ 
. المفاتيح ؛ ثم مقام الإمامة . والإمام من الأمومة والأميّة ؛ فانهم لهم مولد الكل في الكل‎ 
كا قال لففلع :« ياعلي أنا وأنت أيوا هذه الأمة ». يعني من الأمة كلية الخليقة ؛ فسائرالأنبياء‎ 
والأولياء الأوصياء يع - فضلاعن غيرهم من الأولياء والورئة وعاماء السادة والحكماء ذوي العام‎ 
والمعرفة والفقهاء القادة - إن هم إلا جالي مقاماتهم ومظاهر كالاتهم ينيع . فهم صلى الله عليهم‎ 
نور الله تعالى . هم الكل في الكل وسادة الجل والقل . فمن هاهنا صار معرفتهم بالنورانية و‎ 
طاعتهم بالنورانية معرفة الله وطاعته » تعالى عن الشبه والشريك وحده وحده لاشريك ولاشبيه‎ 
. ولانظير له نوري‎ 

( د : الذي . 

؟) لا يخقى أن كون قضية الإفك ومانزل فيها من القرآن في شأن عايشة ممارواه العامة » ولكن 
الوارد في أحاديث أهل بيت العصمة ليع أنها كانت في شأن مارية القبطية . 


لفدلة 


الفهن: التمري 
الخباثة التي قد نسبوها إلههم ؛ إذ الطتّب لايخرج منه إلآ الطتِب ٠‏ (الجعل 
روائحهم طيّبة ) والأقوال المتعلقة بهم , الدالّة ' على أحوالهم مبرأة عن التقص 
والخبث ( لأنَ القول نفس » وهوعين الرائحة ٠‏ فيخرج بالطتّب . وبالخبيث , 
على حسب ما يظهر به في صورة النطق ) من الدلالة على الأعيان وأحوالها . 


[ وجه كون شيء طيّبا أو خبينا ] 

(فن حيث هوإلمن بالإصالة ) وأنّه صورة من صورالنفّس الرحماني ( كله 
طيب فهو ) بهذا الاعتبار ( طتّب : ومن حيث مايحمد ويذة ) بلسان 
التفصيل ( فهو طب وخبيث ) » وهذا التفصيل لا يتعآق بالأعيان أنفسها ‏ 
بل إنما يتعلق ذلك بأحكاما المترتّبة عليها ؛ ( فقال يلك في خبث الثوم ':« هى 
غيرة أكرة مها 4 نول نفل :ل أكرهها © اين لا بكره ».و انما يكروها 
بظهر منها ) مما يخالف العرف أو طبعه أو غرضه المطلوب ٠‏ أو الشرع الذي في 
زمانه ؛ أو يكون ناقصا عن كاله وغايته المطلوبة منه . قبدء الكراهة منحصر 
في هذه الصور الخمس ٠‏ لا مزيد عليها ٠‏ كما لايخنى أمره على الذكي . و إليه 
أشار" بقوله : 


[ مبدء الكراهة محصور في خمسة ] 


( والكراهة لذلك إما عرفا » أو بعدم ملائمة طبع"؛ أو غرض ٠‏ أو شرع ) 


. د : الدلالة‎ )١ 
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©) د : اشارة . ؟) عفيفي : أو بلاءمة طبع . 


الا سس فتحوص الحم شرع مالو الرين 
والظاهر من السياق أن يكون ج» الشرع 4« منصوبا 3 ويكون عطفا على قوله : 
« عرفا » » ولكن إِنما جعل كذلك ليدلٌ على أن العرف إنما يحم على الأشياء 
بما ظهر عنها كراهة وقبولا عجرّد الاعتياد » ليست له غاية صحيحة تكون مبدء 
لذلك الحم . 

وأمَا غير ذلك » فلابد وأن يكون ذا غاية صحيحة » راجعة إلى الحا - 
وهو الكاره هاهنا - أو إلى انحكوم عليه - وهوالمكروه - أمَا الأول فنحصر في 
الصور الثلاث : أعني الطبع والغرض والشرع ؛ فغاية حك الكراهة ومبدؤه في 
هذه الثلاثة المذكورة تتعلق بصاحب الكراهة . وهوالكاره . 

وقد تتعلق مبدء الكراهة بالمكروه 1 وهوالرابع 2 وإليه أشار بقوله : (أو 
نقص عن كال مطلوب ) عطفا على عدم ملائمة . 

وهذه الوجوه لما حصر عقلي : وهو أنَ مبدء ذلك الحك إِما أن يكون مما 
يتعلق بالمكروه » وهوالنقص عن الكثال المطلوب منه - وهوالقسم الأخير- أو 
مما يتعلق بالكاره . 

وذلك إغا يتحقق قِ أريع صور : فَإنَ مايتعلق بالكاره من مبدء الكراهة 
إما أن يكون تجرد الاعتياد ومشاهدة أبناء زمانه من المشاركين له في مرتبته 
على ذلك الكراهة » ليس له غاية صححيحة وراء ذلك . كا هوالمشاهّد من تلتّس 
كل صنف بضرب من اللباس - يكره غيره . 

أو يكون له غاية صحيحة وراء ذلك . وهي لاتخلو عن الوجوه الثلاثة ؛ فإنّه 
ما أن يكون من طبعه كالاستراحات البدنيّة التي تأبى الطبيعة خلافها ؛ أومن 
النواميس المنزلة الشرعيّة كافي المكاره الشرعيّة ؛ أومن النفس وعلوّها التجوّهيّة 


ا 


الفهن المي 


كالقناعة بالأوضاع المتصفة . وذلك هوا معتر عنه بالغرض ؛ و إلى ذلك الحصر 
أشار بقوله ا ) وما ثم غير ما ذكرناه ( 3 


[ تقسيم المنبيث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة ] 

( ولا انقسم الأمر ) بحسب ما يظهر من الأعيان ( إلى خبيث وطيّب - 
كاقررناه ) من أن الأعيان أنفسها لا يكره . و إِنما يكره ما يظهر منها - ولذلك 
( حُتب إليه ) يعني إلى الخاتم . الذي بيده أزمة أمرالإظهار ( الطب . دون 
الخبيث ) » تحبّبا إليَا على ما هومقتضى ختمه الككالي . وهوغير الحت الطبيعي 
الذي لهام بعيت أثهم انان #لإ3 ظلبينة الاننان مق سيبك ف مائلة إل 
الطيتب والخبيث . ْ 


وهذا أيضا من خصائص عبارة «حتّب إلي») فإنَ الإنسان قد يكون 
الخبيث عنده هوالطيّب » ويميل إليه ميل حبت طبيئ ؛. حسما له من 
المناسبة الطبيعيّة التى في هذه النشأة العنصريّة الامتزاجيّة ؛ التى لابدّ له من 
التعمّن . حتى يحصل المزاج , والملأ الأعلى - المفارق عن الهيولانتات - هو 
المائل إلى الطب بالذات . 

( و ) لذلك تراه ( قد وصف اللائكة بأتّها تتأذى بالرواٌ الخبيشة ) التى 
تتبع المزاج الإنساني , لما ( في هذه النشأة العنصريّة من التعفين , فإنّه مخلوق 
© مِنْ صَلصَالٍ 4)- وهوالطين الجاف المنتن - وأشار به إلى المزاج الأول 
النباق الذي له ع مِنْ حَمَأْ © وهوالطين المنتن الأسود , وأشار به إلى المزاج 


. فاحلا:م)١‎ 


فتموس ا ام شرع ماش الدين 
الحيواى الذي له في ثاني الحال . وذلك إذا تغبّر بضرب أخرمن الطرق المسنونة 
الواضحة الاعتدالتّةَ حصل المزاج الإنساني الذي هوالئالث من المراتب » و إليه 
أشار بقوله : ظ مَسئُونٍ 0/6[6] . 

وفي سائر المراتب لابد له من التغيير » و إليه أشار بقوله : ( أي متغيّر 
اليج اريخ ) » والملائكة لصفاء روحانيتها عن التغيّر المذكور جملة يتنفر عنها بالطبع , 
( فتكرهه الملائكة بالذات ) ولا يدل على كراهته في نفسه ؛ فإنَ الطبائع 
متخالفة , والكراهة بحسب اللائمة التي مبد ؤها الطبيعة . 


( كما إن المزاء لمعل يتور راحة لزيد ٠‏ وش مسي مد الطيبة ) في 
نفسها . ( فليس الورد عند الُعَل بريح طيّبة ) , فالذي يكره بطبعه من ميله' 
الذاتي وحته المزاجي لا للح الإلى 0 
الجعّل ؛ و إليه أشار بقوله :( ومن كان على مثل هذا المزاج صورة ومعنئ )- 
يعني في المكاره الحسيّة الجسمانيّة التي تخالف طبعه صورة ؛ والعقليّة الروحانيّة 
الي تخالف أغراضه معنى » كا لذوي العقائد التقليديّة من أصحاب الأغراض 
النفسانتية -( أضر به الحق إذا سمعه )- كا أَضرّ بالجقل رائحة الورد -( وسر 
بالباطل ) سروره بالرائحة الخبيقة . 

( و ) الذي يدل على ذلك في القرآن ( هو قوله تعالى : طإوَ الَّذِينَ آمَنُوا 
بالْبتَاطِل وَكََرُوا بالته 4 ود فهم بالخسران فقال : ظأولَئِكَ مم الْحَاسِرُونَ » 
[5/:ه] 8 ألَِّينَ خَمرُوا أَنْفْسَئمْ #) [:/:] في عدم الإدراك والكمال العامي 
الذي هو أصل بضاعة السفر الوجودي , والحركة الحتية ؛ ( فإنّهِ مَن لم يدرك 


لقنل 


ليم:د)١‎ 
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الطيّب من الخبيث فلا إدراك له ) - إذ من شأن الإدراك التمييز- . 
) فما حبّب إلى رسول الله كَل ( بالتحتب الإلهن دون حبّه الطبييي و 


النفسانَ (إلآ الطب من كل شىء » وما م) في مشهده الختم ومقامه امحمود 
( إلآهو ) . يعنى الطب من كل شىء بالتحتب الإلمن ؛ لا الحت المزاجيّ . 


[ هل يمكن رفع المنبيث عن العالم ] 


( وهل يتصوّر أن يكون في العالم مزاج لايجد إلا الطب من كل شيء ولا 
يعرف الخبيث ) من حيث المزاج والطبيعة , لا بالتحتّب الإلمن ( أم لا ) ؟ 


قلنا : هذا لايكون ٠‏ فإِنًا ما وجدناه في الأصل الذي ظهر منه العا 
هوالحق , فوجدناه يكره ويحت ) بهويّته' الإطلاقيّة الحتوية على الأضداد و 
تعانق الأطراف .( وليس الخبيث إلا مايكره والطتّب إلاما يحت », والعالم على 
صورة الحقّ » والإنسان على الصورتين): صورة العالم وصورة الحق ؛(فلا يكون 
نم ) في الإنسان وعالمه الجبعي (مزاج لايدرك إلا الأمر الواحد من كل شي » 
بل ثم مزاج يدرك الطب من الخبيث , مع علمه بأنه خبيث بالذوق ؛ طيتب 
بغير الذوق ؛ فيشغله إدراك الطب منه عن الإحساس بخبئه ) . 


( هذا قد يكون ؛ وأمارة - أي من الكون ) الذي هو 


منشأ حدث الحدوث وخبث الخبث - ( فإنّه لا يصحّ . ورحمة الله في الخبيث 
والطتب) على السواء من حيث الوجود (والخبيث عند نفسه طيتب » والطتب 
عنده خبيث )2 ضروزةأ نَ أحد المتقابلين بالقياس إلى مقابله في نقص وخبث 


. د:هوية‎ )١ 


ست فيوس الح شرم صا الرين 


عند منعه ظبور أحكامه الخاصضّة به ؛ ( فا تم شيء طب إلا وهو من وجه في 
ثم إن هاتين المرتبتين - المشار بهما الى القابل والفاعل - قد احتوتا على 
سائر مراتب الظهور . 


[ الصلاة ] 

( وأمّا الثالث الذي به كلت الفرديّة ) الختميّة ' ( فالصلاة ) التى هى 
الجامعة لأمرالإظارء والقائمة بتفصيل أحكامه كلها ؛ وإذ مرك الإظبار" 
الكمالَ الفرديّ ه التي انبسط بها عين الحقيقة الختميّة بعد جعل من الخاتم 
عند وضعه الصورالكاشفة عن ذلك (فقال «وجعلت قرّة عينى فى الصلاة ») . 

وما خص انبساط عينه الختميّة بالصلاة ( لأنّها مشاهدة ) وذلك أنهى 
مراتب الإظهار » المثبت للعبد المشاهد والحق المشهود ؛ ( وذلك لأتها مناجاة 
بين الله وبين عبدهءكا قال :ا فَاذْكُرُونٍ أَذْكُوَك 4) [101/1] » وما لم يتح ظبور 
الطرفين - كل منهما على الآخر- لا يتحقّق الإظهار بكماله . 


[ الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود ] 

والصلاة هي العبادة الجامعة بين الظهورين . المستتبع للإظهارين الكمالتِين 
أعني إظهار العبد والحق في المرتبة الكلاميّة الذكريّة . التي هي أغبى مدارج 
الإظبار وأتمتها ؛ ( و ) ذلك لأنّها ( هي عبادة مقسومة بين الله وبين عبده 


. الختمية » مشطوب عليه في د‎ « )١ 
. ؟) د : + الختمية‎ 
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بنصفين : فنصفها لله » ونصفها للعبد ) ؛ فإن الإظهار إِنًا يتحقّق كذلك » إذ 
لابد له من مظهر وظاهر ؛ فالصلاة - التى هى الدعوة التامّة للحق » والصورة 
الكاقلة لإكها ره > لايل ونا تكون مق سين + 

( كا ورد في الخيرا 
وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي » ولعبدي ما سأل ») ؛ فإنَ 
أمر الإظهار راجع إلى طلب العبد وسؤاله » والصلاة هى غاية ذلك الطلب » و 
تقيارك تصنداء رحرقة + تلمك ياه تيب رشع 383 اللسية ‏ حك 


عن الله تعالى إنه قال': « قسمت الصلاة بينى 


أنه [الف/18؟] قد اختصّ فيه بإجابة سؤاله وإنجاح مطلوبه . 


هذا لسان الإجمال وأما لسان التفصيل في ذلك التقسيم ؛ فهو الكاشف 
عنه قوله :( يقول العبد :ظإ بشم الله الرّحْمَنِ اليَحِيمِ 4._يقول الله : « ذكرني 
عبدي»)؛ فإنّه مشتمل على اسم الته الجامع . مصرّحا فيه بالرحمتين -كا سبق 
بيانه - وهو غاية الإظهار الذكري . 

( يقول العبد #9 الْحَنْدُ لله رَبَ الْعَالمينَ *؛ يقول الله «حمدنى عبدي») 
فإنَ المد تعريف لامحمود , وأئمه ما هو بصفات الألوهيّة والربوبتة في صورة 
العالمين ( يقول العبد ط اليَّحْمَنِ اليَحِيم 4 يقول الله :« أثنى علىّ عبدي ») 
فإنَ الثناء ما يُذكر من ا محامد , فيثتّى حالا لخحالا ذكره » فهو إشاعة الحمد و 
التعريف وتكراره » وبهذا الاعتبار تستى سورالقرآن « مثاني » , لأتها تكرر 
وتثتّى على مرور الأيّام . 


)١‏ الترمذي : كتاب التفسير . سورة البقرة . 5١1/9‏ . ح1495 . وجاء مايقرب منه في أمالي 
الصدوق : الحديث 'لاول من النجلس الثالث والثلاثون ؛ 599 . 


سس سحب فوس الام شرع صا الدين 

( يقول العبد :ا مَالِكِيَوْم الدّين © يقول الله :« مدني عبدي ١‏ فوّض 
إلى عبدي ») على ما هو مؤدّى المالكيّة ومقتضاها من العظمة و الاختيار ‏ 
( فهذا النصف كله له خالصا ؛ ثم يقول العبد إِيَّاكَ نَعْبْدُ و إِيّاكَ نَسْتَعِينُ»© 
يقول الله : « هذا بينى وبين عبدي ») ؛ لما قد تقرّرأن بين كلّ من المتقابلين 
لابدّ أن يكون جامع يحوبهما ٠‏ فهذه الآية من أَمَ' الكتاب هو الجامع بين الله 
وعبده . والأول مؤدى الكاف', والثاني مؤْدى النون . وهو كن » الذي به 
ظهر ما ظبر - فلا تغفل عن تلويحه . وبيِنٌ أنَ سائر مراتب الظهور- كيانيّة او 
إلميّة - إنما هو على مقتضى سؤال العبد وطلبه - كا وقفت عليه غير مزّة - و 
إليه أشار بقوله : (« ولعبدي ما سأل » فأوقع الاشتراك في هذه الآية ) فهو 
البرزخ الجامع" كما عرفت . 


( يقول العبد : «اهْدِنًا الصّرَاط المستقِيمَ * صِرَاطَ الَّذِينَ أَنْعَنت عَلَهِمْ 


؟) إذ الكاف حرف المشيئة ١‏ و المشيئة تتعلق بالكون والوجود . و النون حرف الإرادة ؛ و الإرادة 
متعلقها العين والماهية ؛ و« كم » هذه صورة « رب » فعناها معنى الرب والريوبية . و«ن» 
هذه صورة العمق الأكبر والبحر الأخضر . باعتباركون الممكن زوجا موجّها بوجبين : وجه به 
0 . وهما مخروطان وضعا بالوضع الطبيعي على التعاكس؛ قاعدة كل 
س الآخر . قاعدة الوجوب هو بحر النور . وقاعدة الإمكان هو البحر المسجور « مُرْجَ 
تخ 4 [ده/5] - بحر الفعل والانفعال -طخَحْرُحُ نما الو وَ لمرْجَانَ 4 [00/:؟] ؛ لؤلو 
الروح ومرجان اليه . # بيهما برزخ © النفس صفرته روحانية وجودية ٠‏ خضرته كونية 
عدمية . كل بموجب عنصره الغالب حكمه الدرة الصفرا دهرية » والدرة الخضرا زمانية [..] - 
نوري ٠.‏ 
*) كا أن كامة « كن » هي البرزخ الأول , المسمى ببرزخ الكل ويبرزخ البرازخ الجامع بين الوجوب 
والإمكان والعبد والرب ؛ « والعبودية جوهرة كبها الربوبية » - فافهم فهم نور » لا وهم جور 
نوري . 


الفيل ال ب ا ع سس 1ه 


بر لمْقُصُوب عَلَهِمْ و لا الضَّالِينَ 4 . يقول الله :« فهؤلاء لعبدي , ولعبدي 
ما سأل »' . لخلص هؤلاء لعبده . كما خلص الأول له تعالى ) وجمع بينهما في 
الآية المشتركة في الوسط . 

وبينٌ أنَ صورالعبادات التي وضعها الأنبياء مراقي للعباد ومراصد لامنتهجين 
إلى مسالك الرشاد"؛ أكلها وأنّهَا نظما هوالذي طابق الجمعيّة الوجوديّة بمبدئها 
ومعادهاء حتّى يمكن أن يستكشف بتلك الصورة الجعليّة عن الجعيّة الوجوديّة 
ويترتب علىالوضع المذكور ما هوغايته المطلوية منها ؛ وهو الكشف عن كنه ما 
عليه الامرمطلقا . من المبدء إلى المعاد . 


( فعام من هذا وجوب قراءة : ا الْحَنْدُ لله رَبٌ الْعَالِينَ #) في العبادة 
الكاملة ؛ يعني الصلاة الختميّة . لما عرفت من المطابقة التي لها إلى مراتب 
الوجود . من الإلهيّة المطلقة والعبديّة المطلقة والجامعة بينهما » (فن ل يقرأها 
فا صلى - الصلاة المقسومة بين الله وبين عبده ) . 


[ الحق بمرأى ومسمع المصلي ] 

( ولما كانت ) الصلاة المذكورة لقسمتها بين الله وبين العبد ( مناجاة )- 
على ما ورد":« المصلي يناجي ربّه » -( فهي ذكرٌ ) ضرورة ؛ ( ومن ذكرَ الحقٌ 
فقد جالس ال حقّ وجالسه الح » فإنّه صحّ عن خبر إلهي أَنّه تعالى قال : « أنا 


. في الترمذي : وآخر السورة لعبدي ولعبدي ما سأل‎ )١ 

)د 0 الرشاد . 

0 : 545/4 . وفي البخاري (مواقيت الصلاة » باب (8) المصلي يناجي ريه » )151/١‏ : 
ن أحدم إذا صلى يناجي ربه . 


لل سسب فوص الحم شرح صا الرين 
جليس من ذكرني »') ؛ وهو الحضور في مستقرّ النمكن على مجلى السمع و 
البصر . 

أمنا الأول فظاهر ٠‏ لأنَ الذكر نما يتحقّق في السمع . 

وأما الثاني : فلأن ( مَن' جالس مَن ذَكَرهِ - وهوذو بصر- رأى جليسشه ) 
بالضرورة » وإلا لم يكن جليسه ؛ ( فبذه مشاهدة ) وهوالحضور بجوامع 
الحواش - ولهذا يسمى عالم احسوسات : عالم الشهادة -( ورؤيةٌ ٠‏ فإن لم يكن 
ذوبصر لم يره ) وإن سمع كلامّه . 

( فن هنا يعام المصلي رتبته : هل يرى الحقّ هذه الرؤية في هذه الصلاة . 

لا ؟ فإن ل يره فليعبده بالإبمان كأنّه يراه ) وهوالمسمّى ب « الإحسان » و 
هودون المشاهدة وأعلى من الإيمان الغيى ُ لأنّه مشبه بالرؤية 34 وهوالصورة 


 كلثل ؛ كتاب الدعاء » باب » مايجب من ذكرالله ...) : «عن أبي جعفر‎ :51/9( 1 0 (١ 
مكتوب في التورا ة التي لم تغير : إن موسى نث« سأل ربه فقال : يارب أقريب أنت‎ - 
م جيك أمسيد اي ؟ تأدى اه مز دصل ان : ياموسى  أنا جليس من‎ 
ل‎ 5١ باب‎ ١ :17/1 : ذكرني... » . ويقرب منه مافي عيون أخبارالرضا يكم‎ 
. ١78 لثاه من ا رالمجموعة . الحديث‎ 
وأورد الغزالي في الإحياء (كتاب آداب الألفة والاخوة . 190/9) : « قال كعب : قال‎ 
أقريب أنت فأناجيك , أم بعيد فأناديك ؟ فقال : أنا جليس من ذكرني‎ ٠ موسى اث : يارب‎ 
وقال الزبيدي في تخريجه (إتحاف السادة : 978/7؟) : « وأما حديث  أنا جليس من‎ . 
فأورده الديامي بلاسند من حديث عائقة مرفوعا . والقصة المذكورة أوردها البييتي‎  يفركذ‎ 
قال : قال موسى لثم فذكره - ونحوه‎ ٠ نماما في الذكرمن شعب الإيمان [491/1] عن كعب‎ 
اا ا ا عشر اجالسة من طريق‎ 
ثورين يزيد عن عبيدة ... » . وفي كنزالعمال (1/؟؟5 , جا1891) : « .. ياموسى أنا جليس‎ 
. » عبدي حين يذكرني‎ 
. ؟) د: ومن‎ 


5 لاسسست سات 33 1 
الخيالية » كما ورد في الحديث' :« اعبد ربّك كأنّك تراه » فإن لم تكن تراه فإنّه 
يراك » ( فيخيّله في قبلته عند مناجاته ) » فإنَ الصورة الخياليّة هى التى يمنزلة 
الصورة المبصرة ؛ هذا أقِلَ ما للعبد في مجلى البصر في صلاته . 

وأما السمع . فقد ظهرأمره في الصلاة أيضا ( و ) ذلك لأنّه ( يلقي السمع 
لما يرد به عليه الحق ) , فالصلاة الكاملة هى الجامعة بين المشبدين الكمالتين 
الختميّين ؛ على ما نتّيت عليه غير مرّة في معنى قوله تعالى : ا ليس كبئله شَْء 
وَهُوَ السَمِيعٌ الْبَصِيرُ © [1/45] . 


[ المصلّي في مقام الرسالة ] 

هذا ما يتعلق بباطن الصلاة من أحكام الولاية » وأمَا ما يتعلق بالظاهر 
تياف ( كان كان زماها لثالله ناض يذ )ديا كاف المقا رين مدي 
ذلك العالم - هذا إن كان إماما -( ولاملائكة المصلّين معه ) إن لم يكن إماما 
لعالمه الخاض به , ( فإنَ كل" مصلّ فهو إمامٌ بلا شك , فإنَ الملائكة تصلي 
خلف العبد إذا صلى وحده - كاورد في الخبر؛- فقد حصل له رتبة الرسول في 
الصلاة » وهي النيابة عن الله ) في الإنباء عتا عليه الح من الصفات الثبوتيّة 


, أبو داود : كتاب السئة . باب في القدر‎ 20٠. 71/١ . مسلم : كتاب الإيمان . ح الأول‎ )١ 
. 31/١ ح5550 . 515/4 .2 ابن ماجة : المقدمة . باب (49) في الإمان . ج75‎ 
. 007/06 الترمذي : كتاب الإعان . باب (4) , ج(35 ؛‎ 

؟) د : الكثالين الختمين . 

ع( 00 كان : 


06 . قُِ الكاني (كتاب الصلاة 0 باب بذء الأذان والإقامة 4 ا : ) عن أبي عبد ابله الثلة : 
قال : إذا أذنت وأقمت صلى خلفك صفان من الملائكة ؛ وإذا أقمت صلى خلفك صف من 
الملأئة » . 


سس فوص الحم شرع صاش الدي 
التى له عند ما حمده الحامدون . ( إذ قال : « سمه الله لمن حَمِدّه » ١‏ فيُخير 
نفه ومن خلفه ) - من أهل عالمه والملائكة المصلّين معه - ( بأنَ الله قد 
سمعه » فيقول الملائكة والحاضرون) عند مابلغهم ذلك النبأ الكريم من المصلي : 
(« ريماالك الحد») نصديقا ليغ وإهانا به ٠‏ ( فإن الله ل على لسان 
عبده : « سمع | لله لمن حمده ») فلسان العبد في هذا القرب آلة لقول الحق 
الذي به يفصل » وهو المسمى بقرب الفرائض 


[ المصلي إذا لم يحصل الدرجة المطلوبة ... ] 

( فانظر علو رتبة الصلاة ) ظاهرا و باطنا ( و إلى أين تنتبي بصاحيها ) » 
حيث أنه قد أوصله في مواطن الولاية بمشبدي السمع والبصّر ؛ الذي هو أنهى 
مدارج الكثل في التقررب بقرب النوافل » و في مواقف النبوّة برتبة الرسالة » 
المنطوية على إبلاغ قربي الفرائض والنوافل حتهما '. 

أما الأول فلما مر . وأا الثاني فإليه أشار بقوله : ( فن لم يحصّل درجة 
الرؤية في الصلاة ) تحصيل جعل منه واختيار ( فا بلغ' غايتها ) المطلوبة منها 
( ولا كان له فها قزة عين ٠‏ لأنّه م ير من يناجيه » فإن لم يسمع ما يرد به احق 
عليه فيها )- أي في الصلاة من الكلام عند القربين المذكورين -( ا هو من 
ألقى السمعٌ ؛ و من لم يحضر فيا مع ربّه ) بالمشاهدة الحشية التي هي مواطن 
القرب ٠‏ وأقلها الموطن الخيالي » المعّر عنه ب « الإحسان ». وهو المشهد الذي 
يمحضر فيا العبد مع ريّه ( مع كونه لم يسمع ول ير فليس بمصلٌ أصلا ) » لعدم 
وصوله إلى المشبد الخيالي , المعبّر عنه بقوله :« كأنّك تراه » .( ولا هو من 


ألقى السمع وهو شهيد ) . 


. د : حتقها. ؟) د : قاما بلغ‎ )١ 


مه 


الفهن ا مدي 


[ الصلاة هي ي العبادة الكاملة الجامعة ] 

نك ح هد أذ البازة - هذه - هي الجامعة في العبادات بين فُرني 
النوافل والفرائض (١‏ و ) لذلك تراه ( ما ثم عبادة تمنع من التصرّف في غيرها 
مادامت ؛ سوى الصلاة ) التى لايسع بالقرب الوقتي الذي هي تنطوي عليه في 
الباطن ملكٌ مقرب . ولا في الظاهر نِنٌ مرسّل . 

( وذكر الله فيها! )- وهوالذي قال الله به على لسان عبده المسمى بقرب 
الفرائض -( أكبر ما فيها ) من القربات النافلة التي للعبد '( لما يشتمل عليه ) 
الذكر ( من أقوال أقوال ) في الذكر اللفظيٍ ( وأفعال ) في الذكر الذي يتعلق بباتي 
الجوارح ؛ باطنة وظاهرة ؛ والعبادة الكاملة هي الجامعة بين الأقوال والأفعال 
باطنة وظاهرة » على ما عليه الصلاة » كما حقّق أمره في الرسالة المعمولة في 
أسرارها:: 

( وقد ذكرنا صفة الرجل الكامل في الصلاة في التتوت د المكية ' كيف 
يكون ؛ لأنَ الله يقول :| نَّ الصَّلَوة تَهّى عَن الْفَحْمَاءِ وَالمَُكَر 4 [ [4/م4] ؛ 


)١‏ إن الصلاة التي تنهى عن الفحشاء والمنكر وهي بطونهما الممنوعة رؤية املك القرب [ظ : المقرب] 
والنبي المرسل ومشاهدتهما والحضور معبما ؛ المكنى عنها بسعة الملك المقرب والنبي المرسل اذا 
كان ذكراللّه اكبر منبا ‏ أي عن الصلاة الناهية المانعة عن مصاحبتهما ومشاهدتهما وعن 
الالتفات إلهما؛ فيجب أن تكون غايتها القصوى وأقصى غاياتها البالغ في السعادة والتقرب إليه 
تعالى هو إلقاء السمع المستمع لذكره ه تعالى ولكلامه وتكامه مع عبده الناجي مع ربه » إذ ذلك 
عر لي ور د لمم عيرم 
الأولى ظهر [ظ : مظهر] كل ما ظهر من مكمن حضرة غيب الغيوب وكنز الكنوز . كما قال 
55 القدسي :«كنت كنزا مخفيا» الحديث - تبصرحتى تتحقق بسركون ذكرالله أكبر-نوري ٠‏ 

1 من هاهنا سر كون النهاية عين البداية فإن البداية لي قوله وذكره تعالى ؛ والنهاية لابد من 
أن يكون ذلك ٠‏ قال تعالى : ط إنَا حَْنْ نَرلنَا الذَكْرَ وَإِنًا لهلخَافِظُونَ © [1/10] منه + نوري . 
؟)را جع الفتوحات المكية : الباب التاسع والستون 585/١ ٠‏ . 


فصوس الغَأم شرع مان الدين 
لامصلى أن لايتصرّف فى غير هذه العبادة مادام فها » ويقال له : 
مصل 1 فالصلاة بين العبادات هى الحاصرة للعبد أن لايتصرّف فعلا ولا قولا 
اده د ع ار ل 
إن اختلفت صورها بحسب شرع فتوع ٠‏ 8 إنّ الصَلَوة كانَث عَل المؤْمِنينَ 
00 و 4 -](« و لَذِكْد الله أكيدْ4[:/مع] | يعنى مافيها مافيها ) من العبادات 
والقربات المودعة فيها ( أي الذكر الذي يكون من الله لعبده حين يجيبه في 
سؤاله والثناء عليه أكبرمن ذكرالعبد ربّه فيها , لأنّ الكبرياء لله تعالى ) إذ العلدَ 
له في ذاته .( ولذلك قال :8 و الله يَعْهَ مَا تَصْبَعُونَ ©)[45/:5] ٠‏ وروح الذكر 
هو العلم » فإنَ الصورة العلميّة هي أصله المقوّمة له'. و بِيّنٌ أنَ الذكر القائم 
بروحه العام أكبر من الذكر الذي لاروح له . 
ثم نه كا لايتج وجوده إلا بعدالعام القائم بالمتكم » فلا بمكن أيضا إلا بعد 
إلقاء السمع القائم بالسامع ء( و ) من ثمّة ( قال ) :إن فى ذَلِكَ لَذِكرَى لمن 
كان لَه َلك # يعام - فإنّه مصدرالعام الكمالي الذي يختص بالإنسان -(8 أو 
لقي الع وَهُوَ شَمِيدٌ 4 ) [-ه//0] فوقع إلقاء السمع في مقابلة العام . فبوأيضا 


روحه وغايته الكئاليّة ( وإلقاؤه السمع هو لما يكون من ذكرالله إِيَاهِ فها ) . 


[ ثمول الصلاة لجميع أقسام الحركات ] 
( ومن ذلك ) الوجوه الدالّة على كال الصلاة بين سائر العبادات ( أن 


الوجود لما كان عن حركة معقولة نقلت العالم من العدم إلى الوجود) والحركات 


منحصرة حصرا عقليّا - من حيث ما إليه الحركة الوجوديّة التى هى المركز - إلى 


)١‏ عفيفي : يعني فها . ؟) د دله. 


او م ا سي 3087 
ثلاث حركات , وذلك لأنها إما أن يكون منه أو إليه أو عليه - لا مزيد على 
ذلك عقلا- ( عتت الصلاة جميع الحركات ) , تطبيقا لها بأصل الوجود عند 
سريانه في المراتب ٠‏ و توفيقا بين الصورة الإظهاريّة الختميّة و بين الصورة 
الوجوديّة الظهورية . 

( وه ثلاث : حركة مستقيمة , وهي حال قيام المصالي ؛ وحركة أفقيّة : 
وهي حال ركوع المصلي ؛ وحركة منكوسة . وهي حال "جوده ) . 

( لخركة الإنسان مستقيمة ) ولذلك ترى الشارع قد طوّل فيه وأوجب 
قراءة الفاتحة المنبئة عن الصلاة الحقيقيّة والسبع المثاني في هذا الركن .( وحركة 
الحيوان أفقيّة ) , وهوأنزل رتبة من الإنسان الذي هو المصلي . إلا أتها أججمع 
وأعظم ظبورا , لوقوعها برزخا بيهما » ولذلك شرّع فيه التسبيح ب« سبحان رفي 
العظيم » ؛( وحركة النبات ) أيضا كذلك ( منكوسة ) إنما يختض بماهوأنزل 
رتبة من المصلي وهي أقصى نهاية لتلك الحركة المنزلة » وهوالأسفل مطلقا . و 
لذلك شْرّع فيه ذلك التسبيح بما يفصح عن أنّه الأعلى . 

ثم إنَ قيام الإنسان بلوازم هذين المرتبتين اللتين' ليستا له , إنما هو لاشهال 
نشأته عليهما وقياها بهما من حيث انما الجزءان الحاطان لصورته الاعتداليّة 
الكماليّة » كما عرفت في غير هذا اجال ؛ ولذلك ترى كلا من تينك الحركتين في 
الوضع الختمي متخللا بين الحركة المستقيمة الاعتداليّة الي للمصلي بالذات »2 
وهي محيطة بكلّ منهما - إحاطة الكل بالأجزاء - ولهذا البحث مبادٍ كثيرة 
طويلة الأذناب ؛ قد بِيّن شطر منها في الرسالة المعمولة في أسرارالصلاة . 


ال ل ع مجحب فصوي الما" جز عائن الرنية 


[ ال حركة الطبيعيّة والقسريّة ] 

إن الحركة التي تنقسم هذه الحركات الثلاث » هوالحركة الطبيعيّة 
الأصليّة التى هى مادّة الكل » لأنَ هذه الأقسام كلها هي صورة تنوّعات تلك 
الحركة ؛ فإنَ كل نوع من الأنواع الكالية خش بقسم من تلك الأقسام 
اخاصرة: 

ومما يدل على أن هذه الحركة من الطبيعة الأصليّة و ينبوع' إطلاقها أنّ 
المتحرك بها جتع نوعين من الحركة , مختلفتين بالحقيقة : أحدهما من مقولة الك 
والآخر من مقولة الأين . أما الأول فظاهر ؛ وأمَا الثاني فلأنَ المتحرّك بتلك 
الحركة في الزمان السابق جزء لامتحرّك بها في الزمان اللاحق ٠‏ وبين أنَ مكان 
الكل مغائر لمكان الجزء بالضرورة » لحصل له بها نقلة مكانتّة . 

( و ) ظبر من هذا أنّه ( ليس للجماد حركة من ذاته ) يختص به » فإنَ 
حركته في الجسد" الإنساني إنما هو الحركة إلى المركز ‏ فإنَ الغالب عليه هو 
الثقيلان وذلك هوالحركة المنكوسة التي للنبات . 

وأيضا فإنَ المتحرك بذاته إنما يقال لما يتحرّك إذا خُلِي وطبعه بدون طريان 
حالة غريبة ؛ أو سنوح أمرخارج عن ذاته » وبيّنُ أنَ تينك ا حركتين اللتين من 
الجاد , أحدهما من المركز للخفيفين , والآخر إليه للثقيلين , وهما اللتان سقيتا 
بالحركة الطبيعيّة في صناعة الحكمة الرسميّة - ليسنا كذلك ؛ فإِنَ الأجسام 
الجاديّة المذكورة إنما تتحرّك بتينك الحركتين إذا أخرجت عن أحيازها بقسر» 
وغرض لما هذه الدالة الغربية , 


. د : يتنوع . ؟) د : جسد‎ )١ 


القن الل م ‏ لاة 
فظهر أنَ تسمية هذه الحركة التي نحن نتكام عليها بالطبيعة أولى من ذلك » 
فإنَ تلك الحركة إنما عرض لها باعتبار حالة غريبة » خارجة عن طبيعته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( فاذا تمرك حر , فإنما ينحرك بغيره ): فإنَ الحركة الطبيعيّة 
الأعنائة متعصرة ف الصورالئلات. : وهذا أيضا من مرياق ند الفروية اللهبية 
- فتأمل . 
[ رجوع إلى تفسير قوله نل : وجعلت قرة عيني في الصلاة ] 
( وأما قوله : « ومجعلث قُيَةٌ عيني في الصلاة » وم ينسب الجغل إلى نفسه 
- فإنَ تجلى ا حق لامصلي نما هوراجع إليه تعالى. لا إلى المصلي ) ولذلك قيل 
له : « المصلي » . إذ الحقّ في ذلك المضار هوالسابق ( فإنّه لولم يذكر هذه 
الصفة ) الكاشفة له عن تجلي الحقّ - وهوالذكر الذي من الله أكبر- ( عن 
نيد أت السام عن مرك سه هعاشا له فنا عه 
ذلك ) التجلي ( بطريق الامتنان كانت المشاهدة )- المعتّر عنها بقرّة العين 
3( يطوق الامتتان ١‏ قال د وعدله ‏ نورصبي ف الضلذة ) ا:رمااقال: 
« جَعلتٌ »: ليدل أ نّ المشاهدة مجعولة بطريق الامتنان في حقه » و إن كانت 
الصلاة من موضوعات النين ومجعولاته » لأنَ النبى من حيث أنه نِنَ جعلها . 
( وليس ) تلك القرّة ( إلامشاهدة ا محبوب التي تقر بها عينُ نحت - 
ا ب ا اي له لل 


القرّ ؛ وهوالبرد : لأن البرد يقتضي السكون , كما أنّ أطترارة ته تقتضى الحركة » 
ومنه قوله تعالى : # هَتْ لَنَا مِنْ أَرْوَاجِنا و دُرَْاتنَا فرَة أَعينٍ 5200 وه ما 


يكن بد القين وللاظع إلى غرة:: ركديك فيا من فيه 


)١‏ د : طبيعة 


مده سس قحو الحم بر صاش الري 


[ الملتفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له ] 

( فلاينظر معه إلى شيء غيره في شيء » وني غير شيء )- أي سواء كان في 
مظهر موجود مما يتعلّق به المشيئة » أو في غير ذلك من [الف/14؟] النسم 
الاعتباريّة الكونّة . 


وبالجملة فالغير في صلاة المشاهدة غير منظور مع ا حبوب في مظهر عين 
تشبيهي . أو في غيره من المواطن الغيبيّة التنزمبيّة » فإنَ النظر إنما يقع في الكل 
على انحبوب فقط , ( ولذلك نهى عن الالتفات في الصلاة » فإنّ الالتفات 
شىء يختلسه الشيطان )- الذي هو ماذة البُعد والتفرقة -( من صلاة العبد , 
فيحرمه مشاهدة محبوبه ) في صلاة المناجاة والمناداة مع الحقّ . 


فإنَ احبوب - بماهو محبوب - لايمكن أن ينحرف عنه نظرالتفات ا نحت 
فإذا التفت العبد إلى غير الحقٌ في صلاته لا يكون الحقّ محبوب هذا العبد 
الملتفت ضرورة ( بل لوكان محبوب هذا الملتفت ما التفت في صلاته ) الكاشفة 
عن النسبة الجعيّة الاتحاديّة (إلى غير قبلته) بوجبة قلبه المعترعنها ( بوجهه ) . 


( والإنسان ) وإن يظهر حاله عند الناس على أحسن وضع وأتم نظم , 
ولم يزل يُلقى معاذيره فها ظهرلديهم من الذنوب ٠‏ ولكن ( يعا؛ حاله في نفسه : 
هل هوبهذه المثابة في هذه العبادة الخاصّة) الجامعة لفنون العبادات وصنوف 
أركانها جملة - 

- من الصوم الذي هو الإإمساك . و الركاة التي هي عبارة عن التطهير و 
الحيج الذي هوتوجه القبلة » والجهاد الذي هو القيام بمخالقة الهوى والشيطان 
فما يأمران به ؛ وذلك هو المعتر عنه في الشريعة بالجهاد الأكبر ؛ وبين أنّ كلّ 


483 


القهن ا متمري 
أخد يعرف من نفسه عدن ا ل و إتاها ألم من هذه القيورة الشامعة 
يعرف من يي و إِيّاها أن له' من 2 
حظ الجعيّة الكمالتة - 


-( أم لا ؟ فإنَ «الإنْمان على تَفسِه بَصِيرَةٌ * وَلَوْألقى مَعَاذِيرَة 0[4,/ 
16-ك1] فمويعرف كذبه من صدقه فى نفسه 0 الشىء لا يجهل حاله ( بناء 
على الأصل الممهّد : « إنّ العام يلازم الوجود . ولا يفارقه أصلا » فكل شىء 
له عام بحسب مدارج دزكه ومداركه ا مختصّة به » ولذلك يجهل الآخرعن وجه 
ظهور العام فيه وإظهاره منه . كنا نض عليه قوله تعالي : و إِنْ مِنْ شَْءٍ إلا 
يُسَبّحُ بحَمْدِه وَ لكن لا تَفْمَبُونَ تَسْبِيحَهُمْ 4/0[4؛] . 

و بِيَنٌ أنَ مدرجة الذوق من كل شيء هي جبة خصوصيّته التي له إلى 
أصله ؛ ولذلك يرتبط به اليقين , و إليه أشار بقوله : ( فإنَ حاله له ذوقي ) . 


[ الصلاة لها قسم آخر ] 

ثم إنَ هذا الكلام في حقيقة الصلاة ذات الأركان ؛ واسم الصلاة قد يطلق 
قال : 

( ثم إنَ مستى الصلاة له قسمة أخرى ٠‏ فإنّه تعالى أمرنا أن نصلى له » و 
أخبرنا أنه يصل علينا )» وخيره صدق وكلامه حقٌّ » ( فالصلاة مثا ومنة ) . 
ولابد من تحقيق الصلاتين وتبيين أمرها في الطرفين ؛ ( فإذا كان هو المصلي , 
فإنما يصلى باسمه الآخر ) الذي هو من أسمائه الكليّة التى” تحقّقت بها المويّة 
الإطلاقية » ( فيتأخّر عن وجود العبد ) عند ما يكون مستى ذلك الإسم 


0 فوس الحام شرع ماس الدين 


ضرورة ١‏ لأنّه إضافة ونسبة » وما ثم غير الحق والعبد , والمتأخَر( هوعين الحق 
الذي يخلقه العبد في قلبه » بنظره الفكري ) - إن كان ذا رأي و نظر- ( أو 
بتقليده ) إن لم يكن له ذلك الرتبة : و كأئّك قد اطلعت فيا تقدم على تحقيق 
من هذا الكلام وزيادة بسط فيه . فلا يحتاج إلى الإعادة . 

( وهو الإله المعتقّد ) الذي يختلف صورة بحسب استعداد المعتقد و مبلغ 
كاله ( ويتنوع ) صورة ذلك المعتقد ( بحسب ماقام بذلك امحل من 
الاستعداد ) تنوّع صورة الماء مثلا بحسب ماقام بمحله من الأعراض المحسوسة 
التى أجلاها اللون . 

( كا قال الجنيد حين سُئل عن المعرفة بالته والعارف ) يعني عن النسبة 
اثي بينبما وإذ ' كان النسبة المسؤول عنها إِمَا هي ما بين الصورة المعتقدة و 
المعتقد لما . قال : « عن المعرفة بالله ». لا « عن اللّه »"؛ إشعارا بذلك المعنى 
( فقال : « لون الماء لون إنائه » ؛ وهو جواب ساد ) حيث طابّق النسبة 
المسؤول عنها بطرفيها سالما عن خلل النقص والزيادة » كاشفا عن أمر النسبة و 
تبيين حالها بما لامزيد عليه ؛ مشيرا إلى ذلك بقوله : ( أخبر عن الأمربما هو 
عليه) حيث خصّص بالإله المعتقد على ما هورتبة السائل , وعتم ذلك بحيث 
يشمل جميع المعتقدات ٠‏ كما قال الشيخ نظما : 

عقد الخلائق في الإله عقائدا * وأنا شهدت جميع ما اعتقدوه 

وهذا كله موطن أرباب العقائد - تقليديّة كانت » أو فكريّة برهانيّة - 
وصاحب الذوق الإحاطي له في هذا الموطن رتبة الجع ؛ والسابق في تلك 


)د وإذا. ؟) د : - لا عن الله . 


القن االري ‏ سسسسسسبسبببببببببببب ب 88 
الرتبة هو الحق , والعبد هو المصلي ؛ كا قيل : 

يقولون: لون الماء لون إنائه ‏ © أناالآن من ماء إناء بلا لون 

كا أنَ العبد في الأولى له رتبة التقدّم » ولذلك قال : 

( فبذا هوالله الذي يصلّي علينا ) في صورة اسمه الآخر , ( و إذا صلّينا 
نحن كان لنا الاسم الآخر ) وهو الأول ؛ ( فكنّا فيه كما ذكرناه في حال من له 
هذا الاسم ) كا ظبر أمره في الصورة الأولى ؛( فنكون ) نحن ( عنده بحسب 
حالنا ) التي نتحوّل عليها في طيَ الأطوار والأدوار .( فلا ينظر ) الحقّ ( إلينا 
إلأبصورة ما جئناه بها ) في كلّ لحظة ونحة من تلك الأحوال السريعة الزوال . 


ثم هاهنا نكتة خفيّة لابدّ من الاطلاع عليها ؛ وهي أن مقتضى العبوديّة 
والتقيّد الأسمائي هوالحصر في صورة معيّنة » كا أنّ مقتضى الألوهيّة والإطلاق 
الذاتي إنما هو عدم الحصر في صورة والتقيّد بحال . 


إذا عرفت هذا , فإذا كان الح هو المصلي و السابق » إِما يكون العبد 


- كما سبق بيانه . 
وإذا كان العبد هو المصلي . يكون السابق حينئذ الحقّ لاغير ؛ فيكون 
قبلة التوجه في تلك الصلاة صورة علميّة انشراحيّة غيرمعيّنة بحال» ولا محصورة 


في صورة '. 


)١‏ كا قال تعالى : 8 كُلّ يَوْم هُو فى شَأنٍ 4 [ه/5] ؛ وقال مخاطباً لنبيه نفيك : 8 أل نَفْرَحَ لك 
صَدْرَكَ # - السورة -[1/54] - نوري . 


اا سس فوص الحم رع صا ادي 

وقد أشار في طى عبارته إلى هذه الدقيقة إشارة خفيّة . نما يتفطّن لها 
اللبيب من قوله : « بحسب حالنا » وقوله : « جكتناه بها ». أي بتلك الصور 
المتحولة التي جاء العبد حقيقة معها . فِإنَ السابق في مثل تلك الصورالمتحولة ' 
إغااهو الح + والمصلي هو العيد.. 

(فإنَ المصلي هو المتأخّر عن السابق في الخلبة ) ؛ فصلاة العبد هو الذي' 
لكل واحد من الصورامتحوّل عليها العبد في كِلّ وقت .مماهومن أصل الإطلاق 
الذاق . وذلك أولا وبالذات للحقّ . وثانيا وبالعرض للعبد ؛ وما للعبد بحسب 
ذاته هومايعطيه استعداده الأصان من التنزيه الصرف الثابت . الذي لا تحوّل 
لد ل و د ال 


( وقوله تعالى : « كل قَدْ عَلِمَ صَلائَد وَ تَسِْيحَه #) [8/14] إشارة إلى 
تينك المرتبتين ؛ فإنَ قوله : ا صلاته 4( أي رتبته في التأخّر عن عبادة ربّه ) 
عند التحوّل معه في ششؤونه ؛ فإنَ العبد تلويحه كاشف عن أنه هوالعين الدائر 
برته” فما هو فيه من الشؤون في كل يوم . 


( وتسبيحه الذي يعطيه من التنزيه استعداده ) ؛ فإنَ أصل الاستعداد 
إنما يعطى التنزيه . فإن كان ذلك الاستعداد متوقّفا عند الرسوم , ما يعطى إلآ 


. د : - التى جاء العبد ... الصور المتحولة‎ )١ 

؟)د: فصلاة العبد هو العبد هو الذي . 

*) عين العبد ناظرة إلى عينه الناظر إلى ربه المنقطعة عن غيره » وداله اشارة الى دورانه بربه فيدور 
معه أيها دار ربه ٠‏ كما قال : 8 أَينَ) توْلُوا قم وَجهُ الله 4 [:/10] ولا يتمكن العبد في نفس 
الأمر والحقيقة الواقعية من الانحراف والالتفات إلى غير وجه الله امحيط . « ألا إِنَيْمْ فى مِرْيَمَ 
من لِقَاءِ رهم ألا إِنّهُ بَكُلُ شَْءِ مُحِيطٌ 4 [4/8ه] ١‏ و بائه الواسطة بين العين والدال هو حرف 
الرب وهو المركز المحدد للدائرة الدائرة حوله و عليه ١‏ فإنه لله وفيه و إليه . 


القؤل العزر يف ل ع ا ا حي ل 7 77777ب 881 


القوية الزنبين مدان ان اين الدالكر سانه انظ فون ترود طق 
- كنا عرفت 3 


ثم إنَ لكل من الموجودات عامين : أحدهما وجوديّ إطلاتي » وهو الذي 
يتعلّق بحاله المتحوّلة بها لحظة فلحظة » وهوالذي به يصلي و يحمد . والآخر 
عدم نستي ؛ وهو الذي يتعلّق بخصوصيّته الخاضّة الثابتة الني يعطيها أصل 
استعداده 1 وهوالذي به يسح ؛ وبين أن هذه ا منصوصيّة أيضا من جملة تلك 
الأحوال عند التحقيق . 


[ ما من شيء إلا وهو مسبّح لربّه ] 

( فما من شيء إلآّ وهو يسح بحمد ريه ) أي تنه عن الخصوصيّة التي 
أظهره بتلك المنصوصيّة تعن تلك المخصوصيّة » على ماهوحق التسبيح والتنزيه 
يعني التسبيح بعين الحمد والتنزيه في نفس التشبيه . هذا إذا اعيد ضمير بحمده 
إلى « الرب » » اي بحمد ربّه . 


! الحليع ) وهوالذي تنزل إلى رتبة مَن دونه في القدر . وهومقتضى المد 
الذي هو ظهور الحق بصور الأشياء و إظهارها له , فإنَ الحمد إِنما هو الإظبار و 
التعريف . 

/ الغفور ( وهوالذي يستر ذلك التنزّل »كما هو مقتضى التنزيه والتسبيح : 

ثم إنك قد عرفت أنّ مبدء ذينك الحمد والتسبيح هوالخصوصيّة من كل 
أحد . إذ بها يسح بالجد كا لاخ على الواقف بالأصول الممهدة قبل (٠‏ و 
اذلك لايفقه تسبيح العام واحدا واحدا ) على التفصيل ؛ فإنَ خصوصيّة كل 


أحد لا دخل للآخر فيه » و إلا لا يكون خصوصية له . 


ل عت شت بت فو امال روز طائق اندي 


[ إله المعتقد مصنوع معتقده ] 

هذا كله في التسبيح والحمد اللذين في صلاة العبد » فأمَا إذا أخذا على ما 
هوني صلاة الحق ١‏ فالضمير المذكور حينئذ إنما يعود إلى الشيء , و إلي ذلك 
أشار بقوله : ْ 


( وتم مرتبة يعود الضمير إلى العبد المسبّح فيها )؛ أي في تلك المرتبة . فإنَ 
أصل التسبيح في صلاة الحق إِما هوللعبد والحق فيهاتابع مصلّ ؛ وذلك الضمير 
هوالذي ( في قوله :ل وَإِنْ مِنْ شَئْء إلا يُسَبَحُ بحَمدٍو 4/17[4؛] أي بحمد ذلك 
الثيء . فالضميرالذي في قوله :لابِحَمْدِه 4 يعودعلى الشيء , أي بالثناء الذي 
يكون عليه )؛ فإنَ الحمد هوالثناء بالجيل ٠‏ وبِينٌ أنَ كل أحد إنما يحمد و يثنى 
الصورة' الاعتقاديّة التى جعلها إلها لنفسه .( كا قلنا في المعتقد إِنّه إتمايثنى على 
الآلة الذي مده ) عند مايصق بالصلاة العبدائية (٠.‏ ريط بدا نفسه ) 
ربط العبيد بالإله : والفروع بالأصل ؛ وبين أن تلك الرابطة لقرب المربطين 
وثيقة جدا ؛ فإنَ تلك الصورة عمل المعتقد .( وما كان من عمله فهو راجع إليه 
فا أثنى إلا على نفسه . فإنّه مّن مدّح الصنعة فإنمامدحَ الصانع بلاشكٌ , فإنَ 
حسنها وعدم حُسنها راجع إلى صانعها ) والمدح والذمَّ راجعان إليه . 


( والإله المعتقّد مصنوع للناظر فيه ) إن كان ذا نظر » وأمَا المقلّد فهو إنما 
يقلد ذا نظر . فإلهه أيضا مصنوع للناظر فيه ( وهو صنعته” ) المعمولة بيدي 
مقد متيه ) فثناؤه على ما اعتقده ثناؤه على نفسه 3 ولهذا يذمّ معتقد غيره ) 


الفهنن ا معمري و 
فإنّه على خلاف ما صنعه . ( ولو أنصف ) إنصاف عارف بالأمر ( لم يكن 
له ذلك ) فإنَ الكل تجالبي صور المعبود الحق . 

( إلآأنَ صاحب هذا المعبود الخاض جاهل بلا شك في ذلك ) ضرورة 
أنَ نظره إنما هو على الخصوصيّة المصنوعة المعمولة ( لاعتراضه على غيره فيا 
اعتقده في الله ) الجامع لجميع الأسباء بحقيقته الكليّة الجعيّة الأحديّة .( إذلو 
عرف ما قال الجنيد -« لون الماء لون إنائه »- لسلم' لكل ذي اعتقاد ما 
اعتقده ) ؛ فإنَ اللون الذي اكتسبه الحقّ في ذلك المعتقّد عين لون الحق ؛ و 
تلك الصورة صورة الحق ؛( وعرف الله في كل صورة وكل معتقد ؛ فهو ظانّ , 
ليس بعالم ) ضرورة أن صاحب الاعتقاد فماعقده عليه ماوصل إلى مرتبة العام 
اليقيني والانشراح الصدري . فإنّْه بعد في مرتبة العقد العقلي , فهو داخل في 
مرتبة الظنّ ؛ ( فلذلك قال ) : تطمينا لجبيع أرباب العقائد :(< أنا عند ظنّ 
عبدي بي'» ؛ أي لا أظبر له ) ظهور ما تبيّن عند الشخص ( إلا في صورة 
معتقّده ؛ فإن شاء أطلق ) في سائرالصورالاعتقاديّة . كا هوعند أهل الذوق 
والكشف (١‏ وإن شاء قيّد ) بصورة خاصّة فها على ما هوعند أصحاب النظر 
والتقليد . وبيَنٌ أنَ الحقيقة ما لم تكن حصورة تحت انضباط الصورة لايقبل 
الحدذ اصلا . على ما لايخفى عند الواقف بأساليب طريق العقل وميزانه ؛ و إليه 
أخاو تقولفة” 


( وإله المعتقدات تأخذه الحدود وهو الإله الذي وسعه قلب عبده ) 


6 4 يسام : 
؟) الكافي : كتاب الإيمان والكفر . باب حسن الظن بالله عروجل ١‏ 70/1 . 
المسند : ؟//ر9؟ . ١5/4‏ . 


.4 فزي اا لزن ما ان 


باعتبار إحاطته إِيَاه وحصره صورتّه احصورة به' دفيه . ( فإن الإله المطلق ) 
من حيث أنّه مطلق (لايسعه شىء ؛ لأنّه عين الأشياء » وعين نفسه » والشىء 
لا يقال فيه : « يسع نفْسَه » ولا « لايسّعه" »)؛ فإنك قد نتيت من قبل في 
المقدمة أنّ من شأن الهويّة الإطلاقية جمعيّة الأضداد وتعانق الأطراف ؛ وبتِنٌ 
أنّ صدق الضدين معا يستلزم كذبهما معاء فهو قد آثر صورة النفي هاهنا في 
التعبير عن هذه اللطيفة لما في النفى من المناسبة إلى الإطلاق . 


( فافهم ) فإنه مَن فهم هذه الدقيقة فهو 
على أبين السبل وأقرب الطرق 
من فهم الإطلاق الذاتي . 


( واللّه يقول الحق ) بالقول الثابت القرآنّ 
الختمي ( وهو يبدي السبيل ) إلى 
مدارك لطائفه الختميّة . 


فبلطائف نقوش الختم انختم الكتاب ونجز التعليقات 
عليه في يوم الجعة » عشرين من الصفر» ختم 
بالخير والظفر» بسنة أربع عشر و 
ثمانمأة” ؟؛ حامدالله و 
مصلا على الخاتم 
والسلام . 


. د : وحصره وصورة الحصورة به‎ )١ 
. عفيفي : لايسعها‎ (١ 
. د : اربع وعشر وتمانماة‎ )* 


الفهن ا لتمري سكسسص يي (_ _ل ج72 ل ا و ا 2 للججمج:ج رر وو و بصت اللقاة 


وقد نجر الكتابة يوم الأحد ١‏ من ربيع الأول بسنة 1م والسلام 3 


وكتب في هامش (م) : 
« والمراجعة لتصحيحه وتنقيحه في يوم الجمعة ذي جه 81١7‏ محروسة فارس . 
ثم اتفق قراءة الاخ مولانا شمس الدين عد المازيار» بسماع الاخ الاعرّ مولانا شرف 
الدين علي - متعني الله تعالى بطول بقائهما - قراءة بحث وإيقان في سلخ رجب المرجب 
سنة عشرين وثمانماة . يمقام هراة - صاا الله وإّانا من الآفات - حامدا للّه ومصليا على 
نبتته جل عليه الصلاة والسلام »ا 


وهذه الفقرات - كما يظهر - حكاية عن خط المؤلف ؛ ثم كتب المؤلف في ذيل الصفحة 
خط يده : 
« قوبل بمحضر متي بقراءة الكاتب ٠‏ وقّقه الله لسائر السعادات ظبيرا ؛ و لأهل 
الكمال عونا ونصيرا . 
حرره أقل الفقراء على بن تل بن د تركه - بيمينه - في أواخر صفر - ختم 
بالخير والظفر- لسنة اثنين وثلاثين فقانمائة » بمنزل جالو من طبرستان . . .' حامدا 
لله ومصليا على مجد » 


)١‏ د : وقد نجر الكتابة في ٠١‏ من جمادي الأول لسنة 8598م 
") هنا ثلاث كامات لم نتمكن من قراءتها . 


الفبارس 3 
إن جا اننم نا 6 +20 
8 الفمارس : ع 
لي تيمر بييم معي بيد لو 

-١‏ فهرس الآيات ااا 

؟- فهرس الأحاديث وأقوال المعصومين لكل لقي 

؟- فهرس الآثار ا الس ان قل اماطة اسم 

4- فهرس الأشعار العربيّة وو ا ا 45 وما 

ه- فهرس الأشعار الفارسيّة ململ لاه« لحمة 1١‏ 

1- فبرس الأعلام والفرق ا ال 0 

- فبرس أسماء الكتب الواردة في المتن والشرح 0 

8- فهرس الاماكن ومط و وو لف ال لازو 

9- فبرس الموضوعات والاصطلاحات الأبتفيّة ..... !١/1-1١1/7‏ 

-١‏ فهرس التلويحات الحرفتة لع لالط هلالا 

-١١‏ فهرس العناوين اا ا را 

-1١‏ فبرس مراجع التصحيح والتعليق والتقد.م 1175لا 


ل الزية 


فهوص الحم شرم مان الرين 
الزية المفمة 
)12( 
57 
فهرس الآياتم »4 
-١‏ سورة الفاكمة 

بشم الله ليحن من الرجِيم * الْحَندُ لله رب الْعَالِينَ * الرخمن ن اليُجيم .... 41/0 
لعل يد و اال ل ل شك 
مالك يوم الذين , * إِيّاكَ نَعبدُ و إِّاكَ ُسْتَعِينُ ا 0 

اهدنا الصرَاط الْستقِيم * صِرَاطَ الَّذِينَ أَنْعمتٌ عَلَمْ غير لمفُضُوب 
َلَهِمْ ولا الصَّالِينَ 1 1ذ1[1 1[ 1 21210710101 

؟- سورة اليفرة 

الم ذلك الكتاث ل ا ب مس ل اكيم لد 
الله يَسْيَئِزئ بهم سق ات و سس ا ل ا 
ا ربحث يْجَارُم م كا كان واد دل كار باوج نوق ابام لوطا الم 101 
نما أضَاء هم مَهوا فبه وَِذَا أَظمْ عَلهِمْ اموا اوتاه ا ا ل 1 
كما رُِوا مما من مر رقا الوا هَذَا الى رُزَقَامِ قبل و نوا بم مُتَمَابا 0 
إن الله لا يَسْتَحى أنْ يَضْرب مَعَلاًمَا بَعُوضّة فا قفا -211 
كل شَيْء عَلِيمْ 00011 ااا 0 
وَإِذ َال رَبْكَ لامتلائكة ِف خام ارط كلف ل 551 
لملابَكَة إن ل الوه 108 1 0110117101أ[00010 


ترس الزيات 


رن الية 
.* 
6 


ا 
الزية المفعة 
أ تخعل فيا من يُفِسِدُ فيا و يَسَْفِكُ الدِمَاء وَ نحن تُسَبَحْ بحَندك 1 
أتخعل فيا مَن يُفِسِدُ فيا ل اا اس و زلا 
ع دك وَنْقَدّسُ لك و ا ا قرا 
َعَم آَم الأنباء 2 ملم ع م ل ل م 1١-84-16‏ 5-144 لوكو 
أَقَيِمُوا الصَّلُوةَ و ا ا ا الا م ال ل 
وَلكن كَانُوا أنْفْسْيُم يَظسُونَ 1 1 اا 0 
فَذ حَمْ كل أناس مَشْرَتهم الآبة م 0 11#1[آ1#11آ1خاا ااا ا 
َتََجِدَنَا هُرُوًا فال أَعْودُ بالله أن أَكُونَ مِنَ الَْاهِلِينَ القن وا اما 
قُلُوبنَا عُلَفٌ ا ااا ا ا 0 
أيَن) نوا نَم وَجْهُ الله ل سك 
ًا نوَلوا فَتَمّ وَجْهُ اللَّم ممم 184 3940-4834-8398 
3 ا ا ااا ااا 0 
إن جَاعِلُكَ للئّاس إِمَامًا 0 0 اا 0 
وَوَصّى يه إبْرَاهِيمْ بي و يَْقُوبُ يا بهن | نّ الله اصَطَفى لَمْالدّينَ فلا مون 
إلأوَأَنْتم مُسَامُونٌ اوه اام ايافخ طم ان 
و من أَحْسَنٌ مِن الله صبغَة و لسن سد ادي 
وَكَذَلِكَ جعلنام َه وَسَطًا لِتَكُونُوَا سُجَدَاء عَلى الئاس و يَكُونَ الرَسُولُ 
لم سيدا الس شاه الماو داه مساح اال م 3 
وَلِكُل وجي هُوَمُوَلَينَا ف ا طول اللو لل ووو 7 
فَاذْكْرُون ير 0 000 ااا 
مكل وَاجدٌ 009 
إذ تبر رأ الذي البقوام | لين انبعُوا ا ا ات 
وَلمبى القضاص يميا اول الألتاب 00 
وَإِذَا سَألِكَ عِبَادِى عَنى فق لقأ دَعْوَةَ الداع إِذَا وَعَانٍ ف 
أجِيثُ دَعْوَة الداع إِذ ادَعانِ لحف تامف م ل لل م وي وما 
وَسَبْعَة إِذَا رَجَعْتُمْ يلك عَشَرَةُ كمِلَةٌ ارو 


سس بسح فوص للحم شرع صائى الدين 


2 الزية الزية المزمة 


1 رَينَا آيَنَا فى الدَّنِيَا حَسَنَةٌ و فى الآخْرَةَ حَسَنَهُ‎ 03١ 
4 012 يق وَللرجَالِ عَلَِنَّ دَرَجَهٌ رتو ا ا م و‎ 
000 أنْ أن بَأِْيَمالتَابُوثُ فيه سَكِينَةٌ مِن رَيُك.‎ "4 
111 1 1 يَلْكَ البْسَلُ فَضَلَْا بَعْصَبُم عَلى بَعْضٍ‎ 9 10* 
11/7” لهّمانى السّموّات وَمَانى الأزضٍ دالوا حل طق عه ب تام وم‎ 0 
1 وَسِعْ كُرْسِيُهُ السَمَاوات و الأَرْضٌ‎ 
110 اند وَل الَّذِينَ آمَنُوا جيم مِنَ الظمَات إلى الثُورٍ اي‎ 15107 
601 اله وَل الذِينَ آمَنُوا ام ا ل ل م‎ 1017 
أَنَّ يخِى هَذرء اله بَعدَ متها َأَمَائَهُ الله مِاثَة عام م بَعََه وه‎ 0 8 
0000 وَانْظرْإِلَ العظام كيف تُنِْرْهَا نم تخشوها لخنا‎ 10 
0 ارب أرِنى كتف نخبى موق‎ 56 
وَمَنْ يُوْتَ انه فَقَذ أوق خَيرا كديرا لماه الخ 7خ‎ 0 8 
؟5 ليس عَلَيِكَ هُدَامْ و لَكِنَ اله يندِى مَنْ يَشَاءُ اال ا 1ه‎ 
لائْمَرْقُ بَينَ أَحَدٍ مِن رُسْلِه ا ماطس كذ‎ 6 


2014 إن الدّينَ عِنْدَ الشَِّ الإسلامُ ادج م ا ا ا 
017 مَاطُمْ مِن نَاصِرِينَ 151 1[1[1[ز[ز[ |[ ز[ [ 1[ 0 1070000 
2١‏ قُلْإِنْ كُنْتُم تحبُونَ الله فَاتبعُون يحبِنم الله ا 0 


+5 إِنَّاشَّهَ اضطفى آدَمَ وَنُوحًا وَآلَ إِنْرَاهِيمَ وَآلَ عنرَان عَلَى الْعَامينَ ان 
4 إِذْقَالتٍ اكه يا مرتم إن الل يدوك يِه النقة المبيح جبتى 
بن متم وَِيهًا فى الدَّنيَا و الآخزةٍوَ من ارين ا 1ه 
ل فم فبه يكو طهر بإذن الله محف و وت دل وات اخفم اا ع باه 
فى ورشولا إلى بنى رادل أن ف جم أي من ريمأ أخلق مم الطين 
كَبَئة الطَيْرٍ فََنْقُحْ فيم فَيَكُونُ طَيرا إن الله وَأ بر الأكه وَالأَبْرَضَ و 


5 ل ست ا ا 0 1 0 ين 


رف الآية الزية المفعة 
أخبى الوق بإذْن الله كم ما تَأكُونَ و مَا نَدّخِرُونَ فى ييُوتَم.إنّ 
فى ذَلِكَ لآيه لكان كُنْتُم مُؤْمِيِين ا كاه 
24 وَمَكْرَاللّه 11[ 1[ 1 131#31أ11111ذ ا 
05 إِنّ مَقَلَ عِتى عِنْدَ الله ككل آدَمَ لات قرو اه 
03 إنّ مَتَلَّ عي عِنْدَ الله ككل آدَمَ خَلَقَهُ مِن ثُرَابٍ َم َال لَهُ كن فَيَكُونُ . 70 
84 لا يَف عَنْمْ الْعَذَابْ وَ لا هم يُنَطرُونَ 1 اا 
01٠١+‏ اعَتَصِمُوا بحَبْل الله ا[ 1 11111 


111 1 حَسِنِتُم أن تَدْخُُوا اله اَم ال لين جَاهَدوا نم َعَم الصّابرينَ 1 
ل 0 اشّهَ فقي وَ خخ أَغْنيَاءُ سَنَكْبْثِ مَا قَالُوا 


قتَْهُمْ الأنبيَاء بعَيرٍ حَقٌّ و نَقُولُ ذُوقُوا عَذَاب الخَرِيقٌ ع واه مو ع 16 

ع- النساء 
١‏ اقوا 5 الجا او د و مو لط امو لع ل طحق معط الال اله 1681 
١‏ با ييا الاش الَقُوا تك اام او مس اال ا و يوا 


0 . ا أيه الاش انوا الى خَلَقمّمِن نفس وَاجِدَوَ و خَلقَ مِنها ونا‎ ١ 
0 الاش انّقُوا ا‎ اهيَأاي'01١‎ 


وَبَثْ نَّ مِْهمَا رجّالاً كيرا وَ يسَاءً 1 000 ااال 0 
١‏ نميلل خط لاسن 07 10 
51 نا ضحت جُلُوة م يَدَلَاهْ جُُوًا غَيْرَهَا لِيَذْوقوا الْعَذَاتَ 106 
272 كل مِن جنل الله م ل شا اد ل ارو مارم م ا 21-113 
22> ل كل من عند اله فا يمؤلاء القَم لا يَكَادُونَ يمون حَدِيثًا الف كمض 
17 ما أصَابَكَ من حَسَتَةٍ ف الل وََا أَصَابَكَ من سي فين نَْسِكَ ١18‏ لللسسيية 
؟*3 إن لقا تمت عل الأمنين عنانا مَوْقُونَ ب 01000 


0 وَأَنْرَلَ الله عَلَيِكَ لكات و الكَْة وَحَمَكَ مَا م َكُن نَع وَكَانَ فَضْلُ 
الله عَلَيِْكَ عَظِ) ل مس ا ا ا 


و سس سسب ب يبب قصوص الحام شري صاش الرين 


رق الاية الزية العيقة 
/111 إن يَذْعُونٌ مِن ذُونِْهِ إلا إن امن ةواسق اسارادة امع ا 31 
064 وَكُم الله مُوسَى تَكُلم) 1 
1/١‏ وَكسّتهُ القاها إلى مَرْم و روح منه اا تخ م وا ال ع 01/91 
ه- المالرة 
17 لَقَدْ كَفَرَ الَذِينَ الوا إنّ الشّه هُوَ المسيحٌ ابْنْ مرت اخ ا ا 01 
“1 إن الله هو الْمسِيحٌ ابْنُ ريم 210000 
0016 وَإِلَيْهِ المصِيد 11 
3 ِكل علا مم نرعة و مِنها جا 1 11[ ز[ ز[ز[ [ ز[ 0100000 
نك يكم و ونه اا 0 
7 وَلوأتَممْأَامُوا الوا و الإنجيل وما أل الهم بق تيع لأكرا من رفخ 
وَمِنْ تخت أرْجْلهم اا 
04 مَاعَلَ الس شول إلا البلا ب 1 101010111111 
0 0 والاترض يإذق ,. ا اماو 91 
ول 
لهل 
كل 
ل 
ل 
لهل وَلا أَعدَه مَافى تَفْسِكَ ا اما 1-815 33-74ة 
0 إِنّكَ أَنت عَلَآمُ الْغيُوبِ ا ل 
015 إِنّكَ أَنْتَ ا م ا ا 
001 ماقُت غم إلا ما أمْريتى بم ل 
١ 19‏ الما أمرتى بد م ا 
111 ين وريم ا 0 


/111 وَكُنْتُ عَلَهِمْ شَهِيدًا مَا دّمْتُ فييم فَلنَا فى كنت أذ نْتَ الرّقيت عَلَهمْ .. 11 


حرس الزيات 


رق الزية 
1117 
/11 


11 


1 


: 1 
الزية المقعة 
وَكنْتُ عَليهِمْ سَبِيدًا مَا ذْمْتُ فهم اذ[ 1 1[ 0 
عَلَييِمْ شَبِيدًا مَا دُمْتُ فهم ةدالوو ل ا ا 
الرَقيت عَلهِمْ واد مامه مرو او م ا ا ا 
كُنْتَ أَنْتَ الرقيب عَلهِ حو اف ص لاسا دو رو د ل 1ل 
ا 5 0000000 
عدبم نِّم بَادْكَ و إن تفرم نك أت الغزي المكيم.. وله 
وَإِنْ دف ول ال ار اب ا و ا 3 
-١‏ الأنعام 
وَهْوَاشَه فى السّمُوَات وَنى الأزض 1ذ1ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ 000001 
وَهُوَ القَاهِرْفَوْقَ عِبَادِهٍ اا 0 
َلَّذِينَ خَبرُوا أَنْفَُئُم يم 1 
ما فََطْنَا فى الكتّاب مِن شَىْءٍ 1 [1[1[ز[ذ[ز[ز[ ز[ [ [ [ 0 
و عِنْدَهُ مَقَاج اليب لا يها إلا هو زؤآ آ آز ز ز ز ز ز ز ز 0 100700 
و وَهَبنَا له حا و يَعْقُوبٍ [1[1[1[1[1[1[ز1[1 1[ 1[ ااا 
أُولَئِكَ الَذِينَ هَدَى الله يداه اقْتَدِه 1 ااا 
وما قَدَرُوا لشَّه حَقٌّ قَذْرمِ 11 [[1[1[1[ز[1[ |[ ذا 
وَل ركه الأَْصَارٌ هُوَيُدرِكُ الأَيْصَارَ ا 000 
اللّطِيف الحبير 1110[ [1[131[1[ 1[ 1 000 
وَكَذَلِكَ جَعَلَْا ِكل نَىَ عَدُوًا سَياطِينَ الإنس وَ الجن 000 
وَهْوَ أعمٌ بِالمهنّدين 2 از[ 1 
اريت نكا از وجلا اين يبِى به فى النّاس كن مَقَلْهُ فى 
الطأئات نس بارج منها و ةلالج او رخات ارات 81 
وَإذَا جام آيْة َالو أن نُِْنَ حََّى نوْقَ مِْلَ ما أوق رُسل الله الله أَعَله 
حَيْتُ يَْعَلُ رسَالتَهُ ددا تود ماسوو اله امم ا 


حل 

رن الذية الزية المفعة 
و1 0 فَللَّهِ الحْجَدُ الْبَالِعَهُ 1 
019 قَلْوْشَاءَ جين ا 1 
اول وَرََعَ بَْضَمقَْق بَغض ذَرَجَانٍ نا المتحسط ا ال ل ا 4117 

-٠‏ الزعراف 
4 كا دم تَعُودُونَ لات م ةلم مطل امم لوف لكام داقع 
4 وَالْبلَدُ الطَّيَبِ يَخْرْحُ ََاهُ بإذن رَيْهِ ااا 00 
37 يرب الْعَالينَ * رَب مُوسَى و هَارُونَ 000000 
1 رب مُوسَى وَهَارُونَ 1 ااال 10 
204 اطْطفَيْتُكَ عَلى الئّاس 0 
10 ابن م 00 4 
010 الأتُْفْيِسْبَ الأَعْدَاءَ 11[ ز[1[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 000011 
لكل َب اغَفز لى و لأَحى و أذ خا فى رَحْمتِكَ و أَنْت َم الاج 0000 
0 عَذَب أَصِيب به مَنْ أَشَاء ُو رَحْمتى وَسِعَتُ كُلَّ شَىْءٍ 100000 
05 وَرَخَتى وَسِعَتٌ كل سئي التس ان الس ل اا 
لول فسأكثيها ِلّذِينَ يَتَقُونَ وَ يُؤْنُونَ الركَاةَ ارام خط م 1111 
07 كت َم عو ةس لالز ملم درم 
06 وس الأسْبَاءُ الحُسْتّى 0[ 0 0 210 
م- الأنفال 

00 هم تَفتلُوه و لَكِنّ الله فَتلهُمْ وا ا م 1/14 
0137 وَمَارَمَيْتَ إِذ رَمَيْتَ وَلكِنّ الله رَصَى اسح ا 15س 1114 


ها أيه اين آَنوا إن توا اش يخْل لوقا وَيكثْر حنم سيتايم.و يَف 


13 وَإِنْ توا لام اجتخ لَاوَ كل على الله مط ل م 
تا مَاكَان لتئ أن يَكُونَ لَهُ أُسْرَى حَف يُنْخِنَ فى الأَرضٍ تُرِيدُ ون عَرَضٌ الدَنْيَا 


رف الأية الزية 


نيد الأخره وَاسُ عَزِيرٌُ حَكِيمٌ * لَولاً كناب مِنَ الهم سبق لكَك. 


/ ل 
9- التوبة 
لف يمر عم بِرَحْمَمْ مِنْهُ وَ رِضْوَانٍ ا الا 621 
ذال 0 ِعَذَاب لبر نارح ولواح رواسا ال 11ذة 
يض ما النيىءُ م زيَادةٌ فى لكف ماع جو حا زط 0 ووه فج قط ف ول ل كم 116114 91616 
1/١‏ إِنَّاسشَهَ اسْترى ى مِن لون نهم و أَموالك بأ نَمْ الجَنَة 00 ا 
ل ممتي رَؤُوفُ رَحِيٌ 00 
-٠‏ يونس 

04 لأتَبدِيلٌ لِكَلِمَات الله 11[ 0 
05 وَجَاوَْنَا ببتى | سرائيلٌ البخر تأتبهعٍ فِرْعَوْن وَجُودْهُ بَْيًا وَعَدْوًا حَتى إِذَا 

ركه الَرقُ َال آمَنْتُ أَنّدُ لا لَه إلا الّذِى آمَنَث به بَنو إِسْرَائِيلَ وَأنا 

مِنَ المليين ماد عوط واج 1 ال ا الم ا 211 
005 أْمَنَث به بَنْو إِسْرَائِيل از ا 
11 اليم نتجيكَ بدَنِكَ ِتَكُونَ لمن خَلفَكَ آي لم ل الام ح ملق 
07 إن الّذِينَ حَنّث عَلَهِمْ كمَهُ رَْكَ لا يُؤْمِنُونَ * 8 [ ز ز [ ز ز 0000000010 
6 قلَولا كَانَتْ قَرْيةٌ آمَنَثْ فَتَمَعَهَا يماما إلا قَوْمْ يُونْس 000 

-١‏ سورة لشور 

0000000 0 0 0 0 وَكَانَ عَرْشُّهُ عَلَى الماء‎ ١0 
ما مِن ذَابةْإلاً هُوَآجِدٌ بنَاصِبَها إنَّ رَىْ عَلَى صِرَاطر مُسْتْقِيم 1401لا‎ 07 
على كُل شَْءِ حَفِيظٌ ا مو ا ا ل‎ 00 
01 قَعَفَرُوها َال توا فى درن ثلاثّة أَيَّام ذَنِكَ وَعَدّ غَيْرُ مَكْذُوبِ‎ 00 


397 َأَصْبَحُوا فى دارم جَامِينَ ا ا ااا 


اردق 


55 


: فموس الام شرع ماش الدين 

الزية الهفعة 

َوَأَنَ إلى ب 0 ُو أذآ اوى إلى كن شَدِيدٍ 0537-0760-0154 لان 

فَاستّقِم كا أمرت ما دما مام ما و الراك و 0 7 لالع مرو د 166 

وَإِلَنْهِ يُرْجَعْ الأمز كه ل اللاس 6م111 وم 

َاعْبْدْهُ وَ نوكل عَليْهِ ز[ز[ز[ز1[ز1[1[ز[|[ز[ز[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ |[ [ز[ ز[ز[ [ز[ ز[ [ ز 0000000 

-١١‏ سورة يوسف 

ا يْتُ أَحَدَ عَشَرَ كَوْكبا واليض و القع رامية لى جا عون لخ ا 
َال يا بن لا نَفُصْض رَؤْبَاكَ عَلَى إِخْوَتِكَ فَيكيدُوا لَك كَيْدًا إِنّ الشَِّطَانَ 

للأنسان عَدُوٌ هُبِينٌ 11[ ز[ز1[ [ [ 1 0 

إن كُنثم لِلدُؤْيا تَعبْرُونَ ود لط اام 101 

هَذِهٍ بِضَاعَمْنَا وُدَتْ إِلينَا ا 1[ 0 1000 

لا توا من روح الله ا اا 110 

لا ييأش من زوح الله إلا القّوْمْ الكافرُونَ لوو المح ا ا 1 

ِف لأجدٌُ رع يُوسُف 2ك 

هَذا تَأُويلُ ُوْيَاىّ مرةقئل قد جَعلهًا رق حَمًا ما اا ف و ادي 

أَدْعُوا إل الله عَلى بَصِيرَة مقطا ال وده لم لجال وا م 111 

-١‏ الرعر 
فى الأكل الخموا ملاعاي سواط اا ود ع بف ل لاه امورو وو ال فوا ل وي 4 528111 
قل سيوم 11 1 ااا 
- براقي 
وما أَرسَلْا من رَسُولٍ إلا بِلِسَان قَوْمِهِ لماحو مط ام مكب زا لقع با 
كَمَجْرَة طَيْئَة أَصْلْهًا ابت و فَرْعْا في السَّمَاء اع الا 


كَشَجَرَةٍ خَبيكةٍ اخخُّتْ مِن فَوْق الأرْض ما طَا مِن قَرَارٍ موامظ عابط و كو 1 اا 


1 
49 


حرس الزيات ل 
١‏ الزية المفعة 
فلآ تَحْسَيََ النَّه ملف وَعْدِه رُسْلَهُ 00000 
6- المهر 
إَِّا نحن تَرَلنَا الذكْرَوََِا لَه لحَافِظُونَ 3 
مِن صَلْصَال مِنْ حم مَسْنُون 1 0 
و نَفْخْتٌ فيه مِن رُوجي ممم ممم ل ل 4/4 084-941-345-8 
وَاعْبِدَ رَيّكَ حم يَأَتِيكَ اليقين 191 
7 النعل 
أسَاطِيُ وين ا 00 
إِعَا ولا ِنَْءٍ وذ أَرَدناة أن تقول له كن فيكو اوه م 111-158 
أو ليرا إلى ما خَلَقَ الله من نَم ب يوا ِلألَهُ عن الْيَمِينٍ وَالشََّائل شهدا 
ِنَم دَاخرُونَ 1[ 1 1 ااا 
عَخَافُونَ رَبَكُمْ من تَوقهم م لقا مت اعطاق امسق بم تكو ةد كلو الل وا 3/0 
ثم كي مِن كُلَ التمّرات حلت مط اسه سوسم امو افق و 
ير إلى أزوّل العم ِكيلا يَعم بَعْدَ جِمٍ سيا 6 ش11 
وَالّهُ فَصّلَ بَعْضَم عَلَى بَغض فى الوق 65 
اذغ إل سَبيل رَيّكَ بالحكَْة وَالموعِظَة الحَسَنَةَ وَجَادِحُمْ بالتّى هن أَحْسَنٌ ... ٠٠١‏ 
-١١‏ الإسراء 
وَهُوَ السّمِيعٌ الْبَصِيرُ 00 0 00 
ألذَ نَتَجِذُوا مِن دُونى وكيلاً 000 
إنّهُ كن عَبْدًا شَكُورًا واد تقبو وو ف اتا ا ا 30 
وَ آَيْنَا مُوسَى الكتّات وَجَعَلْتَاُ هُدّى لِتتى إِسْرَائِيلَ ألا تتَخِذُوا من دو 


وكيلاً دبي 06 حَمَلنَا مع م وح إِنَّهُ كَانَ عَبْدًا شَكُورًا عا ا 


55 
15 


2-4" قال له صَاجِبْدُ وهُوَ يحاورُهُ أكَفْرتَ بالذى خَلْقَكَ مِن تراب من نُطْفَمٍ 


4 
/ا0 
10 
11 
1 


07 


7/5 


وَقَضَى رَبك ألا تَعْبْدُوا إلا إيّاه زؤز[ز[ز[ز ز[ز ز ز ز ؤز1 10011111 
وَ إِنْ مِن شئء إلا يُسَبحُ بحَمْدِهِ وَ لكن لا تَفقَيُونَ تَسْبِيِحَهُمْ 2 
وَِنْ من شئء إلا يُسبْحْ بحندِه و لكن لا تون تسبيحهم 527070000 


و 00 واد داه 1 ام م دعو 6 وا ام 


ثم سالك رَجُلا * لكنًا هُو الله 559 ولا أشْرك برق أحدا ههط125 
لا يُغَادِرُ صَغِيرَةَ ولا كير إلا أخصَاهًا ا 000 


إِنَا جْعَلْنَا ع1 لى ويم كته أن يمهو و فى آذَاِم وفنا 2000000 
ناه َه من عدن وَ عَلْمْنَاهُ مِن لَدُنا عِلئًا ومو مو مور ة ووو زرو وم رونو ررم ة ملم 


هَل أُتبِعْكَ عَلَى أن تُعَلنِ يما عُلَنْتَ رُشْدًا * فَالَ إِنّكَ أن تَسْتَطِيعٌ مَعى 
صَبَْا * وكيف تَصَبرْعَلى ما 1 تحط بم خُبرًا * قال سَتَجِدُن إِنْ شَاء 
الله صَابرًا وَأ و عرز شئ. ءِ حٌَّ أخدث لَك مِنهُ وِكرًا عع ا 0 


2 


7-4لاقلا تُصَاجِيْنى .... َال هَذَا قراف بَينى و بَيِِك ا 


؟'م 
1 


ما فَعَلَتُهُ عَنُ أمرى اذ 1 ؤ[ؤ1[زؤز[ز[ز[ز[ |[ 30001 


ضْل سَعيكم في الثيوة الذْنيّا وهم يَحْسَبون امَبْمْ يخسئون صُنعًا 00 


ب 


تحرس الآيات لذ 
رن الذية الآية المفعة 
9 مر 

١‏ ذِكْر رَحْمَةَ رَبك حَبْدَهُ زَكريًا ا و م 
0 َب لى مِن لَدُنْكَ وَلِيّا اس الم ام أ دو فخ قو للش ل ل 3/110 
1 رن وَ يرث من آل يَعْقُوب ا 00 
/ يْعلُ لَه من قبل سيا اذ[ 000( 
8 أَنّْ يَكُونُ لى غْلامْ وَكَانَت امرأتى عَاقوَا و بَلَعْتْ مِنَ الكبرٍ با رن 
10 وَيَوْمَ يكوتُ وَيَوْمَ يُبِعَتُ حَيًا م ا ب ال او 011 
21 قَالَ إن أَنَا رَسُولُ رَبك لأهَب لَك غْلامًا ركبا ا 000 
4" لا تر فَذ جَعَلَ رَبك تنك سَرئا [1[ز[ز[ [ ز [ [ 00 00000 
0 آنَاَ الكتات وَ جَعَلَنى نبا اتسنا ادنر مدو لام الس نا ا و 24 610 
0 اشلام عل بذ يلات و يو أخوركا ويزة أيفث عا 000 
0 ََبْنَاهُ نجيًا 2 0[ ذ[1[1ذ[1[1 1[ 1[ ا 
2606 وَوَهَْنَا لَهُ مِن رَحمَينَا أَحَاهُ هَارُونَ نيا 1 0 0 0 0000 
4ه النَّهُ كن صَادِقٌ الْوَعْدٍ ل ا م ل ا 
0ه-4ه وَاذْكُرْ فى الكتَاب إِسْمَعِيلَ إِنَّهُ كن صَادِقٌ الْوَعْدٍ وَكَانَ رَسُولاً ًا * و 

1 مُرُأَهْلهُ الوق و الركُوة و كان عِنْدَ رَبهِ مَرْضِيًا 000000 
/سهء وَرَفَعْنَاهُ مَكَانَا عَلِيًا 0 0 
ال وَإنْ منم.إلا وَارِدّهًا ا و العا اخ وا سس ةا 
0م يق مشر المتنيوق إلى اليّحمْنِ وَفَدَا ااا ا الا 711 

٠‏ طه 

88-07 وَاخْلْلُ عُفْدَةُ مِن لِسَاني * يَفْمَُوا فول ب 0 0 
5 وَاجعَل لي وَزِيرًا م مِن أَهْلى 5 هَارُونَ أَضى * أَشْدُد َه ررق و شرك 

0 تند امن لاسا اما وو ف و 11 


>53 


4 9 
فوس الام شرع مان الدين 


الزية السفمة 
مَأْرت أخْرى 11 0011 101001010 
قال رَبٌ اشْرّخ لى صَذْرى ا ااا 0 
أغطى كُلَّ سَىْءٍ خَلْقَهُ لمم .6 1-044-086-51 هلزع 
أغطى كُلَّ شَئٍْ خَلْقَهُ نم هَدَى ااا 00 
وَ ها نِيدُكوَ مِنها عحرجم"َارَ أخرى 000 
إنك أنتَ الاغلى 1[1[1[11 1[ 1 1[ [ 1 0 000 
َافْض ما أن قاض إِا تَقَضى هَذِهِ اليو الدَّنيا لوه 
بان أَمّ ا 11 
لأأَحْذْ بيخيتى وَل اا 
ال يه سْرَائيلٌ عورف جام اموا و كات 2107 
ما خَطْبُكَ يا سَامِرِىُ ا و ا الما ساو اك 
انْظَر إل إِلْكَ ا ا 00 
لَتَنيِفتَهُ فى اليم سا 0011 0 0 
وَعْنَسِ الوْجُوهُ لِلْحَي المَيُوم 0 اا 
قُلْ رب زدني عاما م مم مهم مه وى 4 سؤر 14د ووه الهس ليع 

١‏ الزتبياء 
ما ينهم م من كر من ريه لخد ث إلا اسستتغوة وه يَلْعَبُونَ 1 0 
َوْكَانَ فِيبما آمهٌ إلا اللّه لَقَسَدَبا وا و لح ومو ا 3 
وَ جَعَلَنَا مِنَ الماء كل شم هع ملسا توما هوا كرا جم ون سا روي الامقسع ا 
كل َءِ حو مادو اناو توالا ااا لاد ام اوه واي ا 0 
فَمبَمْنَاهَا سُلَيانَ و كلا آتَيْنَا كما وَ عِلمًا ا 31 
ال 

هت و وَيَث وَأنيّث من كل زج تببج 000000 


ْلَه وَاجدّ فَلَّهُ أسْلِئُوا و بَسّرِ المحْبتِينَ ا 1 


حرس الزيات 1 
رذ الزية الزية ا 


01 وما أَْسلْنَا من قَْلِكَ من رَسُولٍوَ لأ إلاإذَا م من أَلتَى الشَّيِطَانُ فى أَميييم. ١ه‏ 


2071 يو اللَيلَ فى التَارِ وَ يُوُ ار فى اليل . 00 
7- الوسنون 

0 نيت بالدّهْن ل‎ "١ 

8 احْسَمُوا فيا وَ لا تُكاسُون ا 0 ا 


4 النور 
كن بيات لِلْحَِيثِينَ و الخحْبئُونَ لِْحَبِيئَات ب وَ الطَببَاتُ لِلطَيّبِينَ وَالطَبِبُونَ 


ِلطَّيباتٍ أُولَئِكَ مُبََأونَ يما يَفولُونَ 0009 000 
0 َكَل ُو كِشْكَاةٍ وها مضباع الآبة مام ووو ام لش ا 1 
كن اللَّهُ نُورُ السَمَوَاتَوَ الأزض مَقَلُ ثُوره كِفْكا م ل 910 
0 رخال لاله جار ولاخ عن رام . 0000000 
لفل و الَِينَ كَقوُا ماحم كَسراب بِقِعَةِ يحسَبهُ الطََّآنُ مَاءٌ حَتَ إِذَا جَاءَهُ 

يحَدْهُ شَيًْا وَوَّجَدَ الله عِنْدَّهُ فَوَقَاهُ جِسَابَهُ 11[ 1[ 0 010110 10 
209 كَسَرَاب بِقِيعَةٍ يحْسَبْهُ الظّنَآنُ مَاءُ حَنَ إِذَا جَاءَه لَيجذْهُ شَبِئًا وَوَجَدَ اله 

عِنْدَهُ فَوَقَاهُ جسَابَهُ ااا ا ادم مض ا 1 
0 وَالّْذِينَ كَفَروا أعْمَاشُم كراب بِقِيعةٍ يحْسبْهُ الظّنآنُ مَاءٌ حَتى ذا جَاءَهُ 

ححذهُ شَيْكًا لذ 1[ ذ[ [ [ [ [  [‏ 0 
4 كلقن َه صَلاتَهُ وَ تَسْبِيحَهُ م اساسا امج دا م نم لله 
7 قد يَعْكَ الله مسو مي ار مل جو ام ان ع ا ل 


5 وَمَن يَطم متم نفه عَذَابا د10 00 11000 


10 وَلَوْشًا ء لجَعَلَهُ سَاكبًا الاتويس ماماو عات كماو طاو لومت مم ل مج 61 
10 1 تَرَإِلَ رَبَكَ كيف مَدّ الظَّلَّ ع ل ات د درا ما ا ود امام 612611 


: فوص الام جرع مائن الدين 

الزية المفعة 

وَلَوْشَاءَ لجَعَلَهُ سَاكِنًا َ جَعَلَنَا الشَّمْس عَلَيِهِ دليلا مقط ا 1 
ثم جَعَلَْا السَّمْس عَلَيِهِ دَليلاً لوم ا امد ا ل أ 
قَبْضًا يَسِيرًا ل د و 0 
م قَبَصْتَاه ليا نضا 00 0 1000 
عَذْبٌ قُراتٌ 1 1[1[1[1[1[1[1 1[ ا 1 
مِلح أجاج طعي اداج ل لعا لوووك 1 لوم ع لهتسي ادم وو اس 21 1897 
يبدل الله سَيَْاتِِمْ حَسَنَاتٍ 1[ 1 000001 
هب لَنَا من أَزْوَا جنا و دَرياتَا يه ين د00 0 100 

7 السعرار 

ما أيه من وكْرٍ من لخن ححْدَ ث إلا نوا نه مُعْرِضِينَ اع ل بق 
قَمَرَرْتُ مِنم.كا خِفدم. م او ل ا طم لاا ةد 11 
وشا ياشكا و على من الرفلين ااا 
ما وَبُ الْعَالمِينَ ا[ 00 
َال فِرْعَوْنٌُ وَمَا رَتُ الْعَالمينَ تسو او ا 
وما بَيْبَكه 0 
إن كُنتن مُوقِنِينَ 00 
أل تَمِعُونَ حاميه ارال ا الو مو اد اسان وو نيم وه 
ركو رَثْ آبَائمالأَولِينَ لمرو جو دو با وسار ع مارو ولوف ا 3101 
َال إن رَسولم. «ألذى أَزْسِلَ لَه نون ما لوقام ا 1ه 


إن كُنْعم تَعْقِلُونَ ... ,2 ب0002 0 ا 0 


قال رَتُ المشرق وَ المغرب ا 1 1 1 اا 0 
َأَجعَلنَكَ مِن أَلْسجونين 000 
ين عدت ها خى لأجعلتك من امسجويين 1 
َال أو لَوْ فتك بقَىْء مُبين 010 1[ ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ [ [ |[ 00 
ذأك وان كنك دمن ألضا دفن 9 


تحرس الآيات كل 
رن الذية الزية السفهة 
64١‏ قالقى عَضَاهُ ا لووك نوفج و اوج و لوي اله 
؟م 0 ذاه تُعْبَانٌ مُبينٌ سنن السسوت مق الما و 5 
7+ الغهل 

01 إِتَِّمْ كَانُوا قَوْمًا فَاسِقِينَ 1 0000110 
01"ايَاأَيهَا الاش ا منْطِقٌ الطَّيْرٍ وَ وتنا من كل شئء إن هذا َو المَضْلُ 

بين 1 11[ ز[ز [  [‏ ا 100 
010 أن ألتى إِلكَ كِتَابٌ كرمع" ممم مم م م مط ل 1ك سنو 
09 إِنَّهُ مِن سُلَنَ وَإِنَهُ 11[ 10100000 
20 إِنَّهُ مِن سُلَنَ وَإِنَّهُ بشم الله الرّحمَنٍ الرّحِيم 31 
أهَكَذًَا عَرْشُك 0000 00 
45 ثالث كن هْوَ ا ااا 
254 قلا ادْخُبى الصَرْح فَنَنا رَأَنْهُ حَسِبَئه له وَكَسَفَثْ عَنْ سَاقَيِا 3 
54 مع سْلْيانَ 000 ااا 
24 رَبْ إِنْ ظَلمْتُ تَفيِى وَأَسَْمَتُ مَعَ سلَانَ بن رَبُ الْعَالِينَ 1 
03 َِإِلَهمَعَ الله ممتس وا كا موث امف كو ستو مسنمالة؟ 

- القصس 

4 قبَهُ عَئْن لى وَ لَكَ ل و 1 
-اللاعي ارالك غس أاتبنئنا و الت ماما الخ سن 
٠‏ أضح فوا أ مويشى ف فَارِغًا و م ا م ات ا 1 ا 
1 م تولى إلى الطل فقالَ وب إن بلا نت ِل من خَفر قير 1 
0 إن أنَا اسه رَتِ العَالِينَ اق و سس ا لوم ا 
06 من شَاطِى الْوَادٍ الأمَن فى الْبْْعَة المبَرَكدْ مِنَ السّجَرةَ الخد لم 1 
075 وهو عام بِالمهِنَدين 0000 ان 


ليلا 
رف الذية 
05 
لفلف 


:1 
10 
10 
/ع1 
,0 
53 
5 


فصوص امام شرع صاش الرين 
الزية المفعة 

إن لا تبدوى من أبنت و لَكِنّ الله مندى من يما و 4 6611 
كل شَْءِ هَالِكٌ إل وَجيه ١11-07ه-‏ لولم 1 الاك لالد عمد بالا سروه 


وَ الله يَعْلهُ مَا تَضْنَعُونَ و ا ا 
وَمَا يجْحَدُ بِيَاتنَا إلا الكَافْرُونَ ا 
و الَِّينَ آمَنُوا بلاطل وَكَفَرُوا باه أُولَيِكَ هم الحاسِرُونَ لل 9114 
إن الدَّارَ الآخِرَةَ لى الحيَوَانُ ا 00 
وَالَّذِينَ جَاهَدُ وا فيا ديب سبلا 000 


-٠ 1‏ الروم 
وَ لكِنَ أكُثرَ الئاس لا يَعْلمُونَ * يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا م مِنَ الحيّوة الذَّنْيَا وَهمْ 


عَنٍ الآجرة م غَافِلُونَ 10101010 0 00 
فطرت الله التي فطر الناس عليها 1 
النَُّ الى خَلفَممِنْ ضَغفر نَم جْعَلٌ مِن بَعْدِ صَعْفَر قَوَةٌ ثم جَعَل مِنْ 

بَعْدٍ قُوَمَ ضّعْفًا وَ شَيْبَهَ 8 0 0000000 


ا ب نا إن نك مِعْقَال حَبّدْ مِن خَرْدل فتَكْنْ فى صخر أ فى السَمَوَاتٍ 


أو فى الأزْض يَأَسَر يها الله ااا 0 
إن تَكُ مِتْقَالٌ حَبَمْ مِنْ خَرْدَلٍ ا 8111 


فى السَمَوَات أو فى الأزض 1[ ز[ز[ [ ز[ز ‏ 0 


ىج 5 ده 


1 
رف 
ع6 


/ام 


؟؟ 


الزية السفعة 
إنّ الله لطيف خَبِير اا 00 
وَمَنْ يسا وَجْيَهُ إلى الله وَ هُوَ ُحْسِنٌ فَقَدٍ اسْتَمْسَكٌ بِالعْرْوَة الوثتى 2 
مَا خَلفُة.وَلا بَعْدم.إلا كفس وَاجِدَةٍ ممم عل لات 161118 

7- السهرة 
ُدَْرُالأهرَ منَ الْسّمَاءِ إلى الأزضٍ ا 51610 
لَِّى أخسن كل نَم حَلقَه 0 ا 
سَوَاهُ وَنَفَحْ فيه مِنْ رُوجه وو جَعَلَ لَمالشمَع وَالأَبصَارٌ وَالأقيِدَة . 109ل 
وَ نَفَحَ فيه مِنْ رُوجِهِ 0 0 0 1 1 1[ 1 1 | ااا ا 
م الزصراب 
وَقَذ كان ماف رَسُول الله أسْوَةٌ حَسَنَةٌ 1 
رجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله ةب دز دز 000002 0 100 
إن الَذِينَ يُؤْدُونَ الله وَ رَسولَهُ ااا ااا 0 
يُؤْدُونَ الد 0 
:+ ميا 
وَ لَقَد آتَْنَا دَاوْدَ مِنّا فُضْلا 0[ ز[ز1[ [ ز[ ز [ [ ا ا 0000000 
اغْمَلُوا آل ذَاودَ شكْرًا او ا 
و فلي مِنْ عِبَادِى الشَّكُورٌ ا اا 1 100100101 
هم- فاطر 

َ يها التّاس نم لفقا إلى ال وَ لَه هالع الْحَِيدُ 0000 
7 ا ع اصْطفينا من جبادنا نمم طالتفبه و ممم مُفْقصِد 


وَ مِنْكُمْ سَابِقٌ بالخيرات بإذن اله ذَلِكَ هُوَ الْمَضْلُ الْكَبِيرُ م 1 


07 5555255525355 سك كن اك 1 ل 1 0 امام سرع صاش الرين 


رق الزية الزية المقعة 
5 2 
45 2 إِناأَمْرُْ إذَا أَرَادَ شَيًا أنْ يَقُولَ لَّهُ كُن فَيَكُونُ 441-4817- اما 
/0- الصاقات 
4 -15 وَإِنَّ من شيعم لايم » إِذْ جاء ربقب سلِيمٍ 0 
33 إن ذَاهِبٌ إلى وك سيد ين 1 [ز[ 1 1 0 


49-1 وَقَالٌ إن ذَاهِتْ إلى رَفْ سَيَفْدِينٍ * رَبْ هب لى مِنّ الصّالِينَ * 
ْنَا لآم حلمم ما ممع الشفى َال يا إِفْ أرَى فى امام 
أل أْبحْكَ فَانظرْ مَاًاتَرى قَالَ يا أبَت افْعَل ما تؤْمَر ستَجِدُنٍ إن 
شَاء الله مِنَ الصَّابرِينَ * فَلَحَا أَسلَمَا وَتَلّهُ لِلْجَبِينِ * و نَادَينَاُ أنْ يا 
باهم * قَذ صَدَفْت الرُوْنا نا كذَِكَ مخِزى الحْسنِينَ * إن هَذَا لهو 
تلام المي * وَفَديناُ بدي عَطِيم + وَتركنَا لي والآخرين * سَلامْ 
َل إِبَْاهِيمَ * كَذَلِكَ تَجْرَى الْحْسِنِينَ ‏ إِنّهُ مِن عبَاونا لمؤْمِنِينَ * و 


يَسَّرنَاهُ إِنْحَاقٌ نْبِا مِنَ الصَّابِيِينَ ا 1 0000000 
ا إن أى فى انام أن دبك نَّ فَانْظُرْ مَاذَا تى قَالَّ يا أَبَت افْعَلْ مَا تُؤْمَدُ ... 04م 
١‏ إن أَرَى فى امنا أَنْ أَذْيحُكَ 0 
01 أن يَاإِبْرَاهِيمُ * قَدْصَّدَ قْتَ اليا لا اا لا لا 
0 هَذَا هو اله لين له 
0307 وَهَدَيْنَاهُ بي عَظِيم اط كم ور ا ا اكه 
2317 وَأَرْسَلتَاهُ إلى مِانَّةِ ألفر أو يَزِيدُونَ ا 
05 وَمَا مِنَا إِلاً لَه مَقَامٌ مَعْلُومْ 1 000 
0016 سْبْحَانَ رَيّْكَ رَب الْعِرّةِ عَنَا يَصِفُونَ زؤز[ز ؤز[ز[ز ز[ز [ 010000011 

م74 ص 


ه20 أَجَعَلَ الآَحَهَ إِهَا وَاجِدًا إن هَذَا لَسَِّءٌ غات ال 


رم الزية 


الزية المشعة 
0 دود د اليد لَه وات لع طخو م امت مم لد 
ن الّذِينَ 00 عَنْ سَبِيلٍ الله لم عَذَاتٌ شُدِيدٌ دبا تدا وَايَوْمَ مالسا ب 3114 


3 


يا ذاو إن عاك خَلِيقه فى الأ فَاخمٌ. ب انام لق ولا ند تتبع 
الحَوَى فَبْضِلّكَ عَنْ سَبيل الله لما ا مع ا ل 1011 


ا دَاوُهُ إن جَعَلْنَاكَ خَلِيقَةُ فى الأزض 1 1 ا 0001 
جَعَلْنَاكَ خَلِيقَةَ اا 0 


فَاخكْبَْنَ التّاس بالق 1001000000 
ا لِدَاوْهِ ليان ا ل الس 


هذا عَطَاوُنا قَامَيْن أو أْمْسِكٌ بِغَيْر جسا ااا 
مَسَهَ الشَّمِطَانٌ ا ااا ا 111[ 0 210000 


رض برِجلِكَ هذَا مُعْتَلَ بار و سَرَاِ ل 1/1 
أزكض بِرِجْلِكَ هَذَا مُعْتَسَلُ بَارُِ ا د جو مناه ووو و مو و 1 


إِنَّا وَجَذْنَاهُ صَايرًا نعم الْعَبْدُ إنّهُ واب ا ا 
مَا مُتَعَكَ أنْ تَسْجُدَ يما خَلَفْتُ بِيَدَىٌّ لمع 0 417-14[ طقج 
سْتَكْبَرزت أَمْ كنت مِنَ الْعَالِينَ ز ز ز[ [ز ز[ [  [‏ 0 0 1200000 


5 - الرر 


ما نيدم إل ليون إلى الل رفي اتنس لاسي اليم 
قل هَل يُستوى الَذنَ يَعَمُونَ و الّذِينَ لا يَعْلمُونَ إنَا يَذَكر ونوا الألياب 5ع 
ذَلِكَ جوف الله به عِبَادَهُ 0000000 
انَّهيََوَق الأَفُسَ جين متها ا 


بدا َم من الله ما مونو يبون لوو ااام بالب انه سكن أل 
صوق من فى الات و مَن فى | ار ا 


شقت 


رف الزية 


دكن 


نوس امام سرع ماش الرين 
الزية المفعة 
- غار 
َبَنَا وَسِعْتَ كُلَّ َْءِ رَحمَةٌ وَعِلْمًا وما ا وسو م انو 1 
َادْعُوا الشّه مخْلِصِينَ لَه الدينَ و لَؤْكَرة الْكَافرُونَ 0 
رَفِيعُ الدّرَجَاتِ دُو الْعَرْشِ ا 0 
رَفِيعُ الدَّرَجَات 1 1 1[ ز[ز 1[ [ [ [ [ 1 [ [ [ [ [ [ [ [  [‏ ا 0 
لمن الملْكُ الْيَوْم به الْوَا جد الْمَّارِ ممم ممم مم مم ممم 01 10ج 8 غ78 
وَحَاقٌ, بآل فِرْعَوْنَ شو الْعَذَابِ [ذز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز ز ز ز ز 00000 
ور ُو مُ السَاعَُ أَدْجِلُوا آل فِرعَوْنَ أَسّدٌ الْعَذَابِ 8 01000000 
اذْعُون أُسْتَجِثْ 3 مومه مومهم موا فلالات مع هلال كلا 
َه يَكُ يَنفعُم إِمَا مح كا روا بسنا سن لله التى قد خَلَثْ فى ميادو ...... 4117 
-4١‏ فضّلت 
يا طَوْعَا أو كَرهًا ز زدزد 0000005 
نم استوى إلى السَمَاءِ وَ هى دُخَانٌ يز 0 
َنِم آياتنَا فى الآ6اق و فى أَنْفِبِمْ حَتّى بين لحَمْ أنه الح اه 
ع 111-11 11؟ 
أو | يكف برد بِكَ أَنَّهُ عل كُلْ شَىْءِ شَّبيد ممم مل لل 888 -14-301؟ 
لايم فى مِرتغ من لِقَاء رييخ ألا نه كل َنم خبط مر ا 6ق 
٠١-115 -1815-796-7‏ 
ألذ نه بكلٌ َه مجِبطٌ ا 0 
10-8 10-014-71 401-07-1 كور 
- الشورى 
يس كيذله شئة ممعم م 1 ته لس ارق لس مولومل 


18-6 -575-157595-575996/اغ - ةلاع 


فين الزيات 


رف القية 


1 


يفن 


8 
4 


1 
بف 


لفون 

الزية العفمة 

نس كيلم سَىة وَهُوَ السَمِيعٌ الْبصِيرُ 148ل للك 4 الس لل واو 

م81-1779-١‏ امد ؤووع 

تَزْل بِقَدَرمَا يَسَامُ 1 1 1 1 1 اا 0 

وَهُوَ الوك الْحِيدُ 10 100701101 

و جَرَاءُ سَيْتَةْ سَيْئَهٌ لها ف عَفَا و أَصْلّحَ فأَجْرُْ على الله 000 

الا إلى الله تصِيرُ الامُورُ ل 11-41-0540 لاو لاما 

+4- البغرف 

َإنَّهُ فى أُمٌ الكتاب َدَيْنَا لعن حَكيمْ 00008 0 0 000000 

ل لم 


2 عا نفو .: سيران أ ع طحا الم مر لطاح وه ور وف و 211 
ا مَالِكُ لِيَقْ ضٍ حَلَيَِا رَبك لا 0 
يض عَلَيِنا ربكَ قال دم ما كقُونَ مره شاف اس ما اوم عا الا ال 
فى الَمَاءِ لَه و فى الأزض لَه جد مد مه ولط معأ و40 عل مقط ول ماو لمر ال 48 فإوالاع 
وَهُوَالّذِى فى المَاء إِلَهُ وَفى الأزض إِلَدُ 1 1[ 1 1[ 0ا 00 
- الباتية 
وَسحْرَ لم مَا فى السَّمَوَات وما فى الأزض جَّبِيعًا مِنهُ ا ايقل 
أفْرَايْتَ مَن اعَمَذ لَه هَوّاه 6[ 00 
َأَضَلهُ الله على يِذ مسد لاساو با اتا ارام 
45- الزأمقاف 
ما أذري ما يُفعَلْ بي ولا بم. 0 00 
ما أَذْرى مَا يفْعَلُ بى ولا بمبإن 1 بع إلا مَا يُوتى إل 0 


وَنْتَجَاوَرُ عَنْ سَيْنَاتهِم عور مها لا مرا لد جم عو الم ال ل الا ا و لاد 


"١ 
؟"‎ 
؟‎ 
ان‎ 
إن‎ 


زعا 


1 


فوص الحا شرع صائن السين 


الزية السفهة 

هَذَا عَارصٌ مُمَطِربَ ا 
َل هُوَمَا اسْتَعْجَلْتُمْ به رعم فيا عَذَابٌ أَلِيمْ 0 
عَذَابٌ أَلِيمٌ ا ا 
شَىْء بأفر ريا 00 0 100 
َأضْبَحُوا لأ يُرى إلا مَسَاكُِكِمْ 1 1[ذ1ذ1[1[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ 1 101 

407 - مار 
وتوم حَتَى تَعلمُ لومم ممم .لالد للم حكقا 
و بوم حت َع الجاهدِينَ منم.وَ الصابرِيَ 001010 اا 
1 نم الأغلونَ وَاللّه َه مع ا سخ ا 1 
وَل يترم أَغْمَالم. ا ال ا ا ا 1 
وَاشَهُ الع وَ أَنُْمُ الفقَرَاء و ا 188 
- الفتع 
لتغْفِرَ لَك الله ما تَقَدّمْ مِن ذَنْبكَ وَوَمَا تَأَخَّرَ ا نر باولا 
يَدُ الله قوق أَيْدِهم 11 1[[ذز[1[1ز[ز[ز[1[ز[ز[ز[ز[ 1[ 1 1 |[ 01000111 
مم الِّينَ كَفَرُوا تارمل لم تروت الس اا بال ع ا 11 
أَسِدَا عَلَى الْكَُار رُحَاء يَنَهُمْ 0 
كت 

َل م فى لس مِن خَلق, جَاد يل لو ين 
وَغْحْنُ أَفْثِ إلَيْهِ مِنْ حَبْل الْوَريدٍ وام وج الع احا مامه و عد ا ا 21 
كُلَّ نَفْس مَعَها سَائقٌ و شَويدٌ 6ب 001 00 
جَاث كل نَْس متها مايق و هيد [ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ز[ز[ز[ |[ 210600170101 
اتدل النول لذي واما أنا بطلآم لِلْعبيدٍ ا ل 


رس الزيات ٠‏ 
رق الزية الآية المفعة 
إِنّ فى ذَلِكَ لَذِكْرى لمن كان لَه قَلْبِ أو ألتَى السَمْعَ و هُوَ شَهِيدٌ إل 
0 إن فى ذَلِكَ لَذِكْرَى لمن كان لَه قلت ا لاف 5 
7 لمن كان لَه قث 1000 
007 لمن كان لَه فلب أو ألقى السَمع وَهُوَ شَّهِيدٌ ل 1لا 

؟م- النتم 
3 نْ هُوَإلاً وَحّ يُوتَى ةساط اول 11 
0 شديد الْقُوَى يي اا ا 10011 ااا 
21 قاب قَوسَين أؤأذق 1110 1 1 ااا 
45 وَأَنَِلَ رَبْكَ امنتهّى م 
4ه- القممر 
06 وَمَا أَمْنا إلا وَاجِدَةٌ ا 1 اا ااا ا 
مه- الركمن 
170-89 مرج مرَحَ التخران ٠‏ .. بَيهِمَا زرخ اذ[ [ز[ز[ [ [ [ [ ا 000 
يق بر نجنا اللولوُ و الموْجَانُ 1[ 1 [1ذ[ذ1[ز[ز[ز[1[ز[ز[ |[ 200 
1-1 كُلُ من عَلَيها نان * وَيَبتى وَجْهُ رَبك ذو الجلال وَالإكرام . كلكو العم 
004 كُلَّيَوْم هُوَنى 3 4س هس اسع ورت م ارو ور كارا 
ه- الوائعة 
00 وَخَحْنٌ أفْربُ إِلَْه مِنك.وَ لكن لا نُبصِرُونَ مط بحا 1 532 
7اه- امريد 


قصوص ال حلم شرع صا الرين 


رف الذية الآية المفعة 

5 هُوَالأَوَلُ وَالآحْرْ وَالظَاهِرُ وَالبَاضِنْ 4س الات 8 لد الام ره 

لاحفد وقد لالخ زمغ امع 

* هُوَالأَوَل والآجه اا ما 11 

0 كلخ و عليه 110 0 0 00 

0 وَهُوَمَعَمأَيْنَ ما كُنتُم .... 340-798- ووم فرعا انا 

/ وَأَنُْوا ها َعَم مستخليين فيو لاد سوم ا و ا 86و18 

07" وَ جَعَلمَا فى قُلُوب الَّذِينَ | َبَعُومُ ه َه وَرَحْمَه وَ رَهَْانية اتَدَعُوهَا وام ا 20 
17 وَرَهْبَانتَةَ ابْتَدَعُوهَا مَا كُتَبْنَاهًا لم إلا ابتقَاءَ رِضْوَان الله فا رَعَوْهَا حَىّ 

رَعَابَيهَا تا الِّينَ آمَُوا منهج أَجرَهم: وَكَبيرٌ مِنُْمْ فَاسفُونَ 4 

"0 وَرَهْبَانيةَ ابْتَدَعُوهًا [1ذ[1[ذ1[1[1ذ1[1[ز1[1[ |[ [ز[ز[ز[ ز[ز[ ز[ [ [ز[ ز 100011 

2035 إلا ابْتِغَاءَ رضْوَان الله قا رَعَوهَا حَنّ رعَايئَِا زذؤز 0 0 0 0 1500000 

117 قارَعَوهًا 1 

20 آنا الذِينَ آمَنُوا مِنْهم جرم وَ رمك فَاسِفُونَ لحو امي ا 

مه- الهارلة 

7 على كل شَءِ شَّهِيدٌ ا[ 0 
37 مَايَكُونُ مِن تَجوَى تَلأثوَإِلاً هُوَرَابِعْهم وَ لا خَسَة إلا هُوَ سَاوِسْهُم وَل 

أَذْق من ذَلِكَ ولا أَكْترَالاً مُوَ مَعَهُ لم 614-614 مزه عقر 

0 مَابَكُونُ مِن تَجْوَى تَلََدِْلاً وَهْوَرَابِْكُم ا ا 0 

20017 رَضَِ اللَّهُ عَنُْمْ وَ رَضُوا عَنْهُ 00[ 0 1000 

وه- ا مشر 
2 وما آنا +الرَسُولُ لُْدُوُ وَمَا اك" عَنْهُ فا ا 1 


قن الزثاق جحت ج7277 7777 ا ا ا 


1 


ف 4خ :#0 


الزية السفعة 


7+ اللك 


ن وَالقَام وَمَا يَسْطْرُونَ 000 0 اا 0 


“اب المفارع 


تَعرْحُ الملَابكَة وَ الوح إِلَيهِ فى يَوْم كآنَ مِقْدَارُهُ حَمْسِينَ أل سَنَدْ * فاضيز 
صَيْرَا جِيلاً 1 


178 


8 9" 
* 3 ممم تمصع سس سس سس صو ول . ا مام ترم صائن الرين 


الزية السفهة 
فقلتٌ اشتغفزوا 1 1 0 ااا 
سل النيام علي “مِذْرَارًا * َي انال اقمع الع لواش أ 100 
ال نُوحٌ َب إَِّجُمْ عَصَوْن و البعُوا مَن ل يذه ماله وَوَلَدُهُ إلا خَسَارًا ...559 
وَمَكرُوا مَكرًا كارا لذ[ ز [ [ ز ز ز 0 ا 
انوا لا ندَوَ آتك .و لا ندَرْنَ وا وَلأ سُوَاعًا ولا يَعْوتٌ و يَعُوقٌ وَ تسا :57 
وُذ لوا كرا ولا ترد الظَالِينَ إلا صللا 1 1 0 
م عطبايم] أرقو | فَأّدْخْنُوا ناا 1 لا 8 000 1ط( 
اد خِلُوا نارًا فَمْ يجدُوا لَحَمْ من دون الله أنْصَارًا ْ 1 1 100000001 
َال نوم رب لوطل ال سين كاري دَيَاًا الم 1 
دَيَارًا ا و ا لا اا فب لاود وق امو موس الي 130 
إِنْكَ إن ع تَذره ُضِلُوا بادك ولا بَلِدُوا إلا قَاجرًا كَقَارًا ئْ :51/0 
رب اغْفِر لى وَلِه وَالِدَىَ ومن دَخَلَّ بَتِتِ مُؤْمِنًا وَلمؤْمِِينَ وَاؤْمِئَاتٍ 
ولأ ترد الظَلِينَ إلا تَبَاوَا اا 
رت اغفِر لى 1000000 


إنّ لك فى البّبار سَبِحًا طويلا ا ا ل 1 اا 

فائؤِذة وكيلا 000011 ااا 
4- اللذر 

لا نبتى ولا 5 اا 0 
ن- القيامة 

حلم م تصبةٌ * وَلَوْ ألْقى مَعَاذِيرُ 0 


قري ارات 7 ا ا 


رث الآية الزية المفمة 
النيأ 
64 عَلَقَنَاكأَرْوَاجًا 000 
- النازرعات 
214 أنا ريُمهالأغلى جلما جد انو اانا اس ا لوو 
“لاعس 
09 وَجُوهٌ يَوْمَئِلٍ مُسْفِرَةٌ * ضَاحِكَةٌ مُسْتَنِشِرَةٌ 0000000 
١م‏ ال 
5 إذا البِحَارٌ سُعَرَث ا ل لا 
7م- الأعلى 
١‏ سح انم رَبّكَ الأغلى 0 
88- الفامية 
1-6" إن إليْنا إيَ بخ * له عَلِيْنَا جسَابُم اسم ارمق ولد قاين واو ع أو لم ل 18117 
85- الفعر 
4 وَاللَيِلٍ إِذَا يَمْرٍ ا سا لوتب لوو وم لامو م 0217 
"37 يا ينا النَفْس المطمَبِنَّة * ازجي ازجبى إلى رَبك ايه مرضي 0 
37-٠‏ يا يا انفش المُطْمَيئَةُ * ازج إلى رَبك رَاضِيَهٌ مَرْضِيَةَ * دا ذْحْلِى فى 
عِبَاوِى* وَادْخْلِى جَنَى 0000 0 000000 
ازجع إلى رَبك مسي ارك ا وا امب قوط لق ا 
08 فاذخلى فى عِبَادِى 1 1 ااا 


3 ا 
ففوس ال ملق شرع صائن الرين 


الزية 


و الشمس 


وَاليَّارٍ إِذّا جَلَّيَا * و اللَيْل إِذَا يَعْسَاهًا 1201111116 


الهمفعة 


أ مغْرخْ لَكَ صَدْرَكَ م سا ا و ا دل م1447 
تفْرح لَكَ صَذْرَكَ * و وَضَعْنَا عَنْكَ وزْرَكَ * الّذِى أَنْمَض طَيْرَكَ * و 


رَفَعْنًا لَك ذكْرَكَ * إن مع العُسْرٍ يُسرًا * إِنَّ مَعّ الْعْسْرٍ يُسرًا 1 


9- الرلرلة 
فنْ يَعْمَلُ مِثْقَال ذَرّةِ خَيرَا بَرَهُ * و مَنْ يَعْمَلُ مِثْقَال ذَرَةَ سا يرَهُ 


قُلْ هُوَ اسه أَحَدٌ ا 1 1 1 اا 


الله الصّمّد * َ يَلِد وم يولد 


وَ يكن لَهُ كُُوًا أحد 


441-448 


فزن الأماريه فصي ع ا 11 


إفه 
9 فهرس الحديث الشريت 4 
وأقوال ا معصومون لثن 

آخر مايخرج من رؤس الصديقين حت الجاه ااا ل 
الآن كما كان 00 
اثقوا فراسة المؤمن 11[ 0 ااا 
أى رجل بقاتل وليه إلى رسول الله . فقال النبي #فلله : اعف . تأبى 000 اليل 
أجد نفس الرحمان ا[ [ 1[ 0 00 
أجد نفس الرحمان من جانب اليمن 1 0000 
احتجب عن العقول كما احتجب عن الأبصار 00 
الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه اذ[ [ز [ [ز[ 1 0000011 
الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه ٠»‏ فإن لم تكن تراه فته يراك 00 
إذا أذّنت وأقت صلى خلفك صفان من الملائكة ؛ وإذا أت صلى توا ا آنرة 

ذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخرمنهما [ [ ز[ ز ز ز ‏ 0 000 
0 فاجتهد ثم أصاب فله أجران ؛ وإذا حكم فاجتهد 1 
اذهب فاقتله فإنك مثله ذ[ [1ذ1 1 1[ 0 
أرنا | الأشياء كا 5 اا 
أسارى بدر 1[ 000 
أسكنه تحت ظله , لم يخرج منه إلا إليه مو و اباو ال 10 لمي لخ ال 
الإسلام يحت ماقبله وس م يي الا 


0 فسوص الحا شرع ماس الرين 
أصعابي كالنجوم ١‏ بأتهم اقتديتم اهتديتم مط ال ل اموا ار ا مو ا 110/17 
أصعابي كالنجوم ٠‏ من أقتدى بثئ مها اهتدى ا 1 
أعصابي كالنجوم فأمهم أخذتم بقوله اهتديتم 3 
أضاعه قومُه حفص جوم لاه لامج اق مسو واوا ام م له 
أطلبوا العام ولو بالصين ااا 
أطيعوا أميرم ولو جار ام اا وو الم امام 31 
اعبد ريّك كأنّك تراه . فإن لم تكن تراه فإنّهِ يراك له 
اعمل ماشئت فقد غفرت لك الم سك واد امه سام كه لقع مطاف ا ا 116/7 
أعوذ برضاك من “مخطك ؛ وأعوذ بمعافاتك من عقوبتك م م ا من ا ج21 
أعوذ بك منك ال ا سماد موا ا اعت 
أفلا أكون عبدا شكورا 11011 ا 
ألا إن الإيمان يمان والحكمة بمانية . وأجد نفس ربكم من قبل اليمن ا كيل 
ألا انبتيم بها هو خير لم وأفضل من أن تلقوا عدوم فتضربوا رقابهم 11 
الله 5 قبلة المصلي وو 0 سوا وله اتاج جا افو اماق ووو لط ا 11180 
ألم تر ظلك في الشمس شيء وليس بشيء ا ل ل 11 
اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه ا ا ل محا ا 2101 
الى اولصت امواج قاموس قدرتك ٠‏ ا 7 
أما والله لوثنيتٍ لي الوسادة للست عليها لأفتيت أهل التوراة بتوراتهم 00 ييل 
إن قتله كان مثله لا امالة ااوفق ا لاس سوا الال 11 
إن لم تنته لأمحون اسمك من ديوان النبوّة ل مل 6.0 6031-0688-8817 
إنَ ابنك سلمان يبنيه 111 1[ [ز ز[ |[ 0001| 

إنَ أحد إذا صلى يناجي ربه ا اس سا ع ال ا 

إن أحدم لايرى ( لن يرى ) ربّه حتى يموت لاسا اماو لوقع و 
إنَ الله إذا أحتٍ صوت عبده في دعائه إِيَاه أخّر الإجابة عنه 00000 

نَ الله تجاوز لأمتي ماحدئت به أنفسها ؛ 0 1 
0 تعالى ختر طينة آدم أربعين صباحا بلياليها ل 
إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة أدم متم 61/1 
إن السه ‏ عر وجل ختر طينة أدم أربعين يوما وليلة 1 1 0 


إنَ اسه خلق آدم على صورته 00000000002101 


رن الزمارت ل سس بيب (3008 


إنَ الله خلق الخلق في ظامة ثم رش علهم من نوره لق اندع عا مون ووو م لوو 17 


إنَ الله ختر طيئة آدم بيده أربعين صباحا اخ ا ين 11 
إنَ الله قال على لسان عبده : سمع الله لمن حمدّه م وال ل ا للم 
إنّ أمرنا صعب مستصعب لايحتمله إلا ملك مقرب أو نئ مرسل .... 6175-1409 
إن أمرنا ضعت :ستصعب ‏ الأتمله ملك مقرب ولا تن رسل 1ع 
إنَ الذات احتجب بنورالوجه الذي هو إشراق شمس حقيقة الذات 00000 
إنَ الرجل إذا قام يصلي أقبل الله عليه بوجبه مما الخ ووو اه 
إنَ رجلا أقى رسول الله لفل فقال : إن رأيت ظِلَّة ال م 
إنَ رسول الله أول من يفتح باب الشفاعة 0 
إنَ رسول الله لافل بعث جيشا وأمّر علبهم رجلا ١‏ فأوقد نارا وقال ا ا او 
أنَ رسول الله لاف قال : من رآني في منامه فقد رآني . لأن الشيطان ون 
إِنَ سرّ الكتب كلها في القرآن » وسرٌ القرآن كله في الفاتحة » وسرّ ا 
إنَ شيطاني أسلم على يدي 0 لس وا سما وموم 
إنَ العبد يذنب الذنب ويعام أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ بالذنب لل 
إنَ الكافر يضرب ضربة ماخلق الله شيئا إلا سمعها ويذعر لما إلا الثقلين 9 
إنَ كل شىء بشىء محيط . وا حيط بما أحاط هوالله 011 
أن كل كائن - وقع أو يقع إلى بوم القياقة > متو ومسبوق بستة أمور ٠...‏ 10/4 
أنَ لفظة هاء تثبيت وتنبيه للثابت ٠‏ والواو إشارة ألى الغائب 2 
إنَ للقرآن ظاهرا وباطنا وحدا ومطلعا مو د الدع و ل 1 
إنَ للقرآن ظبرا وبطنا وحدًا ومطلعا ا 0 20070000 
إن لله تسعة وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة 01 


إنّ لله تعالى تسعة وتسعون اسما مأة إلا واحدة من أحصاها دخل الجنة . 39-78 
إنّ لله سبعين ( سبعين ألف ) حاب من نور وظامة , لوكشفها لأحرقت .... 140 


إنَ مهدا حجاب الله 1 1 ذ1[1[ذ[ذ1[ذ[ [ [ [ [ ا 0 
إنَ المرادمن النفس المضافة إلى كاف الخطاب هو أميرالمؤمنين علي المرتضى .. 0957 
إن المشيئة بازاء الكون ؛ والإرادة بازاء العين تمان لطا ووو 101 
أنَ المشيئة خلقت بنفسها . ثم خلقت الأشياء بها ماك ا ا و ا 
إنَ الناس نيامٌ » فإذا ماتوا انتبهوا سه السو ال قا ااه 


أنا أوّل من تكم بالضاد 0011 ااا 


ب لاص سس اسمس 1 000 افأ شرع صاش الرين 


أنا جليس من ذكرني 1ذ1[1 1[ 1[ [ز[ز[ز[ز[ز[ [ 101010011 


أنا سيد بنى آدم يوم القيامة 3 وأو من تنشق عنه الأرض 2 وأول 158 
أنا عبد من عبيد مد 11101111000 1 ذ1ز1ااا ا 
أنا عند ظنّ عبدي بي لاض قد واوا أو لكأو اه لوو واوو او ارد ووم عا وكيا يي + 5518 


أنا مدينة العلم وعليٌ بابها 0 


انا النقطة تحت الباء 0 0 
انا والساعة كهاتين 00 
أنتم أعلم بأهوة ( بمصالح ) دنياكم 00 
إنما الأعمال بالنتّات و ا 
انما العام ثلاثة : آية محكمة . وفريضة عادلة ٠‏ وسنة قائمة تخد لوقه 
إنما هي أعمالم ترد علي 1110[ [ 1[ [ز1 ز[ز[ز[ز[1[1[ |[ 11000 
إِنَه (سورة الفاتحة) منصّف بنصفين؛ أحدها للحقّ خاصة » والآخرللعيد .. 577 
إِنّه [المطر] حديث عبد بربه لجا وان 17 م ووو م ا ا و 1017 
إِنْه تعالىكتب التوراة بيده عكما أنّه خلق آدم بيده ز [ [ 000000 
إنه مع كل شيء لإمقارنة ٠‏ وغيركل شيء مط اك عالقا ارين اتساج 1 
إني أجد نفس ربكم من قبل اليمن اا 0 
إفي أشدّ شوقا إلمم 00000 ا 
إفي تارك فيكم الثقلين » كتاب الله وعترتي لل ا 4231/4 
إن لأعطى الرجل - وغيره أحت إل منه - مخافة أن يكبّه الله في النار ... 4417 
أهل الدنيا كركب يسار بهم وهم نيام 8ب“ 0 0 0 1000 
اوّل ما بُدئْ به رسول الله لاف من الوحي : الرؤيا الصادقة ا 21 
أوّل من تكلم بالعربيّة إسماعيل ا 
أول من نطق بالعربية ووضع الكتاب على لفظه ومنطقه و الما 8 
أوتيت جوامع الحم عد مكدع طرق فططم رطا لزه كن لقعو الرميوماج املق اده 11 لوسر 8 
اوتيت جوامع الكام مل مم ممه ممه مله ل مور اأعلد قملك وو متت ودام 


تحرس الزهاريت م 
بقاء في فناء »نعيم في شقاء . غني في فقر » عرّ في ذلّ » وصير في بلاء 0 الى 
ت 
[ حديث ] تأبير النخل رسام شوج عا مرا كيه السو الكاة 311 
تجلى للأوهام بها » وامتنع بها عنها لل 00 
التوحيد الحق هو الله . و القائم به رسول الله » و الحافظ له و ا ا 


توحيده تمييزه عن خلقه وحم التمييز بينونة صفة .. 7-7(94-197-1١‏ اسوملم 
توحيده تمييزه عن خلقه وحم التمييز بينونة صفة ... 18-8480-476-451ه-الالا 
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ب 


ثم يقول الله : شغعت الملائكة ؛ وشفع الأنبياء » وشفع المؤمنون وبقى الو 


4 
جاءه ليه عفريت فمكنه الله منه تمكين فهر ؤز[ز[ز[ ز[ز[ ز[ ز [ [ [ [ [ 1 100000 


حاضر غيرمحدود وغائب غير مفقود اخ فاقة اكه وعد معدم و اال 53 
حبب إلي النساء والطيب و جعلت قرة عينى في الصلاة مال ‏ ألة 
حبب إلي من الدنيا النساء والطيب وجعل قرة عينى في الصلاة ل 
حتّب إل من الدنيا النساء والطيب وقرة عينى في الصلاة امسو ا ل 
حتب إل من دنياكم ثلاث : النساء 0 121010 
حتب إل من دنيام النساء والطيب » وجعل قرة عيني في الصلاة 0 ارين 
الح عينه يتجلي يوم القيامة في صورة ٠‏ فيُعرف ٠‏ ثم يتحوّل في صورة 0 يف 
حلال مهد حلال إلى يوم القيامة » وحرام تحد حرام إلى يوم القيامة فليا 


خلق الله آدم على صورته 00 
خلق الله آدم يوم الجمعة بيده مخطة مهاافو ‏ جاذئة القا الما لم27 


خلق الله ثلائة أشياء بيده : خلق آدم بيده » وكتب التوراة بيده 1 


4 فهوص الحا بشرع صا الدين 
خَلقَ الخلق في ظامة مج ا او 1 سم امد م ا 
خلقت أدم بيدي واه و وا فار امم ب 111 
خلقت المشية بنفسها » ثم خلقت الاشياء بها 141 
خترت طينة آدم بيدي ا[ 0 
خترطينة آدم بيده أربعين صباحا 0 00 

24 
داخل في الأشياء لا كدخول شيء في شيء خارج ا ا ل 
دليله اياته » وجوده إثباته ا عه نمو اله لأا مله اتا ا وا و ل 114 
دون الله عزوجل سبعين ألف حجاب من نور وظامة 00089 10000[ 
الدين والسلطان توأمان ا كا و 11 
زر 
ذاق من حدائقنا الباكورة ا 100000 
ذلك نى أضاعه قومه 00001 0 اا 
الراحمون يرحمهم الرحمان . ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء ذه 
رت زدني نحيرا ا ا ف فح ما لماك الا حرا الل 11 
رت زدني فيك تحيّرا معب ونا مجه الامو جتنم اطسو و 11/1 
رحم الله أخي لوطا » لقد كان يأوي إلى ركن شديد 0 
رحم الله امرء عرف قدره ولم يتعد طوره ا العم ل ب 1317 
الرحمان اسم خاض صفته عامة . والرحيم 6 عام صفته خاصّة 11 
رحمة الله علينا و على موسى ٠ ٠‏ لولا أنه عمل لرأى العجب كما ا ا ا 1 8514 
روا عل الرجل ا ل 101 
س 
سبقت رحمته غضبه ( رحمتي غضبي ) 010000111 ا ا 


0 عاء وسب القرآن في الفاتحة » وسرٌ الفاتحة 0 0 


ينال وهات للب ب ب ل ري 72 تت 114178 


سلامة القلب أن يلاقي العبد ربه . وليس في قلبه سواه ا 

سميع كله ؛ لا أن الكل منه له بعض اكد سو طم لسا و و دو ةم ا 111 
/ 3 

شفاعتى لأهل الكبائر من أَمَتى وطق لاوم اخ الاو 13 

شتبتنى هود وأخواتها 1[1[1[1[ذ[ 1[ 0 

شيطاني أسام على يدي لح مو ا تا طاو لس تلا 
و 

ظهر القرآن الذين نزل فيهم وبطنه الذين عملوا بمثل أعمالهم 000 ذا 

ظهره تنزيله وبطنه تأويله 0 ااا 00 


23 
عال في دنوّه » دان في علوّه » باطن في عين ظهوره ؛ ظاهر في عين بطونه برل 


عالم إذ لا معلوم ٠‏ وخالق إذ لا مخلوق ٠‏ ورازق إذ لا مرزوق لاي 
العبد المذكور الخاطب مغفور . ولوعمل من الذنب ما عمل 34 
العبوديّة جوهرة كنهها الربوبتة 0 ا 0 ااال 0 
عاماء أمتى كأنبياء بنى إسرائيل 0 0 
00 
عأمني ألف باب ٠‏ يفتح من كل باب منه ألف باب ل و ا ا 
علِنٌ ممسوس في ذات الله ا 


غير كل شىء لا بعزايلة البوطناطة شه رض وال التو مق 17 


فأمكننى الله منة 0000 0 0 اا 


سسب فوص الحم شرم صائن الدين 


فإن الله قضى على لسان نبيه (ص) : سمع الله لمن حمده ا ال 016 
لجعلتهم معادن لكاماتك ٠‏ وأركانا لتوحيدك »وأيامك ومقاماتك 0 
فشربئُه حتّى خرج الريّ من أظافيري » ثم أعطيت فضلي عمر 000000 
فعليه بنسبة حفظ الستين ؛ الحالة في أواسط سمة عيسى ا 
الفقر سواد الوجه في الدارين ا 1[ [ |[ اا 
من ذلك الوقت ما بُعث نين بعد ذلك إلا في مَنعَةَ من قومه اش ا 01841 
فهى [يعنى الأشياء] بمشيّتك دون قولك مؤقمرة ؛ وبإرادتك دون 81/8 
اسه تعالى] في قلوب عباده المؤمنين مموع لو اا ال لاد ل ل م 
ىه 
قالوا : يارسول الله » متى وجبت لك النبوة ؟ قال : وآدم ب بين الروح والجسد ٠١١.‏ 
قام بها ليلةكاملة برددها لم يعدل إلى غيرها حتّىطلع الفجر 1 
قام رسول الله لفغ حتى تورّمت قدماه ٠‏ شكرا لما غفر الله له 0 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي 1و 
قصم ظبري سورة هود 000002011 0 0 ا 
[ يس ] قلب القرآن مل ان قال ا ام سا ل م ا 71 
ك 

كان تزع إذا قدم له لبن قال : اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه 0000 
كان الله ولم يكن معه شي ء الام رقو ع عم 
كان رسول الله لفقا يبرز بنفسه لامطر إذا نزل ٠‏ ويكشف رأسه له لعفم 261 
كل ما في الكتب الإلمية في القرآن » وكل ما في القرآن في سورة المد يك 
كل ما ميزتموه [بأوهامك] في أدقّ معانيه فهو مخلوق مثلك » مردود اليم لض 
كل ما ميّزتموه بأوهامك فهو مخلوق مثلم . مردود إليم 1 
كال الإخلاص له نفي الصفات عنه عضا لد شك طن فاعسا م420 
كال الإخلاص نفي الصفات . لشهادة كل صفة أنها غير الموصوف ةا 
كلت من النساء أربع : هرم بنت عمران «وآسية امرأة فرعون . وخديجة . 

وقاضة 00000000 0 0 ااا 


كنت رجلّه الني يسعى بها ٠‏ ويدّه التي يبطش بها » ولسائّه الذي يتك به .. 


رس الزهاريت لفل 
كنت سمعه الذي يسمع به ب 000101-71‏ اا 
كنت سمعه الذي يسمع به . وبصره الذي يبصر به 010-153-580-808 
كنت سمعّه ١‏ وبصّرّه و لسانّه ورجله ويدّه اددع ف او ام 11 
كنت معه وبصره اا 
كنت كتزا لم أعرّف ٠‏ فأحببت أن أعز 000 00 
كنت كنزا مخفيا 0 
كنت كنزا مخفيا فأحببت أن أعرف . لخلقت الخلق لأعرف ل م 1 
كنتُ لسانه الذي يتكام به قم جوف وجاك كدو واامهاع رطا سا ا اه اال ف 0 
كنت نبيَا وادم بين الماء والطين الم رفو باتو رج الو لاس اس و 1 
كنهه تفريق بينه وبين خلقه . غيوره تحديد لما سواه السو اواو ج26 
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لأحون اسمك من ديوان النبوة بام ا ا كوه 
لأن أباك داود جاوى جرحه بود » فسمي داود 0 
لئن 71 ننته لأحونَ اسمك من ديوان النبوّة اعم عو مول ع لق مم م وا اراح 6819 
لا أحصى ثناء عليك ؛ أنت كا أثنيت على نفسك 0000 
لا تقوم الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الله , الله 51 
لا تقوم الساعة حتى لايقال في الارض الله الله مط و ل الم وه و 53 
لا تقوم الساعة حتى يكم السباع الإنس ويكام الرجل عذبة سوطه 211 
لا طاعة في معصية الله , إنما الطاعة في المعروف 00 
لان بعدي أده قد كول ولاما عه رشاع حل ةزوح ل الاو مر اتا لاوم ل ا 4ل ايم 1395 
لا يرال العبث تفوت إل بالنواقل حق أجبيئه + إذا أحبيله كنك ممفه ...وم 
لا يزال العبديتقرّب إل بالنوافل علد مط رامد الم اباو اسم لمع اك 83 
لا يعرف الله إلا بسبيل معرفتنا وج موف وق ووو كفا ل ا 1011 
لا يسعني أرضي و لا سمائي - الحديث 6[ [ز[ ز[ 1 ز[ز[ |[ 0000 
لك يا إلمى وحدانية العدد 00 
لكل شيء قلب ٠‏ وقلب القرآن يس 0000000 
م يسعني سماني ولا أرضي ٠‏ ووسعني قلب عبدي المؤمن بز 100000000000 


لما أسري به أتاه الملك بإناء فيه لين و إناء فيه خمر » ٠»‏ فشرب اللبن ا 51257 


ويل فموس امام رم صائن الرين 
لما خَلّى الرجم” » قال : أنا الرحمان وأنت الرجم ٠‏ شققت امك من 0000 
ما رأى في النوم أنه أني بقدح لبن» فشريه وأعطى فضله ع ا م 21123 
لنا حالات مع اس منحن هو وهو نحن ؛ وهو هواء ونحن نحن 115-15 
بط على الله ا اا 1 
لو جتمع أهل الكتب الأربعة لحكمْتُ علي كل منهم بكتابه ما 3 
و أنم يتم بحبل ( رجلا ) إلى الأرض السفلى شبط على اله روف نكف 
لو دليتم يحبل لحبط على الله 1000100 ااا 
لو دخلتموها لم تزالوا فها إلى يوم القيامة ا ل ل ل اث 
لو ضير اراق العجب » ولكن أخذته من صاحبه ذمامة امام سس 54م 
لولاك ك لما خلقت الأفلاك ما الاب سو ف مو ا 58 
لي مع الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرّب ولا ني مرسل ف ال ع 

1 

ما أرى في تركم تأبيره مضرّة ا ل ا 131 
ما ترددت في شيء أنا فاعله » تردّدي في قبض عبدي المؤمن ؛ يُكره 0000 
ما فى القرآن آية إلا ولا ظبر وبطن اتا مس ف اخ اسن ناه اما ام 1011 
ذا ألثر ووب الأرنانا ا ل 
ما هلك امرؤ عرف قدره مك ال ل مما ورا ا او ل 110 
ما وسعني ارضي ولا سمالي وا لقا نل م اط خسم ال 51970 
مر أرضي و لاسماني » و وسعني قلب عبدي المؤمن بالامس م ع ملم 5117 
مثّل الب - صدوالله عليه وسام - النبوَةً بالحائط من اللبن العا ا ا 131 
مد حاب الله ا ال 
مرحبا بابنة نىّ * أضاعه ( ضيعه ) قومُه ااا 
المصلي 0 ريه ب ل ل متب لوقه اجام ا 10 
مع كل شيء لا بمقارنة » غير كل شيء لا بمزايلة 8-1718 1ه-011-1955-44 
معرفتي بالنورانتّة معرفة الله » معرفة الله معرفتي ٠‏ لانن 
0-0 التوراة التي لم تغير : إن موسى لثيه سأل ربه فقال ل ل 3 


راد علوما يغنيه عن المكاسب العادية وترقيه إلى أعلى المنازل العادية 4 
وال ا 0 0553 


مر الزعارت لال لل ل لل سس سس بيب 0088 


من رانى فقد رآني الحق فإن الشيطان لايتكون بي لاش مط حا عام مج 5096 
من رانى فقد راى الحق مم ااا اح الاو لاا ا و إحو0 5 
من رآني في المنام فسيراني في اليقظة , ولايتمئل الشيطان بي 888 
من رن في المناء فسيراني في اليقظة - أو لكأنا يان في اليقظة ال :859 
من رآني في المنام فقد رآني ٠‏ فإن الشيطان لا يتمثل بي في نوم ولايقطة رن 
من رآني في المنام فقد رآني ١‏ فإن الشيطان لايتخيّل بي (لابتمثل بي) 1 
من رآني في النوم فقد رآن في اليقظة فإنَ الشيطان لايتمقل على صورتي ..... 590 
من عرف نفسّه بالاحتياج » عرف ربّه بالغننى » ومن عرف نفسّه 7 
من عرف نفْسَه ( فقد ) عرف ربّه للد لع 13151و 
من عمل بماعام ( يعام ) ورَثه الله عام مالم يعام 1 1[ [ [ [ [ [ 1 1 0000 
موجود لايخنى ٠‏ يطلب بكل مكان ٠‏ ولم يخل عنه مكان طرفة عين 2217 
* 5 0 
الناش أبناءُ ما يحسنون ا ماو ااام اووس امرك مدي الا 
الناس عالم أو متعام والباتي همج اق الم 1 
الناس عالم ومتعام ومابين ذلك همج لاخير فيه [ز[زز [ز[ ز[ز[ز[ ز[ز[ز[ |[ 000111 
الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا ا 
نحن الوجه الباتي بعد فناء الأشياء وو د اه 1 
نحن الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها وا اس 91 
نصرت بالصبا وأهلكت عادبالدبور ا 0 
نعوذ برضاك من “مخطك وبعفوك من عقابك م المع اا 
نعوذ بك منك م و مج نو كلا ا أ ممواء ا وائق ران عام قط كو مد مق 1 واو يت اه 
هم 
الحاء تنبيه للثابت ٠»‏ والواو إشارة إلى الغائب 9 0 00000 
هذا جبرئيل أتام يعامم دينم لط ووو حمس لولاستينات س0 
8 (الثوم) شيجرة أكره ريحها ال ايا 
وإ 


وآخر من يشفع هو أرحم الراحمين تالو تر متها ابا و لل ال ل 7 


سسسب سسب ب ب سح صوص الحام برع صاش الرين 


ما شفاعتي ففي أصحاب الكبائر . ماخلا أهل الشرك والظام 0 
وبي يسمع ويبصر مممم ممم ملو ممم م وموم ووم ممم وم ممم ممم م ل لمن !06151 
وجعلت قرّة عينى في الصلاة 10 1 ااال 
وسرّ البسملة كلها في بائها وسر الباء في النقطة التي تحتها . وأنا النقطة تحت الباء ٠١7.‏ 
الولد سر أبيه 10 007 
وما تقرب إِإَ عبد بمثل ماافترضت عليه ٠‏ ولايزال يتنفل لي حتى أحته لم 
وما حدّثت به انفسها اال 
وما يزال عبدي يتقرب ِل بالنوافل حتّى أحته ٠‏ فإذا أحببته كنت سمعه 7 ون 
وهو الشىء بحقيقة الشيئية ل ا ا 51 
و مشرعل ما عليه.مات 9ب 0 0 0000 

يٍِ 
5 العدد 10110101 اا 
| اسرائيل قلب كل انسان حيث ماله فاجعلوا أموالم في السماء م 
ا 0 إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا اجو ارد ا العا لف ا را 
يا داود إني أشدّ شوقا إلهم لا ل ا 

يا رب أقريب أنت مني فأناجيك ؛ أم بعيد فأناديك ؟ 0 
يا علي أنا وأنت أبوا هذه الأمة ا ماد ما لالم امو الال ال اديه 
يا علن - التوحيد ظاهره في باطنه ٠‏ باطنه في ظاهره ا يي 
يا من احتجب بشعاع نوزه عن انواظر خلقة ةلح 1 
با موسى أنا جليس عبدي حين يذكرني ل 
يبعث كل عبد على ما مات عليه 5 
يرحم الله موسى ؛ لوددت أنه صبر حتى يقص الله علينا من أخبارها 2431 
يس قلب القرآن 000 0 0 0 0 ااا 

ع ا 


فين الأقان لي م 02 1111 


إفة 
فمرس الآثار 4 

أحدٌ بالذات ؛ كل بالأساء ا ا 
إذا شهدنا شبد نفسه ,عشهد سمعه وبصره لوووط تاو وما الحو طاو املف 4 1081 
الاستواء معلوم . والكيفيّة مجهولة ٠‏ والإيمان به واجب ٠؛‏ والسؤال عنه بدعة . ؟لالا 
اسنّسنَ ذاورّم ونفحّ في غير ضرم ا 
أطيب الطيب عناق الحبيب 009[ |[ ز [ز 1 0 
إعلم | نّ فلك الولاية هوالفلك الأعظم ا حيط الأتم العقلي 0000000000 
الأعيان الثابتة ما مت رائحة الوجود أبد ا ا 1 
الأعيان على عدهها - مع نسبة الوجود إليها - مطلقا 00 
الإمكان حرف معجم مرسوم بنقطة الفقر ال 10107 
لعا م سي اي ل لعل الاقم 

ن الأعيان الإمكانية - بماهي إمكانية - برزخية بين الوجود والعدم ين 

نَ اسه أعطاذ فى التصرّف منذ خمس عشرة سنة ٠‏ وتركناه تطرفا 0000 0ك 

ن الله خلق آدم 5 آدم الحق الحقيقي الحمدي ‏ على صورته 1 0ك 

ناد ل رف ل سه بن دادع ل 5537 
إنَ أوّل البُغية آخر الدرك » وآخر الدرك أوّل البغية 1701 
نس يط الي والوجود البسيط كل الوجودات بوجه أعلى 000000 
إنَ بيتي هذا لايقوم على يدي من سفك الدماء 11[ [ذ[ذ[ذ[ [ [ [ [ 001 
إن تمام الشيء وكماله في مقابله مقن ةوارور لق لاسو او 1 


إن التوحيد لمو إسقاط الإضافات و ا ل ا 


سسب قتهوص الحم شرع مان المي 
إنَ جبرئيل عند العرفاء هو ما يختض أمر سلطنته بالفلك السابع ومادونه ... 0107١‏ 


إن الرحمة الرحمانية يمنزلة المادة المنتشرة . والرحمة الرحيمية بمنزلة الصورة 3 
إنَ سائر أقسام الكليات موجود بوجود النوع عينه في الخارج 1117 
إن العالم كله متائل بالجوهر» فهو جوهر واحد م 1 
إنَ العم يلازم الوجود , ولا يفارقه أصلا خا ما ا إقازة 
إن العين الإمكانية - يما هي إمكانية - برزخة بين الوجوب والامتناع 11 
إنَ القابل لايكون فاعلا امامو اموه امم عد موا عالط لووول الو م ل 1/81 
إن القطرة إذا وصلت واتصلت بالبحر ودخلت فيه فلا ينتبى سيرها بلا 
إن كل اسم إلهي يتستى بجميع الأسماء الإلميّة ويُنعت بها ... عم 
إنَ كل اسم على انفراده مسمّى بجميع الاسماء الإليّة كلها مو شام ال 101 
إن الكمال هو كشف التفصيل في عين الإجمال اق سا الما 17 
إن للريوبيّة سرا » وهو أنت ا لام 
إن ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن ٠»‏ و إنّ المراد منه أمرآخر .. 845 
إن انحدّث إذا قرن بالقديم لم يبق له أثر 0 1 1 011 
إن المعارف والأوصاف التى يعرف الله تعالى بها لايعرف إلا به وبنوره 1 
إنَ الملائكة الثي نازعوا آدم هي ملائكة الأرض والنَ والشياطين مسد 1 1115 
إنَ هذا الفلك - يعنى فلك المنازل - أحد الغانية الحملة والسبعة التى تحتها .. 184 
إن الوجوب و الإمكان ظاهرا الوجود والعلم 5200000006 0 
إن الوجود العللي حدّ نام للوجود المعلولي . والوجود المعلولي حد ناقص للعلي .. ١١١‏ 
إن الوجود المطلق فعل الحق الحقيقى تعالى ‏ والوجود المقيد - أي با هو 11 

إن الو فوق النب والرسول 0 
5 الوم والخيال هما المانعان عن إدراك الحقائق . فيجب عزهما عن الحم 0 
إنما جوّعني لأبي وك ولد وم واو و ل ل ا 11 
نه ثبت في الأخبار الإلحيّة و أن العبد يذنب الذنب ويعام أنَّ الل 
انه |أعيرالمؤضين] كان تعن امعان #الفقون: ين ارما 00 
نه نحلتة النفس بِقَرَية العكس لابوا موس كن الها دعو ارو اام ا 11031 
ئها 0 هي التي لايكون أفعالها إلا على وتيرة واحدة و قي ووه 


إنهما [ ضميري المتكام وا مخاطب ] أعرف المعارف في صناعة آداب الألفاظ .. 308 
إفِ رأيت رسول ألله لاله فسألت ا نَ الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ 0ت 


فين الأعان بج جيرج و ف تل ب لت 27777777 لا 


إن على عم لم يحصل لك عن ذوق كا أنت على عم لاأعامه أنا ما 13 
أي شأن يبديه » لاشأن يبتديه 0 1 ااا 
بسيط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى وليس بشيء منها 000 
سيط الحقيقة كل الأشياء بوجه أشرف وأعلى لل م 0(108-م5؟- كلام 
بضدها تتبن الأشياء ااا ل 
البقرات استفاد يوسف من لفظه آني قريب ا ل ل ا 1 وه 2 5091717 
بإى ٠‏ ولكنهم أليسوا بعبادي ؟ ل مسن برطو لف ا 3 
التوحيدُ إسقاطٌ الإضافات 0 
الثلاثة التى عليها مدار الظهور والبروز و إيجاد الممكن وإثبات الحدوث 00 ليق 
الحاء له الكثرة الكماليّة والسعة الأسمائية 0 
الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة متقضية ٠/01...‏ 
الحروف منزلة طبائعها بأوضاعبا الطبيعية من تطابق معانها منزلة صورة 00000 
دع النفسٌ على رب النفس » واعبد ربٌ النفس بلانفس ا 180 
ذوات الأسباب لاتعرف إلا بأسبابها ا الفط باك عم ناخ 5 
روينا عن ابن مسرة الجبلى - من أكبرأهل الطريق علما وحالا وكشفا ا 
سنيلات استفاد يوسف من لفظه سّنة بلاء 000000 0 0 0000000 
شنشنة أعرفها من أخزم 1 
الشوق يسكن باللقاء 3 والاشتياق يزيد ماه 3 م تمزه روات 1 2 6 لالد و يي 52717 
الثىء إذا جاوز حدّه انعكس ضده نوين ا د به ونان م و 6 
الصفر بياض يتبيّن فيه كل مفقود . وسواد يعدم فيه كلل موجود 1 0 ا 0 
ضتعتموني واضعتم قو و وصيّتي عع ماح لوطا ااام ما 1 اولاق الور الع 111 


الج جب حماست ار لم سج ع عن الفيوض اقام شرع صائن الدين 


لظامة قد تطلق على العام بالذات » فإنها لاتكشف معبها غيرها بورض 
لعامم فتح أبواب لام التفصيل في التعين الاستجلائي 00 
العام كله يجموع أعراض فهو يتبدل في كل زمان لاسو بم م سس ا 217 
لعجز عن درك الإدراك إدراك محم لاوحالا ووه لل 1307 
لعدد عند الخروج من مرتبة الاثنين يتدرج في الأخذ إلى الوحدة 0 
لعرش احمول هو الملك ؛ وهو محصور في جسم وروح وغذاء ومرتبة 00008 ورين 
العشرة هي الواحد الجامع الظاهر بصورة وحدته الزوجتّة 0000 
عين لا ترى ١‏ قلب لايفجع رق اواللا امم لم سام اس قم 
العين الواحدة التى لحقتها العبوديّة وصارت مسماة بالعيد . هو الحق ار 
العين واحدةٌ . والحم مختلف ا 
الغاية سابقة عاما وماهية . ولاحقة وجودا وعينا 1000 
الغاية علّة عليّة الفاعل 1 ذ1[1ذ1[1[1[1[1 |[ ز[ذ[ز[ز1[1[1[ |[ 1100101 
فأوّل موجود ظهرفقير مفيّد موجود يستى العقل ؛ ويستى الحق الخلوق ا 
فيضدها يتبيّن الاشياء امح لمتشت وااو الوم تمه وعم طامط لمن لد جد لم114 
القاف له الوحدة الججعيّة 0 اا 0 
قال سبل - رحمة الله عليه - حين سئل عن النفس لاد للم و 0 
قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته ..... 1 0000 
قل للشيخ أبي مدين بعدالسلام عليه : يا أبامدين . لم لاتعتاص علينا شيء 7 ارك 
قلبٌ يسع القديم كيف يحس باحدث موجودا ع ال 1ه 
كان الله ول يكن معه شيء . والآن كما كان 0 
كل ممكن زج تركبي 000000 0 
كل يرجع إلى اصله اا الم لا مام ود أ مار و ماما ع و 0177 1186-1 
كلام ميح في مرتبته وفي هيكله وقامته » لمن انتهى أمره دون ال 1 
كل جمع مؤنث ا او ا امس ال ا ا 50017 
كل مايفعل الحبوب محبوبٌث ا 000لا 


م مجالس ملك الملك ؟ 00000 


هرس ١‏ لأثار 


كنتت وليا وآدم بين الماء والطين فمممة م ة ةم ةم مم ةم نمم ة ةر مم مير ءة يا نينر يجين 
للربويتة سرّ وهوانت 0 او لماوعل او عا عا او 
للعبد باسماء الله تعالى تعلق وتحقق وتخلق 211101101111010 
لما طلب عقلي الرياسة على العقول والتقد.م قرع بهمته باب القديم ... 
لو أنَ العرش وما حواه مأة ألف ألف مرّة في زاوية من زوايا 000 
لو وضع العرش بما احتوى عليه في زاوية من زوايا قلبه لما احشس 1 
لون الماء لون إنائه لهل جمسمه ة فوع اقح حك و فطلو للح ل وج ا وا 
ليس لامؤمن نفس .نفس المؤمن دخلت في البيع سل عا وم ا 
ليس وراء عبادان قرية «اما جوم م مم ل هاوه هه ره ةمل ررم رن 
لا تتصرّف ؟ فقال أبو السعود : تركت الحقٌ يتصرّف بي كما يشاء 0 
مكانك » تحمدي ٠‏ أو تستريحي ا 
من كشف التفصيل في عين الإجمال فهو الكامل كاوه لان قد ا 


هو خالق العدم » كما هو خالق الوجود وو 1 
وأعلى انمخلوقات في هذا الكشف والمعرفة المعدن والجماد 5070700 
واجب الوجود بالذات واجب الوجود من جميع الجهات 0 
وجود الخاضة يستلزم وجود صاحها ان عمق ا مداو دكا كوا مو 


الولاية أعلى من النبوّة اطق واه مال لووط ادو لاه ةي 
الولد سب أبتة 0 
ولهذا ما ادّعى أحد من العام الربوبيّة إلا الإنسان 211111117ظ12 
وما كل ما أملت عيون الضبي يُروى 0 
يارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟ وا تو وان اود 1 
يارب فاجعل بنيانه على يدي من هو متى عوط باط اه 
يداك أوكتا وقوك تفخ ...ددس حمم نم م ا ا 
يسكن بماء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه 2320000 
يستّى العام بالذات ظامة ب ا ا ا يي 


9 
رف 


لساك 


184 
م 
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لني 
4 
نادف 


(5 


9 ٠. 
فموس الحم شرع صاش الرين‎ 


فمرس الأشعار العربية 4 


إذا شاءً الإلهٌُ يُرِيدُ رزقا 
وإن شاءَ الإلهُ يريدُ رزقًا 
فقولوا 
يريد زيادة ويريد نقصا 
فبذا الفرقٌ بيهما » فحقّق 


مشيئته إرادته 4 


771-477-7 لاترم في شمسها ظل السوى 


فسن 
دنا 


يلك 
يلق 
لق 
بلق 


اع 


17 
0 


أريدك لا أريدك للثواب 


من الآيات آيات الركائب 
فأمَا القائمون فأهل عين 


انا صب » ودمعٌ عينن ‏ صت 
فالجور عدل منم 2 وصدودكم 
حسب انحتٌ تلدّذا ‏ بغرامه 
خر انحتة لا يشم نسيملها 


7*7 


3 


#* 


#* 


* 


مز لما ها انها 


وبضدها2 تتبين الأشياء 
لهُ . فالكونٌ أجعه غذاء 
لناء فهو الغذاءٌ كما يشاءٌ 


بها قد شاءها . فهى المشاء 
وليس مشاءه إلا المشاء 
ومن وجم ء فعيثْهما سواء 


فهي شمش وهي ظل وه فيء 


أريدك 


ولكني للعقاب 


سوى ملذوذ وجدي بالعقاب 


ومنهم قاطعون بها السباسب 
وأما القاطعون هم الجنائب 
فتوح غيوبه من كل جانب 
عدوا فالعذاب في الح عَذب 
وصل , ويُعدكم لدي تقرّب 
من كل ما يبوى وما يتطلبُ 
من كان في شىء سواها يرغبث 
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يق سقط اختياري مذ فنيتٌ بحببم »* عتّي » فلا أرجو ولا أتطلّث 
ينا ليس الحت حقيقةٌ من يشتهي * أو يشتكي أو يرتجي أو يرهبث 
٠ ٠ 46‏ ؤق القرب تتيعيدق عن ]دراك ذاته. * -ومالي سوق 0 النزهية مطلب 
نض جورواوصدوا وامجروا مضناكم * وتباعدوا ما شئتم وتجتبوا 

9 كبر الرديني نحت العجاج * ل ا 
يضرف اقامت على مَلك الطريق فلكه * لحاء ولمنكوب المطايا جوانبه 

17 الأنت مُني قلبي وغاية بغيتي * وأنهى مرادي واختياري وخيرق 
قف وخلعٌ عذاري فيك فرضي وإن أبى اقترابي قومي ؟؛ والخلاعة ستتي 
حدق تعانقت الأطراف عندي وانطوى * بساطٌ السوى عدلا بحم السويّة 
7 0 بدت باحتجاب فاختفت بمظاهر * على صِبْْ التلوين في كل برزة 
57 وإن فتن النّاك بعض محاسن * لديك . فكل منك موضع فتنة 
08 فلو كوشف العُوَادُ بي وتحققوا من اللوح ما متي الضياية» أبقت 
8 الا شاهدث متّى بصائرهم سوى * تخلل روح بين أثواب متت 
47 أَغَارٌُ علييا أن أهيم بحها *# وأعرف مقداري فأتكرُ غيرقٍ 
2-007 وعاد دعاوى القيل والقال وان من *« عوادى دَعارٍ صِدفها قصدٌ شمعة 
0 أنيت بيوتا - ل تّتل- من ظهورها * وأبوابها عن قرع ميلك ست 
1717-4 و مج سبيلي واكتم اهتدى * ولكتًا الأهواء عّث . فأعمت 
03204 يشاهد مني حسنها كل ذرّة * بها كل طرف جال في طرفة 
قل وم أحك في حبيك حالي دمن * بها لاضطراب ١‏ بل لتنفيس كربي 
069 ويحسَنٌ إظهارٌ التجلد للعِدَى * ويقبح إلا العجز عند الاحِبّة 
1ذآ2, و يمنعني شكواي حشْنُ نصيُري * ولو أَشْكُ ما بي للأعادي لأشكتٍ 
2064 وعقبىصطباري في هواك حميدةٌ * عليك . ولكن عنك غير حميدة 
076 فأوهمتُ تبي أن شرت شراهم * به سرّسري في انتشائي بنظرة 
*05 وفي حان سكري حانَ شُكري لفتبة * بهم تم لي كتمي الحوى مع شُهرني 
وولولا حاب الكون قلت . وإنما * قيامي باحكام المظاهِرٍ مسكتي 
571-017-916 2لا تنكر الباطل فى طوره * فإئه بعض ظبوراته 
51-7 ل مت كا + حتى توفي حقٌ إثباته 

لض فالحق قديظهر في صورة * يُنكرها الجاهل في ذاته 


لوتكا 


9غ-8م8ك- 


٠١-8 


رونا 
5 
ارم 
5 
دنا 
عرض 
5 
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شربتُ الحُتّ كأسا بعد كأس 
ممبت لمن يقول : ذكرت ربي 


لادفع عن ماثر صالحات 
وإعطائي على الإعدام مالي 
وقولي كاما جشأت وجاشت : 


فإن قلتٌ بالتنزيه كنت مقيّدا 
وان قلت بالأمرين كنت مسدّدا 
فْن قال بالإشفاع كان مشرك 
فإياك والتشبيه إن كنت ثانيا 
فاأنت هو بل أنت هو وتراه في 
الحق لا تحد 
باطنا فربٌ 
لا يكاد يخنى 


فإن يكن 
0 فباطنٌ 


آية 


وفي كل شيء له 
فيحمدني وأحده 
ففي حال أُقَِرٌّ به 

فيعرفني وأنكره 

فأنى بالغنا. وانا 

لذاك الحقٌ أوجدنى 

بذا جاء الحديث 5 

ستبدي لك الأُيَام ماكنت جاهلا 
فأنت عبدٌ . وأنت ربٌ 

وأنت ربٌ ٠‏ وأنت عبد 


فكل عقد عليه خض 


+« لجا اجو 


«* 


فهو الحم بحرم ماش الدين 
فا نفد الشراث ولارويث 


وأخذي الحمد بالثمن الربيح 
وأحمي بعد عن عرض صحيح 
وضرب هامة البطل المشيح 


وإن قلت بالتشبيه قلت محدّدا 
وكنت إماما في المعارف سيّدا 
ومن قال بالإفرادكان موحّدا 
واياك والتنزيه إن كنت مفردا 
عين الأمور مسرّحا ومقيّدا 
وباطن الرت لا يعد 
وإن يكن ظاهرا فعبد 
وظاهرٌ لا يكاد يبدو 
تدل على أنه واحد 
ويعبدني | وأعبده 

وفي الاعيان اججده 

وأعرفه فأشهده 

أساعده واسعلاة 

فأعامه وأ وجكناة 

وياتيك بالاخبار من اتزود 
لمن له فيه 
من له في الخطاب عبدٌ 
بخّله مَن سواه 2 عفد 


انتَ عبد 


عقد 


رس الأشعار 


3 فهوالكون كله 
34 قام كوؤيكونه 
ع فوجودي غذاؤه 
1 فبه منه إن نظر 


02020 فللواحد الرحمن في كل موطن 
لضن فإن قلت هذاالحق قدتلصادقا 
كن وماحكمه في موطن دون موطن 
لهل إذا ما تجلى للعيون تردّه 
20201 ويقبل في حلي العقول وفيالذي 


كل فالحق خَلق بهذاالوجه فاعتيروا 
8 من يدرما قلتٌ م يخذل بصيرته 
0/7 رقٌ الزجاج ورقت الخمر 
0 فكأنما خمرٌ. ولا قد 
61 لاتقل دارها بشرقى نجد 
11ظ فلها منزل على كل ماء 
:0 وقد بان لك220 السيّ 
01 وقد أدرج في الشفع 


4 وكلث إلى انحبوب أمري كله 
7١-8‏ أقول وروح القدس ينفث في نفسي 


2050 «ع التصوّف والفضل الذي اشتغلت 
06 وخ على دير داري فإنَ با 


20606 واشرب معتّقة من كفا كافرة 


وهو الواحد الذي 
ولذا قلت نغتذي 
وبه نحن نحتذي 
ثُ بوجه تعوّذي 


من الصور مايخفى وماهوظاهر 
وإن قلت أمرٌ آخرٌ أنت عابر 
ولكنه بالحق للخلق سافر 
عقول ببرهان عليه تثابر 
يسمّى خيالاوالصحيح النواظر 


ولبس خَلقا بذاك الوجه فادكروا 
وليس يدريه إل من له بَصَر 
وي الكدرة لايق ولا ندر 
فتشابها ٠‏ وتشاكل الأمر 
وكأنما فدح » ولا خثر 


كل نجدٍ للعامرّة دار 
و على 0 دمنة اثاز 
وقد اتّضح الأمر 
الذي قيل هو الوتر 
فإن شاء أحياني وأن شاء أتلفا 


بأنَ وجود الحق في العدد الخس 


به جوارح أقوام من الناس 
الرهبان ما بين قيس وثشتّاس 
تسقيك خمرين من لحظ ومن كاس 


0 فهوس ا حار شرع مائن الرين 
37 فالكل في عين النفس * كالضوءفي ذات الغلس 
1 والعم با لبرهان في * سلخ الهار لمن نعس 
3 فيرى الذي قد قلثّه * رؤيا تدل على النفس 
ا ولقد تجلى للذي *« قدجاء في طلب القبّس 
3 فرآه نارا ٠‏ وهو نو * رفي الملوك وفي العسس 
37 وإذا فهمت مقالتى * تفهم بأنك ‏ مبتئس 
ب لوكان يطلب غير ذا * لرآه فيه ومانكس 
8 يا خالق الأشياء في نفسه * أنت لا تخلقه ‏ جاممٌ 


06 تخلق مالا ينتبي كونه في * لك فأنت الضيّق الواسع 
لض لوأنَ ما قد ختق الله ما * لاح بقلي دللجره الساطع 
لمن من وسع الحقّ ففاضاق عن * خَلق ؛ فكيف الأمر ياسامع 


م0 و إذا ما سمعتم * ما أتيت به فَعُوا 
058 ثم بالفيم فصّلوا * عمجمل القول و اجمعوا 
0 ثم مُتوا به على * طالبيه لا تمنعوا 
04 هذه الرحمة التى +« وسعتكم 2 فوسّعوا 
01 لا تضتوا به على * طالبيه فتمنعوا 
ل ظاهر لا يكاد يبدو * وباطن لا يكاد يختى 
10 إنما الكون خيال * وهو حقٌ في الحقيقة 
0 والذي يفهم هذا * حازأسرار الطريقة 
نلك فلا تنظر إلى الحق * وتعريه عن الخلق 
؟4و؟ ولا تنظر إلى الخلق *# وتكسوه سوق الحق 
نلك ونرّمه وشههه * وفهني مقعدالصدق 
كن وكن في الجع إن شئت * وإن شئت ففي الفرق 


نمرس الأشعار 


لخن تحز بالكل - إن كل 
لضن فلا تفنى ١‏ ولا تبقى 
م ولابلقى عليك2 الوح 
10 إذا دانَ لك الخاق 
10 وان دانَ لك الحق 
600 فحقّق قولنا فيه 
10 فاني الكون موجود 
رليث وماخلقٌ تراه العين 
140 ولكن مودّع فيه 
05 فوقتا يكون العبد ربا بلا شك 


05 فإن كان عبدا كان بالحق واسعا 
5/١‏ لثمن كونه عبدايرى عين نفسه 
1 ومن كونه ربا يرى الخلق كله 
الا ويعجز عيّا طالبوه 2 بذاته 
11 فكن عبدرت », لاتكن رت عبده 


6)| خفيت ضنئ حتّى لقدضل عائدي 
06 وعَنوانٌ مافها لقِيتُ وما به 
064 وما عثرت عينٌ على أثري 2 ولم 
17-37 ما بين ضال المنحنى و ظلاله 
02005 هوالحت فاسام بالحشا ما الحوى سهل 
5918-5-4 فقل لقتيل الحتٍ : وفيت حقه 
04 وفي حبّه بعت السعادة بالشقاء 


امه تعضّ ندامة كفَيكٌ م 
يلف وتخللت مسلك الروح 2 متي 
لفن فإذا ما نطقتُ كنت حديثى 


ااا ما بين ضال المنحنى وظلاله 


تبدّى قصب السبق 


سي في غير ولايلقى 
فقد دان لك الحق 
فقد لايتبع الخلق 
فقولي كله الحق 
- تراه- ماله نطق 
لهذا صَورُهُ حِقٌ 


ووقتا يكون العبد عبدا بلا إفك 
وإن كان ربا كان في عيشه ضنك 
وينّسع الآمال منه بلا شك 
يطالبه من حضرة الملك والملك 
لوا قط لاروك بي 
فتذهب بالتعليق في النار والسبك 


وكيف يرى العُوَادُ مَن لا له ظل 
شَقِبِتُ وفي قولي اختصرت ولم أغل 
تدع لي رسما في الموّى الأغينُ التُجل 
ضل المتيّم واهتدى بضلاله 
فا اختاره مضنى به وله عقل 
وللمدعي هيهات ما الكَحَل الكحل 
ضلالا وعقلي عن هداي به عقل 
تركت مخافة المنع | السؤالا 


وبه سمي الخليلل خليلا 
وإذا ما سلكت كنك غليلا 
ضل المتيّم و اهتدى بضلاله 


.0 نور عرو داواالنين 
44 بقائي شاء ليس هم ارتحالا *# وحسن الصبر زموا لا الجالا 
14 لبسنَّ الوّشىن لامتجّتلات * ولكنكيٍ يصّنَ به الجالا 
1 فراقٌ ولكن فيه قد جمع الشثل * ويجرٌ ولكن منه يكتسب الوصل 
3 بدى لك سر طال عنك اكتتامّه * ولاح صباحٌ كنت أنتَ ظلامه 
ِ وجاء حديتٌ لايمل ساغه * شبنٌ إلينا نثرُه ونظامُه 
1 إن بني ضرجوني 2 بالدم * شنشنة أعرفها من أخزم 
66 إن لله الصراط المستقيم * ظاهر غير خفن في العموم 
إلى في كبير و صغير ‏ عينه * وجهول بأمور وعليم 
1 ولهذا ‏ وسعت رحمنه * كل شَيِءٍ من حقبروعظيم 
014 فن ثم ؟ وما ثمّه ؟ * فعين ثمت. هو ممه 
لطلك من قد عمّه خصّه * ومن قد خصّه عمّه 
014 فاعينٌ سوى عين * فور عييه ظمة 
013 فن يغفل عن هذا * يجد في نفسه غتَة 
01 ولايعرف ما قلنا # سوى عبد لدهضّة 
1 فالكل متا ومنهم * والأخذ عنا وعنهم 
وفك إن لم يكونون ما * فنحن لا شك منهم 
لمك يا عين غيب الله يا نور المدى * يا نقطة الخط البديع الاقوم 
781-0١‏ يا معدن الاسراريا كنز الغنى * ياهمشرق الانوار للمتوسم 
001 يافائح الأمرالعظيم وخا تم ال * -خلق البديع ونكتة ‏ لم تفهم 
01ه-781 اقرأكتابك قدكفى بك شاهدا * يهديك منك بعلم مالم تعلم 
14 وافقّه رسوم هياكل قد انزلت * ينبتك عن سرّ الكتاب المبهم 
31 يا عين غيب اللّه يا سر المدى * يا نقطة الخط البديع الاقوم 
01 مهنأك هذا سر ما يفني فدع * عنك التلفّت للحديث الموهم 
44 وأبرح مايكون الشوق يوما * إذا دنت الخيامٌ من الخيام 
لشف ونحن لهكا ثبتت * أدلتناو نحن لنا 


5 


وليس له سوىكوني 
في وجبان : هو وأنا 
ولكن ف مظهره 
فداء نبي ذَعح ذيح2< لقربان 
وعظمه اله العظيم عناية بنا 
ولاشكَ أن البْدنَ أعظم قيمة 
ديك هري كنات بلاقة 


1 تدر ان الامر فيه مرتب 


81-57-44 فلاخلق أعلى من ن جماد وبعده 


1 
515- 
3 
0 
1 
57 


للكنا 
للحن 


2201 
لكل 
لكل 
4ك 


يدك 


وذوالحش بعدالنبت والكلّ عارف 
وما :المسَقن آدما فقتد 
بذا قال سمل والحقّق 2 مثلنا 
فن شهدالأمرالذي قدشهدته 
ولا تلتفت قولا يخالف2 قولنا 


م الصم والبع الذين أق بهم 


فم يبق إلا الحق لم يبق كائنٌ 
بذا جاء برهان العيان تماارى 


فلم يبق الأصادق الوعد وحده 
وإن دخَّلوا دار الشقاء فإنهم 
نعيم جنان الخلد فالامر واحد 
فالكل مفتقر ما الكل مستغن 
فإن ذكرت غنيًّا ل افتقاريه 
فالكل بالكل مربوط. فليس له 


أدين بدين الحت أن توجبت 


د 


فتحن له كتحن بنا 

وليس له أنا بأنا 

فحن له ككثل إنا 

وأين ثواج ج الكبش من نوس إنسا 

أو به ل أدر من أي ميزان 
وقد نزلث عن ذيح كبش لقربان 
“مخيص كبيش عن خليفة رحمان 
وفاءٌ لإرباح و نقض للسران 
نبات على قدرٍ يكون وأوزان 
بخلآقه كشفا وايضاح 2 برهان 
بعقل وفكر أو قلادة إيمان 
لأنا وإتاهم بمترل إحسان 
يقول بقولٍ في خفاء وإعلان 
ولاتبذر السمراء في أرض عميان 
لأسماعنا المعصوم في نض قرآن 


بائنٌ 


فا ثم موصول 0 وما ثم 7 
أعاين 


بعيني إلآ عينه إذ 


وما لوعيد الحق عينٌ 
على لذة فها نعيمٌ ‏ 
و بيهما عند التجلي تبائن 
وذاك له كالقشر . والقشر صائن 
هذا هوالحقٌ قد قلناه لانكنى 
فقد عامت الذي بقولنا نعني 
عنه انفصال خذوا ماقلته عنّى 


ركائبه ٠‏ فالحت ديني و إيماني 
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لقدصار قبي قابلا كل صورة 
وبيت لأوثان : وكعبة طائف 


عن ماءمريم أوعن نفخ جبرين 
تكوّن الروح في ذات مطهرة 
لأجل ذلك قد طالت إقامته 
روح من الله لامن غيره فلذا 
حتّى يصحّ له من ربّه نسب 


اسه طيّره جسما ونزهه 
فلولاه و لولانا 
وإنا أعبِدٌ ‏ حقًا 
وإنا عينه فاعلم 
فلاتحجب 2 بإنسان 
كي حقا وك خل 
وغذ خَلقه منه 
فأعطيناه ما يبدوا 
فصار الأمر مقسوما 
فأحياه الذي يدري 
فكنا فيه أكوانا 
وليس بداخم فينا 
الحد لله الذي 2 بوجوده 


والعنصرالأعلى الذي بوجوده 
فن كان ذافهم يشاهد ما قلنا 
فا ثم إلااما ذكرناه فاعتمد 
فنه إلينا ما تلونا عليم 


ومستخبر عن سر ليلى رددته 
يقولون خترنا فانت 2 أآميئها 


موس القام شرع مان الرين 


فرعي لغزلان . وديرٌ لرهبان 
والواح توراة ومصحًف قران 


في صورة البشرالموجودمن طبن 
من الطبيعة تدعوها بسجين 
فيها . فزاد على الف بتعيين 
أحيا الموات وأنشأ الطيرمن طين 
به يؤثْر في العالي وفي الدون 
روحا وصبيّره مثلا بتكوين 
لما كان الذي كانا 
وإنت الله مولانا 
إذا ما قلت إنسانا 
فقد أعطاك برهانا 
تكن باس رحمانا 


تكن روحا وريحانا 
به فينا ٠‏ فأعطانا 
بإياه و إيانا 
بقلى حين 2 أحيانا 
وأعيانا 2 وأزمانا 
ولكن ذاك 2 أحيانا 


ظهر الوجود وعلم الحهان 
ظهرت ذوات عوام الإمكان 


وإن لم يكن فهم فيأخذه عتا 
عليه وكن بالحال فيه كما كنا 
ومنا إليكم ما وهبنام منا 


وماأنا إن ختّرئمهم بامين 


تحرس الأشعار 


11 يحنَ الحبيثك إلى رئي 
944 فتفهوا النفوس ويأبي القضاء 
ل صم عند الناس أي عاشقٌ 
49 يقولون: لون الماء لون إنائه 3 
0 ملكث بهاكتى فأعبرث فتقها 
00 الاانتهت عيني إلى أحبابها 
6011 وإذاذكرت التائبين عن الطِلا 
/ا40 أجن بردها أو يشف مني حرارة 
/اعةغع أيا جبلي نعمان بالله خليا 
ع0 فإنَ الصبا ريع إذا ما تنمت 
51 إن يل لك الكون عليه عرض 
43 عقد الخلائق في الإله عقائدا 
نفك كتارموسى » يراهاعين حاجته 
1خ0ظ فلا تنظر العين إل إليه 
لام فنحن له ويه ف يديه 
1515-١‏ كثرة لا تتناهي عددا 
قن كل شيء فيه معنى كل شيء 
غئ ”,> فرحمة الله في الأكوان سارية 
نتف مكانة الرحمة المثلى إذا عامت 


لم 


زم 


وإقٍّ إليه أشد عنينا 
و يشكو الأنين وأشكو الأنينا 


غير أن لم يعرفوا عشقي لمن ؟ 
أنا الآن من ماء إناء بلا لون 


يرى قائم” من دونها ماوراءها 
شاهدت صرف الراح عين حبابها 
لاننس حسرتهم على أوقاتها 


على كبد لم يبق ق إلا صميمها 
سبيلٌ الصبايخلص إل تسيمها 
على قلب محزون جلت هموبها 


ولولا الموى في القلب ماعبد 
حقّق نظرا فيه ترى الجوهرٌ هو 
وأنا شهدت جميع ما اعتقدوه 
وهو الإله ولكن ليس يدريه 


ولايقع الحم إلا عليه 


وفي كلّ حال فإنَا ‏ لديه 
قد طوتها وحدة الواحد طن 
فتفطّن واصرف الذهن إل 


وفي الذوات وفي الأعيان جارية 
من الشهود مع الأفكار عالية 


نانك 


الهوى 


م سسسب فيوس للم برع مان الم 


أنصاف الزبيات : 


-42-40:-0ن؟ا بدت باحتجاب واختفت بمظاهر 


1 أراكَ تسأل عن نجد وأنت بها 
اع كدينك من أُمَّ الحويرث قبلها 
عع 
35-3 


حرس ِ لأشعار 


نك 


فعرس الأشعار الفارسية 4 
الواردة في ا مواتي 


٠١4‏ اينها همه مظهر صفات است * كر كعبه ودير وسومنات است 
لحل توئى ازروى ذات آثينه شاه * شهازروى صفات آثينه تست 
1ه-5ه4 داد حق را قابليت شرط نيست * بلكه شرط قابليت داد اوست 
1 هرحه هست ازقامت ناساز بى اند ام ماست 

ورنه تشريف نو بربالاى كس كوتاه نيمست 
017-98 دانش حق ذوات رافطرى است * دانش دانش است كآن فكرى است 
0 زلف آشقنة اوتوجب شعي سايق ' 

حون جنين است يس آشفته ترش بايد كرد 
207 فيض روح القدس اربازمدد فرمايد * ديكران هم بكنند آنجه مسيحا ميكرد 
8ه" تاكه ازجانب معشوقه نباشد كششى 

كوشش عاشق بيجاره بجائى نرسد 

1١41‏ سرو نرويد به اعتدال محمد * ماه فروماند از جمال محمد 
01١437‏ سعدىاكرعاشقى كنىو حوانى عشق محمد بس است وآل محمد 
5107 صحابه كرحه جمله كالنجومند * ولى بعضى كواكب نحس وشومند 
يرتومعشوق اكرافتاد برعاشق جه شد * مابه اومحتاج بوديم اوبه مامشتاق بود 
8 كُويم من وهركه هست درفن ماهر * مقهرر بود كثرت ووحدت قاهر 
8 درمجمع وحددات است كثرت << مضمر * 2 درمظهر كثرت است وحدت ظاهر 
وخر اى سا + مثال» كاه بينش * در حكموجودت آفرينش 


نينا 


فموس الحم برع مائن الرين 


5-.ه١-لم7 ١‏ ظهور تو به منست و وحجود من ازتو 
فلست تظهر لولاى » لم أكن لولااك 
5 حَ ٠.‏ 4 
٠١‏ دربتكده وديروحرم | كرديدم ١‏ از هر معدن سيم زرى برحيدم 
1 دربوته امتحان حوبردم همهرا م خالص شده جام حق نمائى ديدم 


االعسبامم اين جان عاريت كه بحافظ سيرده دوست 
روزى رخش ببيئم وتسليم وى كنم 
١‏ من وتو عارض ذات وحوديم * مشبكهاى مشكات وجوديم 


1١9١-4‏ حجاب روى توهم روى توست درهمه حال 

نهانى از همه عالم زبسكه بيداثئى 
5194-6 درهرحه بنكرم توبديد اربوده اى * اى نانموده رخ توحه بسياربوده اى 
1ه ديده بدل ميبرد صورت محبوب * ديده ند ارى كه دل به مهر نبسق 
8 اى مكلس عرصه سيم رغ نه جولانكه تست 

عرض خود ميبرى وزحمت ما ميدارى 

٠١٠-401 -4‏ كفتم بكام وصلت خواهم رسيد روزى 

كفتا كه نيك بكر شايد رسيده باشى 


#6 ود 


18 تسبيح وحمد كشف جلال وجمال اوست 
ول غيرتش غير در جهان نككذاشت 
.1 أى مكس عرصه سيم رغ نه جولانكه تست 
اام يك نكته ازاين دفتر كفتم وهمين باشد 
ع 
د د د 


© © © 


د ود د 


نيرس الأعار 


لت ل 


ل فعرس الأعلاء والفرق )؛ 


آتين بلاسيوس : (م 1 .)١5‏ 

آدم سر :رك كلل هلل .0و 
هكح كك كلال2 كلاء تلام ء ١م‏ 
المعكقلم 2 عل 2 54؟ ع لالط ) مق 
لىع لا٠ل-‏ إلى - لالحا ماكهء 
ال ف ا 1 
كهلا وه 
لع لاء5”, 


.- 


3 


98ل دول 

للم ا لي 

د ا 0 
لي ال رب ال ل م 
كلالان هلان «الالى طالاسان الاق 
لاله , لالاه,2 ه"ه ,"كه وه 
لاله “.21 ه55 متكت لاك 
لاقت قللا. هالاء ملالا مملاء 
كقىا 5ؤ هم نكما لكما لفكم 
لح تج ل فر الم 
حادب كمد كنك 
ك5)عالاء). 

آسية : 8؟/ ؛ .لم , الإلم- امرأة فرعون 

آصف بن برحيا : 515 57782 . 

آل البيت : (م .)1١8:‏ 

آل تركه : (م : 594) . 


. 


م :لم هغ1 


(م :) يعني مقدمة الحقق 


آل داود :505 . 

آل فرعون : 951١92868‏ 15اق3١15ؤ.‏ 

آل مظفر : (م : لاه) . 

آل محمد فين : "ء رى لال 45 ع "2114# 
707 ل كد ” 

الأثمة ونع : 21 38 . 

أئمة أهل البيت يع : ١ه‏ ).لاه ملاع 
كهللء هالا علات «م: ما د21 
4١‏ ع "ه ) - أهل البيت بنع . 

أئمة الإسلام : 7لام . 

الأئمة المهتدون : 785 . 

أئمتنا بيع : 21١1‏ 546 - أهل البيت . 

أئمتنا المحمدية الختميّة في : 21/7 . 

بعض أئمتنا وسادتنا بيعم : 9ه . 

الأئمّة الأربعة : “/51 . 

أئمّة التأليف : 45 . 

أئمّة العربيّة : 918 ,. 

الدهاة من أئمّة المسلمين في صدر الإسلام : 
51م . 

أئمّة النظر : 1١17‏ . 


بعض الأبدال : 8ه . 


5 
إبراهيم هم : 54 2 21١١‏ 156 ءلال_رء 
الس لضا برضا لضا لضي 
لس ري الي يي ا ال 
لح اا ا لت ان 
ه52 لم -)١١ 1٠١١‏ الخليل نتهم. 
ابن إبراهيم ينه 1 0545 2341 3517 . 

بليس :46.1140 116لا 90.062. 
؟لا 2 . 


لدت 2 


إ 
أحمد 


أحمد بن الحسين أبوالقاسم بن قسيّ : 517. 
أحمد بن حنبل : (م : )4١‏ . 

أحمد بن خضرويه : 55٠96‏ . 

أحمد الشقراوي : (م : 07) . 

أحمد بن الشيخ الكججي : (م : ١‏ 

أحمد لاله (سيدم : (م : ه3) . 

أحمد لر : (م :5 007). 


أحمد بن وقشي : 7١‏ . 

ا ب رت 
أبوأحزم الطائي : 4159 57٠02‏ 
3 


إدريس بس : 55١2 358572 58.-1١9‏ 2») 
لا ا ناا 1د يلكا 

أرباب الأذواق من أولي الألباب : 7/8 . 

أرباب الأنظار الفكريّة : ١519‏ . 

أرباب الأوهام : 19 . 

أرباب البصائر و الأبصار : 7805 . 

أرباب التعاليم : 81ل . 

أرباب التعاليم والمثل 

أرباب التوحيد الرسمي : 

أرباب الحقائق : 578 . 

أرباب الحكمة : 7585 . 

الخلوات الرسمية والرياضات : ؟* 


أرباب الرسوم : 170 578 . 


قصوص الملم عرم صائن_ الدين 

أرباب العقائد : 835٠‏ . 
أرباب العقائد التقليدية 1:2 .١"8461١19‏ 

والرسوم الراسخة العادية : ١١68‏ . 
أرباب العقائد العقليّة المحصورة : ١79‏ . 
أرباب العقائد العقليّة مطلتًا : 1٠‏ 
أرباب العقول : 200١82‏ 759 . 
أرباب العقول الكاملة : 3١1/‏ . 
أرباب النظر : /381 - 
بعطل اراب النطز وه يهنم +4 
رباب الولاية : ٠٠١‏ 
ساطين الأنبياء السالفة : /ا الا . 
أساطين الحكماء الأقدمين : 5/4” . 


أ 
أ 


أساطين الحكمة : .هك2 لاله ©598. 
أساطين الحكمة من القدماء : ” 

أساطين العلم : 517 . 

أساطين العلم والحكمة : ه 

الأساطين امحقين الهلا 


استاذي صائن الدين : (م : 6 
إسحاق بم : ا اررض دش ان 
رس ة إرت ا ا 


بنو إسرائيل : +59اء 48154 156١ل‏ 2 235147 

بنوإسرائيل : 1545" ع 8968م ء 4885 .5١8.‏ 

إسرافيل بيثم : 3375 . 

آسرة تركه : (م : 58 1 75) . 

إسكندر ميرزا بن عمر شيخ (م : 0757 5١7‏ ) 
لا 55). 


إسماعيل ننه : 75 ع ال ل ل اا 2 
ألالاع بالالاء إلىاء قن" "5١ ١‏ )2 


ارد يحت 5 
إسماعيل درب كوشكى : (م : 7١‏ 
إسماعيل ميرزا : (م 1 ؟5) . 
الأشاعرة : .7ه 6 1ه 2مك ١الم2)‏ 


فيمرس الأعلام 

الأشاعرة :م الاه). 

لأأشع ري :لمك "”*هلا. 
صحاب الأئمّة الهداة : 50/4 . 
صحاب الأفكار : ا" 


0" 
الأسات ا ا 
ابن الإطنابة : 8139 . 


إلياس : 7541١15‏ اثلا 7ثلاء 
لاخلاء مهلاء م فلا. 

أفضل بن صائن الدين : (م : 51) . 

افضل الدين تركه : (م : 37؟) . 

الأقدمرن : 88 . 

امرأة فرعون :857 » ١لاى‏ »لالم :كم 2 
لالالم ع آسية . 

أمم الأنبياء السالفة : لا 

الامم السالفة : 5868 . 

ا 0 

الأمّه اللحمدية : 341 /اثلاء 4410 6 34م 


أمير ممالك الولاية : 440 - علي بيه . 
أمير المؤمنين ينه 004 21 
انر ف ل آذ . الت ف تنا ب اك 


0848 0 الالاء 5#" . "1# 25556 
؟ا”؟ .556 .)ه55 2 5م و يهملمة 2 
لانت ب اليك :ف لحت : لاحن 7 04م 3 
لفأكك0ل دلاك مفيكت) علعلم 5آكم )2 
7 شد بيب ا ل ف 244 


- علي ب . 


١ 

الأميي : 547 . 

بنو امية : 8841 . 

الأنبياء بنع : ه, 5هء «ازل لاه ١/6.‏ 
ا ا 1 يدث اشضي 
الخ ا الت ف ات حت ف 20 
ا ا ا ا 
ا ا ا لت ا 5 
د ا ب ا ا ل ا ا 
ل ا ل ا ل ف ان 0 
لاد الدب المي ري الي 
حسمن الام كيف امشفدة طرفي 
ف ل 4 ل 00 
ككلما لالم 2 8835 2ق 
ال ا ا ل ال 
:”032 

أنس بن مالك : (م : )4١‏ . 

أهل الأذواق : ١19‏ . 

أهل الأرصاد : 788 . 

أهل الإشارات : 58 2 3٠٠١‏ . 

أهل الإشارة : 40/٠‏ . 

أهل الاعتزال : ولا/ا . 

أمل الله د لل همك لاه. 

آحاد من أهل الله : 514 . 

أهل الباطن : 71١١‏ . 

أهل البيت بيع : 217 151323785 
- أئمة أهل البيت بيع . 

أهل بيت العصمة ينع : 41 80/06 . 

أهل بيت محمد فين : 7٠١‏ , 

أهل بيت النبوة بيع : 455 . 

أهل التحقيق : 498 2 5817 ١آالا.‏ 

أهل التحقيق من تلامذة الأثمّة : ٠454‏ 

أهل التعاليم : 588 . 


هه" ») 


لالاا. 
الحق : ور جر 
الحقائق : 259 ه57 . 


اس 5 


000 

لكلا اللا 

أهل الظاهر من المفسّرين : 5079 . 

أهل العقل : ١815‏ . 

أهل العقل والبرهان : 951 . 

أهل العيون والشهود : 75 . 

أهل الكشف : 9ه . 

أهل الكشف والتجلي : 8١١‏ . 

بعض أهل المقاييس : 7814 . 

أهل الملل : /المه . 

أهل النظر : 099 21158 ."اكء لالاء 
ليك رك ب تيك ا دين د لي 
88١ 46‏ .(م 1 "). 

أكث رأهل النظرمن الحكماء والمتكلمين : 845 

بعض أهل النظر : 5514 . 

بعض أهل النظر من المتكلمين : 879 . 

أهل النظر والحكماء : /581 . 


بعض الأفاضل من أهل النظر : 198 . 
جمهرر أهل النظر : 7717 . 
الأوصياء : 91/١‏ . 


أولاد آدم : /51ة . 

أولاد بن إسرائيل : 61م : 

و 

اولوا الألباب : ١388‏ . 

اولوا الذوق والشهود : ”١1/‏ . 


قصوص العكم شرم صائن _الدين 
أولوا العزم من الرسل - صلوات الله عليهم : 
. 
أولوا العقول : 5010 . 
'أولوا النهايات : 554 . 
الأولياء : ه, 7 لون ملال 9# نلك 
لمم ا دنه 
أولياء أهل البيت ينع : 1١٠8‏ . 
الأولياء التابعون للأنبياء : 831/9 . 
أولياء الحكمة : ١7١‏ . 
المتأخرون ء المتقدمون من الأولياء : 184 . 
أولياء العلم والمعرفة : 594 . 
الأولياء المحمدية : 4789 . 
الأولياء المحمديون : 8814 , وهلا 6١17‏ . 
الأولياء الوارثون : 7١٠‏ . 
الأولياء الواصلون : 07١‏ . 
أيوب بم : "50ل الاك دهت اللا 
ف لف ا الفا لدف 
ا 
ب 
الباقر يم : "51ه, /51ا 2 9480. 
بايسنغر (م : 31١‏ 101515 4950376 2 
هع لك2 698 . 
بريدة : (م : ١41؟).‏ 
البعض : 3١15٠‏ . 
بعضهم بنع : 385 . 
بقي بن مُخلد : 4ه" - تقي بن مخلد . 
أبو بكر : 634952015400159 .ولاء 
395:8). 
لتقيس 300 واوا علو و 
55525452545255١ 514‏ 


بهاء الدين زكريا : (م : 59) . 


فبرس_الأعلام ‏ 
بير محمد بن عمر شيخ : (م :2155062031 
08) . 


5 


ب 

أبو تراب النخشبي : 7٠١‏ . 

التزمذي محمد بن على بن الحسن : 3٠١‏ . 

تقي بن عخلد : 84" , هه" .6م30 . (م : 
.)١١١5‏ 

تيمور الكوركاني : (م 59521١619:‏ 2 
لس ا اعد رض ” 

التلمساني : 408 . 

تلميذ ابن عربي : /اولا. 


تََ 
الثنوي : 5448 . 
4 
حابر : (م :1 5ه). 
حابر بن حيان : 958ه . 
الجاريتان : 4957 . 
حارية بن الحجاج ابو دؤاد 0-01 
الجامي : 5 (م 1 )5١‏ . 
حبرثيل نم :1 2755 24155 كاء .)ك5كم2 
48 ع ملاه إلاه 4إلاه هلاه , 
لالاه ع ثلاه, إره ) كالمره ا لاه ع 
ممه 2 كه 2 .ه*" زم 1 015) ع 
جبرين ٠‏ 
حبرين : 5ه ع لاه ع جبرئيل . 
حعفر الصادق يم : /ا؟ . 5م 57 س 
أبو عبد الله بهم . 
أبو حعفر بيه > الباقر ينه . 
ةب ةا 


١ 


جلال الدين السيوطي 65. 

الجمهور : 515١‏ 14842 5976لا. 

جميل بن يزيد : 51/4 . 

الجندي : هلا. هق 35 194ل4 غ0 
4ع لا 2 5وة"” دلاه مراك 
ان 

الجنيد : 1م26 مقلع 568 (م:١5).‏ 

جهانكيرى محسن : (م 1 )١15‏ . 


أبو جهل : 5514 . 

4 0 

أبو حامد محمد الغزاللي : 55 » تمن 
> الغزالي . 

الحروفية : لم :216251 475). 

الحسبانية : .8ه 6 . 

حسن : (م551"). 


الحسن العسكري بهم : 3١5‏ , (م :090 . 

حسن تاج الدين : (م : )5١‏ . 

حسن علاء الدين : (م : )50١‏ . 

حسين الأخلاطي (السيد) : (م : 014 8م 
04 . 

الحضرة الختمية 5491١88:‏ 1:18 , 
48١ 9‏ 45لا > رسول الله فنع . 

الحكماء 0595208031١8:‏ هولع 
لت ل ال ل ل اد طرف 2510 
كولاه الالاء كلالا. هكم . 

حكماء الإسلام : لالالا . 

الحكماء الإلهيون : /711 2 2719/8 908 , 

الحكماء - المتأخرون : /اء المتأهون : ١م‏ 2 
المحققون : /781 , المشثائون : 99 . 

بعض الحكماء المكّائين : 7014 . 

الحكماء من أهل النظر والاستدلال : 6لالا . 


١ 

المحققون من الحكماء : 78١‏ . 
الحكماء من النظريين : 44 . 
الصدر الأوّل من الحكماء : ؟” . 


قدماء الحكماء : هه . 
الحكيم : 318 . 

الحكيم الزمذي : 5١١‏ . 
الخلاج :37917 . 


حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيبي : 51/4 . 
حواء ونه :75 ه955 .50 الالقءمت29 
ار ال ل 0 


حيدر الآملي (السيد) : (م : 5) . 


الخاتم فين 1 ل 0 
«لاسل لش علق الاو ع ولكء 
للد اماد 422 لخرف ب 01ت 
ا ا كن ين 
4و “لاو - رسول الله . 

خاتم الأنبياء : 149 - رسول الله . 

حاتم الأولياء : 0399 039517 21317 1924 . 

حاتم النبيّين : 44 - رسول الله . 

الخاتم العربي (ص) : ١٠١5‏ . 

حاتم الولاية الأصليّة : ١17/8‏ . 

الخاتم للولاية : 350١‏ . 

الخاتمان : 1/8 ثه”#. 

خالدين سئان بن غيث بن عيس : 9754 » 
مال ل 55 9١‏ 5. 

بنت حالد بن سنان : 998 » (م: 55). 

هم المرسلين هيك : ١ه‏ - رسول الله فيك 

الختمان : هغه » 867 . 

الختميّون الذين هم محمد وآله : ١78‏ . 

حديحجة : +لإلم . 


قصوص المكم شرم _صائن_الدين 
الخزاز: 98؟. 
خضر يم :1 8لا4 2 ١كقم-‏ أكى مكخرء 
خضر :28355 4595 ء كلام 2 891 . 
الخطيب : /ا9” . 
الخليل نه : 30 34ت 3579 (م :1 15) 
> إبراهيم . 


ور 
داود وس :15105 0ه 4 الت فكت 
ع 55ت لهت ؤهمت 
لي افا يك ل 
لمك امت خضت 5 ك4 752 11؟. 
الدجال : 91437 . 
دحية الكلبي : 458 . 


دُرسُن : (م : 4؟). 


و 
ذبيح الله صفا : (م :018 . 
ذووا العقول : 5952005159" . 
ذووا العقول الفكرية : 37٠١9‏ . 
ذووا التحقيق : 5١١‏ . 


5 

ربائب الأئمة وأهل البيت : 31 . 

ربيب حعفر الصادق بم : لا؟ . 

الرسل يع : 2141١564501١7" 3١9515‏ 
ها ا اام اام لاأكت2 5لالاضاء, 
لقلا 645 .م1 "). 

الإلميُون من الرسل : 057 . 

. 5١05 2١95051 : الرسول الخاتم‎ 

رسول الله فين :9 4.4 و4 
١ه‏ ,هع 5ه ع5لض كالم ه2155 


فبرس_الأعلام ‏ 
رسول الله فينه  ١6#“:‏ 
010 لطاع 2005 لاه55 2 
8ه" ك7 
000 
بض 
2-5 


213552548 
0000 
60 
ةك 
م2 
2 
ا 


هع 
25 
آخركت © 
0 
لاك 


ات ترية 

ات 3 
كع لاه5” ع لاكك 
احياة ‏ بره :د يدم 
كالا ءءء لاكالاء 
لالم 2 5غ6مع أامم) 
لمم لاملم ) كخم همعكقم 2 مقلم 2 
١5585و‏ 2 كثأ5ك25 هلاو 2 14١‏ 
وان ا ا اد ل المت 
0011 ١ه"‏ , 25١‏ 175 2 5ه2غ 
65 8ه 8)2”, 19)- الحضرة الختمية 
> الخاتم - حاتم النبيين > الرسول الخاتم. 

.948٠0 21407٠6 11 : الرضا يه‎ 

رضوان (ملك) : 5"” , 

ابن رواحة : 4"” . 

الروح الأمين : الام , 

روح الله (عيسى) : 718 - عيسى . 

الريان بن الوليد : ”8١‏ . 


0 رن 3 
كقلاء الم 2, 
661 ») 


الزبيدي :59 . 

زكريا لكل هآلا لاضع كلاء 
اكلا كلا كلا 

الزمخشري : (م : 51) . 

زوحة أدم : ه90 ع حواء. 


سس 
سادات المرعشيين : (م : 08) . 


١ 

سادتنا وع : 588 . 

سام بن نوح : 0815 2 0758 . 

السامري : 59م الاه كلاه وكام 
اه 

السجاد به : 598 . 

السحرة (سحرة فرعون) : 251414 “28987 
ا ل 5 

سراج الدين البلقيي : (م : )١‏ . 

سعد الدين محمدبن المؤيد الحمربي (الحمري) 
اللا ظم :1 .)0١‏ 

2 

أبوالسعود بن الشبل : 8ه 2 لاه . 

أبو سعيد الخرّاز : 595 . 

سلمان : (م : .)4١‏ 

السلمي : 500. 

سليمان ينه : 157 ه46 وات دكلتك2 
لي اام تلم ب يم 2 قري 
اليد ب اللي :د اللاي ال يق 
ايب ااي ف اللي لي 0 3 


سعدي : 


لت 3 الت د الاي * 
السهروردي شهاب الدين : (م 055). 


سهل بن عبد الله التسري : 66لا, لالاا, 
م38 . 

السوفسطائيّة : .لاه . 

سيبويه : © . 

السيد سلام الله على آبائه الكرام : ما 
م1 عت. 


ابن سينا : 1200313١‏ 035398 3020. 
سيور غتمش بن شاهرخ : (م : )5١‏ . 


75 


سس 
الشارح (ابن تركة) :58 - صائن الدين . 


لدديل 

بعض الشارحين : 58414 . 

.541١١ 2 718 : الشاعر‎ 

شاه إسماعيل الثاني : (م : 5”) . 

شاه بهاء الدين : (م : 55) . 

شاهرخ بن تيمور : (م : 75732515203١‏ 2 
فى تر ف نر . د ف ار ف سيق 
ا انر ال ون ف 43 7 

.)5١ 1: (م‎ "١8 : شبلي‎ 

شرف الدين ابن الفارض - ابن الفارض . 

شرف الدين علي اليزدي : 191 (م : ١‏ 
007) - علي شرف الدين . 

ميري ع اق ع ام 

همس الدين فخار بن معد الموسوي : 8141 . 

حمس الدين الفناري : (م : 0351١‏ 706). 

شمس الدين محمد المازيار : /481 . 

الشيباني /91”. 

شيثا يم 1511١51١5221582 1١51/1:‏ 
5520552511 ل. 

الشيخ (ابن عربي) : 4152851١ 21١8‏ 
لاك هق 255 ” :21 هت5 كملا 
13514 د 5 20 
الم لي ف ف ل الي ف ا 
لني ب لبت الات انك 
”0 لكل2 ملالا ."25 2 5ه215 
هكئ؛ )كام لاله ”5ه 2 
5ه ع “وه هوه 
نت ف لامب امب الي ف الا 
اي د ري د ل برف : تمضفيدق 
الا ملا ء رهدلاء الام 2 كم 

506 نى للد ب اند ب اطسق 


3 


5 


42 


لحت 32 


3 


5 


5 


«|لالم )2 


م« 


. ابن عربي‎ > 353٠ 
1 ١6+ : شيخ الأنبياء‎ 


نصوص المكى مر م_صائن_الدين 
الشيحان : 4/ا5 . 
الشيطان : لزه"ا ع وهلاء .5" ,ا15ق2 
ل ا ال ا 8 
الشيعة : لاهلا . 


ص 

صائن الدين ‏ :(م 656٠615:‏ لا1 50١6‏ 2 
ان ا ف ا ل ال ا 
ل ار 0 
اكات الع هدم و به امد 6 1 
ك5 1:5 ادها لاه لك 255 
#ادرعية ماد أنه يخ 

صائن الدين محمد الثاني : (م : 7ا١)‏ . 

صابر الدين بركه : (م : )١18‏ . 

صاحب الإشارات : 377914 . 

. 

صاحب تاريخ عالم آرا : (م : 57) . 

صاحب الروضات : (م : )7١‏ . 

صاحب الرياض : (م : 739) . 

الصاحب ابن العباد : لالاه . 

صاحب الفردوس : (م : .)54١‏ 

صاحب الفهم الدقيق : 888 . 

صاحب الكاق : 478 . 

صاحب كشف الظنون : (م : .)١8‏ 

صاحب المحبوب : 314 4١ل‏ 7لا مارم 
ل ل 0 0" 

الصادق : (م : )4١‏ . 

صاعد الدين الكرماني : (م : /51) . 

صدر الدين الشيرازي : (م : 7”8اء لات 2 
الا 


صاحب التائية > ابن الفارض . 


طّ 
طهماسب (شام) : (م : ؟5). 


فير س_الأعالام 


ظ 
ظهيرالدين (الخواحه) : (م : )35١‏ . 


3 


. 09٠07375: العارفون‎ 

بعض العارفين : 89٠‏ 2 ١5ل‏ . 

العاكفون لدى الرسوم الوضعيّة : ١74‏ . 

جمهور العامة : 955 . 

عباد الآفة : (م )١7:‏ . 

عبد ال حمان بدوي : (م :1 .)١١‏ 

عبد الله الأنصاري (الخواحه : زم : )5١‏ . 

عبد الله الزنوزي : (م : )7١‏ . 

عبد القادر الجيلي : 578 . 

أبو عبد الله الصادق ننم : 941١‏ . 

4م . 

عبد الله بن مسرة الحبلي : 775 . 

عثمان : (م :91"). 

عثمان يحيى : (م : 54619١921ا5).‏ 

العراقي > فخخر الدين . 

العرب : /ا7ا5 . (م 1 /517) . 

العرفاء : (م : 4 »2 8) . 

طائفة من العرفاء : 775 . 

ابن عربي الطائي الأندلسي : 4 69 1848 » 
الك الي ب ل ال ف ا نت 0 
> الشيخ . 

عزير ينه : 23151 ١ه520:ه‏ إمه 2 
0 5هه ‏ )ههه إكمه لإكمه, 
(م:6٠).‏ 

عضد الدين ابن بنت فضل الله: (م :1 7؟) . 

. 1١96 : العطار‎ 

عفيفي أبوالعلا : (م : 13) . 


أبوعبدالله بن قائد : 


ندل 

علاء الدين الجيلاني : (م : 27823554 9ه 
05١‏ 

بعض العلماء : 7814 . 

بعض علماء الدين : 7٠١‏ . 

العلماء بالله : 7117 27304 769 . 

العلماء الرسميّة : الال . 

علماء الرسوم : 511 . 

علماء الرصد : الاه . 

علماء مصر : (م : ١؟).‏ 

علماء الوراثة : 4603٠١‏ 89١61لاثلا.‏ 

علماء هذا الشأن : 4١1‏ . 

علماء هذه الطريقة : 5801" . 

علي بن أبي طالب : 21٠8‏ اهل ه54 2 
لت ف الم 0# 3 ظرة ‏ الردة 
252082١‏ )ا لملاءةء غكلة: 2 
لكك الالاءء للا 55815و 2 
٠‏ - أميرالمؤمنين - أمير ملك الولاية 
المطلقة . 

علي بن جمشيد النوري : (م : 585 0١ل9).‏ 

علي بن محمد تركه : 491 > صائن الدين . 

علي رضي الدين : (م : 58) . 

علي شرف الدين اليردي : (م : 8" 250٠6‏ 
17") - شرف الدين اليزدي . 

علي المدرس الزئوزي : (م : 07١‏ . 

عمر بن الخطاب : 01١914‏ )"ه” 2 25498 
5 (م 91 . 

ابن عمر : 59 . 

عمر شيخ : (م :51 .)5١0‏ 

عيسى بن مريم له : /ا١35‏ 0 21١5174200181‏ 
25 5ه ع»ككمه ا لإاكمه قوه, 
:لاه هلاه ءمَلاه , كلاه .مه 
لحف امع لالمه 2 غضم ههه 


١ 
2) عيسى بن مريم بيثم : 25/85 ذه »أحلذمله‎ 
ل ال ل ا ل ام الا لمان‎ 
ال ا ا ل ال لدف الا‎ 
6 امام ا ااام ان ا امام‎ 
اه ا ورف ا 4 الل 2 رفن‎ 
: دعلا كاكلاء كم ء؛ لاكلم 2 رم‎ 


. المسيح بن مريم به‎ - )٠6 


- 


5 


الغزاليى : 79 ١‏ 985" - أبو حامد . 


فو 

ابن الفارض :2111 217545 791 13594 
ا ل الك ل فنا 
فعا كا *قلا. 

فاطمة ون : ٠9‏ ءلاثم. 

فخرالدين إبراهيم العراقي : (م : 955) . 

فرعورن ‏ : 514" 485563442 :اام 
لحك الام - الام لالالم - ولام ) 
لحل كالملا لاحم 9كلم ككق24 
مله ده.4ةعل9.8 .955١(-‏ 

فضل الله الإسزابادي : (م : 257 217٠١‏ 
)ل 

الفقهاء : (م : 4) . 

الفلاسفة : 55“ .لاه 295356194 
م5 . 

الفيشاغوريون : 31 . 

الصدرالأول من الحكماء الفيثاغوريين: 7/1 

فيروز شاه بن أرغون : (م : 46501 5175) . 

كت 
أبوالقاسم بن قسي : 115 10856. 
ابن أبي القاسم : 7١1‏ . 


3 


5 


قصوض الملم شرع صائن_الدين 
القبط : الم 2 887 . 
القبطي : 8901 . 
القدماء : 404 . 
القشيري : 554 . 
قطب الدين محمد بن شيخعلي : (م 1 15). 
قوم تحالد : 417٠‏ . 
قرم صالح بي : 601. 
قوم عيسى نيم 1١1 ٠1‏ . 
قوم تحمل تفع : 515 . 
قوم نوح ينه ل ات ل اللا 
ا ا ار ار 4 ل لخن 
الاك إلالاء هلا" (م 1١15:‏ 50(). 


2 


قوم يونس هنم : /الة. 
قرنوي (صدر الدين) : (م : ه25 اه 


5-5 


ههع 65 ). 

قيصري : (م :4١0لا‏ ؛ 18). 

قيس بن الحطيم : 5777 . 

القيصري :975 ,» ه9 ١١١63١١546‏ )»6 
1114# 20152 
ال ل ير ل ا ل ايل 


ا ال الل ا ل الا يق 
ارش ف ال اي لين 
لم لا" ع 2535352055١‏ 
ار لظ 2 تتا ف ان 
اللي لط ف م لون 
ل الاح اين 
ا ال ل ال 
245420554 


ميثه ع ؤ١ده6ه,2‏ 


5 »2 
01 55526 2 
ل ل 
لله هكم لاكه 2 
#لاهع لالاه ىع لاه 25152 
لاهه ع لأهه يع لن5ذأه ياأاكه 2 


ولاه رمه 58ه8ه35:5 1١52‏ »؛ 


فبرس_الأعلام 

القيصري : 558 23508655442511 
تع تت لامت تكلا وها 
لااى 458 9452. 


ك 

كاركيا (السيد) : (م : 515) . 

الكاشاني (شارح الفصوص) : 8/ا. 4١‏ » 
5 هق ١١5‏ ١١ل‏ 52١1ل‏ 
ل إ ا ف 042 ا ف الت 
ا ا ا ا 0 
ات ري ا لمر ل اك 
الكش ب اليك لاسر ف ل ل ل ا 
ل ل ل 0 ليك 
4ه 2 .يلزه هللاه إمه اهمه 2 
]ده اكه و لراه ءلاهء لالاه, 
ملاه ) .ممه امه ا كزه كاوه 2 


هاه )ماك 5” 25 205545 
كك كلا :كلاه لالالاء هام 


ل 


5 


3 


(م: هه66©28). 
كر 11 
كفار قريش : (م 1 )١7‏ . 


ابن الكلبي : 455 . 
الكمّل : 4ه . 
ل 
لقمان بم : 55" كن الما محم تبلل 2ع 


ملم تألم ملفلا لانفم ا لالم . 


ابن لقمان : للم اكلم الال ) مألمء 
11م . 

لوطايع :575ل ه64 5ه ه5ه) 
رذرف 


68 


0000 

مؤيد الدين الجندي : (م : 

مارية القبطبة : 877١‏ . 

مالك (ملك) : 85 . 

المتأخرون : 318 . 

المتصوفة : 825 9١لا.‏ 

المترهبون من المتصوّفة والمتفلسفة : ١‏ 

متصوفة أهل الظاهر : 7/19 . 

المتصوفة من الإسلاميين وغيرهم : ه 

المتفلسفة ‏ : "ه. 

المتكلمون :5ه +98 5ع ؟لالاء 
48»١ا١أامع)”؟المع»””؟ة.‏ 

جمهرر المتكلمين : 399 . 

المتكلّمون المتأخرون 0 

المتكلمون من أهل السنة اي 

المتكلمون من الملّيين : لالال/ا . 

بعض المتكلمين : ٠‏ 

.3442 5١04 : المتبي‎ 

ابن متويه : ١75‏ . 

. 7١135 : المجلسي‎ 

نون العامري قيس بن الملوح : /101 . 

حتسب همدان : (م : 4؟). 

المحجوبون من الخلق : 51” . 

المحدثون : (م :5) . 

المحقّق 1 378 . 

المحقق العارف بالله : ٠١١‏ 

الغققرن ٠6.1١84:‏ ”الاك القع 
اه 

امحققون المحقون الالال لا 


امحمّق من أعل الله ا" 


8 - الجندي . 


1١ 


2 


محمد سن :0582" ١١07145:‏ 
اا ا ل ان ل نا 
ال ا ال ل لك 
لاه" 2 كلم" 458 215555522 
0 0 ف 236 جحت 32 
الدلد ف للم امي ف الي ل ال 0 
164 ؟الاكا الاك كسملاء عحمقم2 
ار ال ف ا انق 
الى ف ان ف الله ف تمن 
- رسول الله فين . 

محمد أبوحامد أفضل الدين تركه ( جد صائن 
الدين) : (م :3751) . 

محمد أفضل الدين تركه : (م : 75) . 

محمد إسماعيل أصفهاني واحد العين : (م : 


2 


كمه 


م . 
محمد الأواني المشتهر بابن القاتد أبو السعود 
بن الشبل : ماه , 


محمد بارسا (الخواحه) : (م : )5١‏ . 

محمد بدحشي (سيد) : (م : 59) . 

محمد بيد آبادي (مولى) : (م 007١:‏ . 

محمد تركه (حد صائن الدين) : (م : 37١‏ » 
6 

محمد جعفر اللنكرودي : (م : )7١‏ . 

محمد صدر تركه أفضل الدين : (م :0 35) . 

محمد بن علي تركه : (م : 81) . 

محمد بن علي الرزمذي : 55١‏ (م : )5١‏ . 

محمد بن الكججي : (م : 57) . 

محمد مازيارغس الدين : (م : ©" 1 /650) . 

محمد (السيد) مشكاة : (م : 18) . 

المحمديون : 2510509 2517 21554 
لمكا الاك لاا الا , لزلوه2 
1 


فصوص ا رم صائن الدين 

محمود : 177 . 

محمود باشا بن عبدالر حمان : (م : 59) . 

محمود (السيد) حسيئٍ الرزنحي : (م : 184). 

محمود كاركيا (السيد) : (م : 57) . 

مخالد : 3154 . 

أبو مدين : 28156151 9لاه .9١9‏ 

مرتضى (سيد) بن علي بن كمال الدين (م : 
8). 

. ١901 : المرسلون‎ 

مريم يهم : لالاه كلاه هلاهى كلاه ع 
لالاه ملاهء امه امه زمه 
كا اك م اك في 
لاكى الا م :1 06). 

ابن مسرة : 7835 . 

مسعود قوام الدولة : (م : )5١‏ . 

مسلم (صاحب الصحيح) : (م 1 55) . 

أبو مسلم الخراساني : 97٠6‏ . 

المسلمون : ١915‏ (م: ؟54). 

المسيح بن مريم يم : 284 . 86 ه . لامره 
عيسلى بن مريم لزه ٠‏ 

المشائون :58 ك2 لاك لاكه2 هكم . 

المصنف : 4948 2 57ه - ابن عربي . 

معاوية : 67م . 

المعتزلة : اهل , (م : /ا0) . 

المعترلي : 14؟ه . 

فرق المعطّلين : لام . 

معلم المشّائين : 18 . 

. 74١ : المفسرون‎ 

الظاهريون من المفسّرين : 31817 . 

المكاشفون : 7*8 . 

الملاحدة الباطنية : 5.8 . 

. 3٠١ :  ةيفوصلا ملاحدة‎ 


قبرس_الأعالاء ل 


الملامتية : ؟؟5 , 9#" , 

.. 7١ : الملامية‎ 

. "١1 : الملشمين‎ 

ملك الشعراء بهار : (م : )١18‏ . 

ملك مصر - الريّان بن الوليد - : ١ه”‏ . 
لملّك (ملك الوحي) : 47١‏ . 

الملك : 365 . 

المليرن : 5.6 . 


المنافقون من قوم موسى بيثم : 5154؟” . 


المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوّف : 


لالالا . 
المنجمون : 2588 897 . 
المنرهة : ١885‏ . 
المنزّهة الرسميّة : 1487 . 
المهدي القائم الحجة المنتظر ينم 
53 
الموحد : 544 . 
موسوي البهبهاني : (م : )١8‏ . 
موسى الكاظم أبوإبراهيم بهم : "1" » 
3 
3 
م 
8م 
5 
هلم 
الام 
يفن 
44١‏ 


موسى لله :1 1١5148‏ )لم25 

هه" الاك الاك 

57م 5كلىم دكالمما5كلى 

تن ردنب اا الل 
ل'اعللمى )2 معمعى اكلم 
لاكلم لمكم فقكم 
؟الالمء كلام "الام )2 
لالم . أاخم )كلم 2 
مم 865 ء ه 5م 5قم 
نب ل 01ل ف وردان 
كلل لالويءعلم.ة 
اا 


+266 
ككلم ) 
كلام 
الام )2 
؟5م»؛ 
/ضع5م 2 
يه 
218 


68 »ع 


سق 


43 


43 


5م255 


موسى بيثم :1 953١9‏ ١؟951554957‏ 29555 
مش . 

أم مرسى : علاىء لالاىء الم 5م . 

ميرانشاه بن تيمور : (م : ”5 2 078 . 

ميكائيل بهم : 375 . 


ن 

ناصر كاركيا (السيد) : (م : 50) . 

الني الخاتم فين : 77 .لا الاء (ر03ء 
دنا ف لطر ل ل ا ف امنا 1م 
كل اكلا 5لا مهم 
اال ف 0 ل نت ف ارين 
5ع الاك اؤرت/2 الالا 
١لا‏ > رسول الله . 

نحم الدين الرازي : ١7١‏ . 

نحم الدين الكبرى : (م : 07) . 

النصارى : 585 . 

بعضُ النظار : 776 . 

> ا © 

: جم : ”53). 

١‏ لي : أن ا د انف انك 

يتك ان . يفن 2 استن 

ل مر ل ري 0 004 ف لحن 

»الا م كلا لكان لالاا, 

لاا الا لمكتل م0 لامك 

#لاكء هآالاء ككلاء دخلاء (م: 

.)١3؟32‎ 


نور الله التسزي (قاضي) لم1 3"95). 


م 


5 


52 


نعمة الله 
النقطوية 
نوح بيه 
30 
0" 
فق 


3-5 


5 


32 


هه 


هادي السبزواري (مولى) : (م 07١:‏ . 
هارون به : 515ل 517 ١كآلم‏ 55ل 


ل فصوص | مر م صائن السين 
هارون بن : 75م :54م + 856 855 | ورثة محمّد فين من الأولياء : 179 . 


هعم اهم . ولد أستاذ صائن الدين : (م : )8١‏ . 
هرمس الحرامسة : 718 . 
هود ينم :1 2150553555١0 1١56١‏ يِ 
1١‏ "ه14 ع لهك ه458ء الاذكء إياقرت : (م : .)5١‏ 
4 . عيى ينم : 151 لاالاء 4آلاء دالا 
ف ضف 
و يحيى الجلاء : 735٠١‏ . 
الواقفون في مواقف العقائد التقليدية ١114:‏ » | أبو يزيد طيفوربن عيسى البسطامي : 7557 » 
والدي البي الأكرم فينع : 547 . ل ا ل الك 0 
الورئة الختمية : 98٠6‏ . يعقرب بهم : 147540151٠١15٠‏ 0ا؟1. 
ورثة الأنبياء والرسل بيع : 884 . أبناء يعقوب ينم : 4717 . 
ورثة الحضرة الختمية : لم١2 2١755‏ 485. |اليهود : 2501/١‏ 7لا5 . 
ورثة الخاتم : "5١‏ . يوسف ع :949501506 اهل 5ه” 2 
الورثة الختميّة :ه١1 2784521١84‏ اس ما ارال 3 1 
414 ع ١ه‏ 55م . يونس افع : 203778 585463515". 
ورثة محمد فزع :175 . يونس بن ... : (م 1 009 . 
56 م5 م5 
58656 


1١# 


الواردة في المنن والشرح 


أثولوحيا : 31١٠©‏ . 
الإسفار عن نتيجة الأسفار : 7141١‏ . 


الرسالة المعراجية : 559 » 
رسالة أسرارالصلاة : "941 »2 988 . 


اصطلاحات الصوفية لابن عربي : /الا” » رسالة من ابن عربي ف كون ختم الولاية 


لي 
الإنخيل 705 . 
إنشاء الدوائر : /71ه . 
بعض الرسائل : ©5٠9١‏ . 
بعض تصانيف صاحب المحبوب : ثلة. 
تائية ابن الفارض : 459 . 
التجليات الإلهية : 68؟1ه . 
التمهيد في شرح قواعد التوحيد: 4 .5٠١‏ 
التنزلات الموصلية : لالا”؟ 2 58 . 
التوراة :845464815 88046 . 
الحكمة المتقنة : ١11"‏ . 
الخصائص الختمية : /ا” . 
خلع النعلين في الوصول إلى حضرة اللدمعين: 
لع #8 2 5هلا. 
لع النعلين بشرح ابن عربي : 5١17‏ : 
الرسالة المحمدية : 45 . 
رسالة المسائل : ١١‏ . 


خاصة حضرة المهدي المنتظر بهم : .7٠0‏ 

عقلةالممستوفز : 78 5854.2 2 215868 
كما20 23 5ءلاء الاه. 

عنقاء المغرب : "77٠0‏ . 

الفتوح المكي : 97٠١‏ . 

الفتوحات المكية : 215566501١ 2١88‏ 
كلل ووه/ وكلاء نهلاء 47أ. 

فصوص الحكم : 54 2 8١‏ . 

القرآن الكريم : 849 . 

المناظرات الخمس : 885464141 . 

كشف المعنى ف شرح أسماء الحسنى: 950 . 

لاميّة ابن الفارض : 555 . 

المخبوب 5١543541‏ 2715 2380 
حي الك فك 

المفاخض : هلل لالاى هل 0591# 1536 ع 
والاء ك5ةة. 


نقش الفصوص :9535 . 


فل قصوص الملم شرم صابن الدين 


4 
فمرس الأمالحن # 
0 ( م : ) يعني مقدمة ا لمحقق 

أبيررد (م : )6١‏ . حالورس] (م :25954 064). 
أبرقرة (م : 3884) . حرين (م :50). 
أرمينية (م : 7”:9) . حيلان (م :2015855 552140). 
أزاذوار (م : 0٠١‏ . الحجاز (م : 2151١‏ 50). 
إستاميول +16 , حجند (م :55 58). 
أصفهان (م : 27٠‏ 15518 55ء ول | خراسان : 5506 . (م :1 50) . 

د 7042 دحلة (م .)5١:‏ 
أفغانستان (م : 05١‏ . دمشق : 149 .(م :2841 38). 
الاندلس 371١7:‏ . روم (م 151١:‏ 9300). 
إيران (م : 61/21 . زنحان وم :59 ). 
بحر الخزر (م : 092548). ساري (م : 0929515). 
بدحشان (م : 6501). ساين قلعة (م : 21568 59؟). 
بعليك : 59لا . سجستان «م : .)5١‏ 
بغداد وم : /94211). سرس( 0 
بلاد الغرب : مه” . سمرقند (م : ,)5523٠١‏ 
بلخ جم 0 . سمنان (م : 2514 584). 
بلقينة (م : 0808 , سيس (م : 055 . 
بيت المقدس : 588 . الشام (م : 739251). 
بيهق (م :1 .)٠١‏ شلب :١؟١”.‏ 
تبريز (م 011/1 5863542). شيراز م 552305٠١:‏ 756 هدها مه 
تركستان (م : .)5١‏ 64 . 
تركيا (م : ١‏ 5092). صغانياتن لم : )51١‏ . 
تنكابن (م : 507) . الصين : 733١‏ . 


تونس :0 7”11 . طبرستات (م : 58). 


فثرسس لاماي 
طالقان (م : )5٠١‏ . 
طخارستان (م : .)5٠١‏ 


عدن 9591 . 

العراق (م : /ا١3‏ »2 7 
غزنة وم : .)5٠١‏ 

فارس :ا99. (م:809). 
فاس : ١١٠5؟.‏ 

الفرات (م : )53١‏ . 

القاهرة (م : ”:”) . 
القسطنطنيّة العظمى : ٠١5‏ . 
قرطبة : الاك . 


قروين (م :55 .)0١/‏ 
قلاع الركمان (م : 54) . 
كردستان (م :0514 58). 
كرمان (م : .)5٠١‏ 


لاهيجان (م : ؟5) . 
لبنان : اكلا . 


6 


6 


6 


١). 

مازندران : جم :1.0158 6656و9م26 
0006 

المدرسة الصاعدية (م : /ا8) . 

.485٠9 : مدين‎ 

المدينةاة لامعا لاع اولان 

.)5١ 1: مرو(م‎ 

مسجد لنبان (م : 759) . 

.)792015١6 1١1/1 مصر (م‎ 

مقبرة ابن عربي (م : 535) . 

مكتبة أياصوفيا : 7١1‏ . 

نجف هم :0 70). 

نطبر (م 11١254:‏ 0523535225484). 

نيسابور (م : 5٠١‏ 6١؟).‏ 

هراة : لا49) (م : 5٠8‏ 2586 258ا15ء 
ا ل ل ال 
لت502). 


٠غ‏ 6 ه22 


همدان (م :554 2158 519). 
هند (م : 5 .)35١‏ 
يرد (م : لان لالا ع لاه). 


6 
6 


6 


ا 


أن 


قصوص الملم شرم صاش الدين 


فعرس الإصطاحات والموضوعات 4 


الآباء - العلويات : 219 298 
العلويات الوجوبيّات الإلهيّات : /1ه٠١‏ . 

الآثارالإدراكيّة مبدء الكمال ومصدر الإذعان و 
الإمان : .لام . 

الخد بالناصية : م4 . 

الآخر (اسم) : 5١5‏ . الجمع بينه وبين الأول: 
م ء له تقدم ذاتي :94 . 

الآحر- عين الأوّل : 47 5 3808 ء له الجمعيّة 
والكمال : 4855 » مشتمل على الأوّل 
بالفعل والقوّة : 5١4‏ . 

الآخرة - آلامها ه4/اء. انتمّال الأمر إليها : 
١7‏ » باطن الدنيا : 48 »ء دار الحيوان : 
557 » ليست محل الشرع :557 ء نشأتها 
سرمديّة أبدية . 

آدم - اشتماله على صورة الحق : ١48‏ » بأوله 
وآخخره هو ام : 95 » باشتماله على العقد 
الكامل انطوى على سائر مراتب الكثرة : 
بمجمعيته يعلم جميع الأسماء : لال 5 
البرنامج الجامع : 85٠0‏ » به ظهر جميع ما في 
الصورة الإفيّة من الأسماء : 3ع 


آدم - بين قاب قوسى الورحوب و الإمكان : 


4 » تأديب العباد بذكر قصته : 1١1/‏ 2 
تحت لواء المحمدية :3ع » تسخخير العالم له: 
١‏ مجامع بين الصورتين :885 » جامع 
لنعوت الحضرة الإهية : ٠6م‏ » جمعه بين 
صورة العالم وصورة الحق : 2١41/‏ جمعيّته 
الإهيّة : 2,91 الجمعيّة الله و لم تكن 
للملائكة ١١١:‏ » الحق الخلى : 0م31 
حكمة نشأته : ؟55١1‏ » خلق على صورة 
الرب : 707ه ء خلقه بيديه تعالى : /41 1١‏ 2 
خلقه على صورة الرحمان و تعليمه الأسماء 
كلها :4 لاء حلقه كان مقارنا لخلق حوّاء : 
.» خلقه وتخميره 85 ٠»‏ روح العالم 
65١5م‏ », الروح الكلي : *«6١اء‏ 
سبب كثرة ذكر قصته في القرآن : 859 2 
سبب كونه تحليفة : 48 ١»عنده‏ من الأسماء 
الإلهيّة ما لم تكن الملائكة عليها 21١7:‏ له 
بحسب كل نشأة معنى وأحكام :و/, لاو 
له الجمعيّة الاعتدالية : 21١7‏ له الكمال ف 
الظلهور : 8١‏ 2 


فيرس اليو ضوعات والاصطلا مات 
اوم دما فيومين التاسيات الحرفية: م 
1 » ماجعل الله تعالى ف قبضته: ١٠5‏ 


3 


43 


مرآة الحق : 78 » المناسبة بينه وبين الله : 


867 » مناسيته مع التسعة : 4" , هلا 
-". النفس الواحدة 73١6 2١85:‏ . 

آدم الأول : ه٠7‏ هوالحقيقة المحمديّة 2١:‏ . 

آدم البشر هو آدم الثاني : 3٠8‏ . 

آدم الحق الحقيقي : 0181 3١7‏ . 

الآدمية الأولى :21 مركن الال 1417 
“الا مرتبتها : "781 . 

آل داود - طلب الشكر منهم : 585 . 

آل فرعون تأويلهم بالقوى الطبيعيّة : 676 . 

آل عمد ينج - فضائلهم : 45 . 

الآلام أوجد بالرحمة للرحمة بها : > 

آلام الآخرة : 50 . 

الآهه :5351 , 

الآهة المحتلفة غير معبودة لذاتها : ؟ 

الآمر هر المالك : 551 . 

أئمة الأسماء : 3١10015714‏ . 

أئمّة الأسماء وسّدنتها : ه 

أئمّة | الفقهاء واججتهدين : 

الآن : ولاك ١‏ 
الميهم : كه 

الآيات التسع الموسوية : 891 ) 

الآية ابجامعة للنفي والإثبات : 5537 . 

الأب الأولى : 0" 

الأ بالسة ماده اجسادهم 1 19 

الابتلاء - هل يسأل رفعه : ١14‏ . 

الأبد - صورة معادية الزمان : لالم , 

الأيد - عين الأزل : 574 

الإبداع : 5ه 


31 


34 


0 0 | الابن بم صورة 


1 
ا 0 بالخلة : ذماتك2 إمامته: 
الود الاضة 1 ومع 5 
وفى .عمقتضى الحقيقة الإنسائيّة:./ 031 حَحقَقه 
امبرو اك اتاو اا تعبير 
:844 حين القي في الدار: 
5538 » سن القرى : خض قداه ريه من 
وهمه بالذبح العظيم 75/8 » كان عالما 
بالتنزيه في عين التشبيه : 231١17‏ كيف صدق 
الرؤيا : ١ه"‏ , ه78 . عه"اء. لتحم 
بالصفات الوحودية امعد للتحلل فر 
لقربه من الحق لم تتمكن مرآة خياله عن 
إراءة العكس كاملا : /7”8 » للأرزاق : 
2355 لم يعبر الرؤيا : 2557 253141 وججحه 
تصديقه الرؤيا : /51” . 
الأبعادالئلاثة : 47١‏ , 
إبليس - أبوليس وأبوالجهل الكامل : 
لم تحصل له جمعية آدم : 21141 مظهر 
الحقيقة القهرية » مناسبته مع أيس : 
5 نقصان خلقته من آدم : ١41‏ » 
هو راب ليس > الشيطان . 
سر الأب : 251417 مختص بأوثق 
النسب 8٠615:‏ . 


ل 


رؤياه عند الله 


2) 


الابن النسَيّ وثاقة علاقته وهميّة: /54 . 
ابن سينا - رئيس أهل البحث : 55١‏ » عكس 
صورة إبليس في عالمه الإنساني :29006 
ابن عربي وللاتن» - اجتماعه مسع الطائفة ف 
الكشف: 25٠‏ ع ادعاع 
النبى بنع :15ت ء ادعائه الخائمية :51+ 2 لام 
٠‏ ٠ع‏ تحققه مقام الحيوانية : 
ا حاتم الولاية المقيدة : 


اع 0 الكتاب 3 


مكل 


2378 مبشرته 


5 
ودؤينه الانبياء : 59/١‏ . 


٠‏ قفصرص الملم شرم _صائن الدين 


أبناء آدم : ا الإحاطة - تناف موية المقابلة والتقابل: 10 » 
أبو يزيد - سعته عالمُ الأحسام : 557 , نفخ | التوحيدية : 188 الوجودية بالجمع بين 
في النملة المقتولة فحييت : .9ه . الأطراف المتقابلة: 4 4 24 الوحوديّة: 4517 . 
أبوطالب ينع حمايته لرسول الله فيه : 8ه . |الأحد: إطلاقه على أحدية الكثرة وأحدية العين 
الأبوان أهل الصورة وأرباب المعنى : ١9‏ . 75 » مناسيته مع الحد والحمد : لالا؛ , 
الابوّة : هه . منتف عنه النسب ومئرّه عن تعوتنا:16؛ 2 
اتحاد الحاس و المحسوس بالذات : "٠08‏ . هوالقلب : 774 » يطلق علي الحق باعتبار 
الاتحاد - الإطلاقي : 48لا » ظهور سلطانه : الذات 316٠١:‏ . 
25 الوصفي : "٠08‏ . الأحدي الجمعى : 319 » 
الاتصاف : هل . الأحدية - الإطلاقيّة : 515 », أُوّل ما يازرم 
إثبات الغير في عين سلبه : 588 . الإطلاق والوحدة :7114 » الجمعية الإلهية : 
الأثر : الاستدلال به على الموثّر : 76٠‏ » نفس | 454 الذات المتحقق بتجليها الحقائق : هع 
المؤثر بصورة الأثر : 1١17١‏ » للأعدام :| العينيّة لايشوبها النسب والإضافة : 4414 » 
9م يظهر بصورة مؤثّره : 0815 . القاهرة : 5 », لاتجلي فيها: .م9*. ما 


الإثنان - حقيقة واحدة : 559 » نسبته إلى | لواحد فيها قدمٌُ: 515 . مجموع الكل 
الكثرة : لال » من الأعداد والعقود تمام | بالقرّة: 5لا" » المعقولة : 58م » من 


مراتب التفرقة ونهايتها : ”١1/‏ . وقف معها كان مع الحق : 4147 . 
الأثير : 19 . أحدية الجمع : ٠ 5١4‏ 554 » تقتضي التثليث 
إحابة السائلين : 8/ا١‏ ,. لذاتها : /ا3و » ف عين التفرقة : 975 , 
الإجابة من الحق : 7/8٠١‏ . هي الكل الذي لا بعض له : 5١9‏ . 
الاجتهاد : 51/5 519/8 , 509/4 . خلافة عن أحدية - الجمعية : 5117 , جمع خصوصيّات 
| الرسول :158 . الأسماء :54 ء جمع تعيّنات الأعيان : 3114 2 
الاجرة وسيلة التسخير : 871١‏ . جمع الح : 547 . جمع الصور: 5١7‏ ع 
الأحساد الملكوتية المثالية : 5457 . 48 » جمع العقائد كلها : 5+8 . جميعم 
الأحسام الي في حيطة الزمان : 578 . الجكم كلها :37. الظلية: 2447 العين : 
الأحسام هي الحجب : ١48‏ . 4:45» الفرق : 519 »ع 7954 ء الكثرة : 
الإجمال الجمعي الإطلاقي : 2545456٠54: . 55٠‏ الكثرة العلديّة : 8514م » 
الإجمال الذي مرتبته دون العلم التفصيلي: 5515 المتصرّف والمتصرّف فيه : 5ه . 
الأحير ليس مثل العبد : 487 . الإحسان :748 ع 057 487» دون المشاهدة 


الإحاطة - الأحدية الوحوديّة 47 » بشيء وأعلى من الإيمان الغيي : 48٠‏ » معناه لغة 
تستلزم العلوّعليه : 584١‏ » 848 »2 التامّة |[ وتحقيقا: 80١١‏ » المناسبة الحرفية فيه: 
الإطلاقية :2514 الم 


فبرس الموضوعات والاصطلامات 

الأحكام : الامتزاجيّة : ١55‏ » الامتيازيّة : 
١‏ الامتيازية بها تتعين الحقائق : 2515 
الانخطاطيّة : 2,55١‏ الجسمائيّة :1» الخالية 
عن النصوص الحليّة والستن البّئة : *310 » 
الدنيوية غلبتها على مدارك أهل الظاهر : 
الذاتيّة من الفيض الأقدس : ٠149‏ » 
الشرعيّة تظهر ها صورة محسوسة فْ مرتبة 
الكلام : هام » العدميّة الكونيّة :14و25 
الفرعيّة : 2١59‏ الكونيّة العدميّة : /391 
المتقابلة : 507٠‏ ء المتقابلة الموهمة للتفرقة ف 
العين و الجوهر : 6٠١١‏ » المحتلف فيها : 
“الاك ء تعارضها : 5/4 . 

الأحوال لا موحودة ولا معدومة : 

الأحياء قاصرون ف الشوق : 953 . 

الإحياء - بالعلم : 8757 ؛ .5ه » بالنطق و 
الدعاء : “1ه » الصوري : .1ه . كان 
لله والنفخ لعيسى : 1748 . 

إحياء - الموتى لايخص بعيسى : 540 » الموتى 
من اللخصائص الإشية : لالمه 2 84ه. 
الناطق من المنصائص الإلية :0/1 . 
الإحياء بالكلام : "5481 . 

الإخبارات الإهيّة الواردة علي العبد : 775 . 

إخبارات الحقّ عن العباد ف القرآن : 558 . 

الاحتتام مشابه للابتداء : 7317٠‏ . 

الاختيار : 2.0317 

أذ الحكم عن الله : 51/8 . 

إحفاء الحقائق الإشيّة : 707/4 . 

الأدب - المي :8917 » وجوبه للعبد :2445 
مع الله تعالى : .9584861١95011‏ 

أدب الإرشاد : /17؟غ + 0107م . 

الأدباء من عباد الله : 779 . 

الإدراكات البرزحيّة اللجمعيّة القلبيّة : 59ل . 


هما . 


1 

إدريس ينم - اشتماله على كلمة يس : ؟5/ا . 
بعث مرتين : 51/اء رفعه الله مكانا عليّا : 
2 بحرده وتروحه 78٠‏ » رفعه مكانا 
غلبا 0١‏ »: صاحب 
الحكمة القدّوسيّة : 781 » مثّل له انفلاق 
الحبل عن فرس من نار : 77375 » مناسبته 
مع السر والستر : 58١‏ . 

الأدلة تحمل على مدلولاتها بهوهر : /661 . 

الإذعان إعداد الجوارح و القوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن المحرمات : 4017 . 

إذن الكناية : ١ه‏ , 

الإرادة : "1 8١86715‏ » أنقص حيطة من 
العلم وها التقدّم على القدرة : 25155 تابعة 
للعلم : 1078. تحاذي العين : 407١‏ ع 
ليست ف غيرالحيوان 8٠0:‏ » ما لم تخصّص 
أحد الأحكام الخاصّة لم يتكوّن :04لا 
متعلقها العين والماهية : //1ا9 . متعلقها 
قابل للزيادة والنقص : ٠١4‏ » تبَّعٌ للقدّر : 


586 »ع رفعته: 


8 . 
النطق | الإرادة الإهية »57٠:‏ تتعلق حسب اقتضاء علم 
الحقّ: 4١5‏ » سابق على الحوادث : 

.44 


الأرباب : 5١4‏ ء متقابلة الأحكام : 58٠‏ . 

أرباب - التحقيق : 84؟ » التقدس والتنزه عن 
الوسائط قسمان : 159. الذكاء : 7/45 2 
العادات : 27917 العقائد التقليدية : هغل 
8 .» العقائد الجزرئية : 589 ». العقود 
الاعتقاديّة الحياصرة : 908 » القلوب : 
577 » الكشف والانشراح : 589 » عين 
اليقين : 8/ا؟ . 

الارتضاع- تأويله : لام . من أُمّ الولادة ليس 
حدّ كل أحد : هلام . 


1 

الأرحل - علمها : 55؛ » نطقها : 54548 . 
الإرسال :55137" . 

الإرشاد - تدبيره : 8917 » شرائطه : 5٠١‏ . 


الأرض - أسفل سافلين :/401. تختص بالأنوثة 
والأمومة : 41 طرف الكثائف : 200535 
كرة تعانق الأضداد والكون والفساد: 039 
جامع نسبة المبدئيّة والمعادية : “/ا) مظهر 
الغيب » الكائنات الآفاقيِة : 7.لاء) و 
السماوات على طبيعة واحدة ١8:‏ . 

أرض القابليّة الأصلية : 8١05‏ . 

الأرضين السفلى مجحالي الح : 9557 . 

الأركان - الأربعة تشكل المزاج منها :28149 
حلقها : ١8‏ » النورية العرشية : 78/7 . 

أركان العرش : 781 . 

الأرواح اللطيفة : ١48‏ . 

أزل الآزال - فيه يتحقق الحقائق : 484 ٠‏ قبل 
إيجاد العالم : 39 . 

الأزل صورة مبدئية الكمال من الزمان :17م » 

إساءة الأدب في التعبير : 788 , 

الأسامي- عخبرة عن المسمى : 70/8. والحدود 
تتخالف بالتواطؤ والاصطلاح : 8١05‏ . 

الأسباب - تفصيل الأمر في نفسه : 
لزوم عدم الاعتناء إليها مع كونها وسائطا : 
» لاسبيل إلى تعطيلها : 1١5‏ . 

. ١1/7 : الاستثبات‎ 

الاستدارة إشارة إلى التنزيه الصِرف : 1ه . 

الاستعداد - آحرمراتب القابلية وأنهى درحات 
القوّة : 1م » أثره في اقلاف التجلي : 
2 الأصلي الذي من التجلّي الغيبي : 
5 الاطلاع عليه : 7784 ء لا يشعر به 
صاحيه : لا/١١‏ »ع معدن نفائس العلوم : 
فد 


00 


قصوص الملم شرم صائن الدسين 

الاستعداد- من الفيض الأقدس والسرّ الأحفى: 
17 » موطنه أقدس من أن يكون هناك 
لحجاب البعد حكم : ١/78‏ . 

١‏ » العلم بتفاصيلها من 
أغمض المعلومات : ١0/9‏ . 

استفاضة الحقائق ها طريقتان : ١814‏ . 

استنباط الأحكام : 404 . 

إسحاق ينه - اعتقاد كونه ذبيحا: 29"4١‏ 
المناسبة الحرفية في اسمه : 888" , .4" . 

أسرار الربوبيّة : 51/4 , 3/8 . 

إتبراقيل للصور تو 

الإسلام - دحول في الوحدة الوحودية الجمعيّة 
الكماليّة : لالم » عين الانقياد : /101 2 
ا 

الاسم : ١‏ . دليل على الذات وحقيقته : 
96 ء عين المسمى : 5784 : محل إظهار 
الشخص هما هو عليه : 59" ؛ المخحرون 
المكنون : 478 » 547 غ 4ه » المهيمن 
ف وقته :2.307 من حيث له طرف الظهور 
فالطرف الآخر يقابله : 7507 » هوالمسمى 
من حيث الذات وغيره من حيث ما يختص 
به : 30 » يدل على الذات و المعنى الذي 
سيق اله 1116 0 

اسم - الاسم : 403891 ء الأساء 1 3418 
341 ء الجامع :438 50486 . الذي 
الخلق على أربعة أحزاء : /41؟ . 

اسم الله الأعظم الجامع للأسماء : 5517 . 

الأسماء - حضرة الأسماء : وأو 

الأسماء الأشية : 79 17 لك "42# 4 '109ة 
٠ه‏ 545 أئمتها وسلنتها ١5‏ ء إحاطة 
أمهات الأمماء بها : ١‏ احتواء كم 


متهاعلى الجميع : 3١1‏ ع 


الاستعدادات : 


م4 


فيرس البوضوعات والاصطلا مات لحيل 
الأسماء الإلهية - ارتباطها بالأعيان الكيانيّة : | الأسماء الإيّة - العطاء إذا كان بيدها :»2 


4 » ارتباطها مع الأعيان: 2١١١‏ 
الأعيان من تصوراتها : 409 » افتقار العالم 
إليها : /49: » الاول الذاتية: 214١‏ 
بعضها حزئيّات بعض :25951 تتميّز 
بخصوصيّاتها : 7١١‏ »2 التجليات بالنسبة 
إليها: ه4ملاء تجليها: 185 ء تحليها 
بصورة العالم : 8508 » تختلف بالحيطة و 
الشمول :7/87 تدلّ على الذات المسمّاة و 
تدل بحقائقها على معان مختلفة : ؛ هلا 
ترائيها في مرآة الأزل : 774 » التشبيهيّة 
الجمالية : ٠١9‏ » تطلب الظهور المستلزم 
للكرب: 25.09 تعددها بحسب الاعتبارات: 
0ه ء تعليمها : 971 » تفاضلهامع أن 
الكل عين الحقى: ”773 ٠‏ تقابل الحلالية 
والحمالية : »١134١‏ التقابل فيها هي البسب: 
5 تقتضي ثبوت المألوه و تعيّنه: ان 
تقدم البعض وتأحره : 5717 » تتقدم الخاتم 
عليها في الشفاعة: ,1١5‏ التنزيهية الحلاليّة: 
٠ه‏ التنريهيّة أظهر دلالة على الذات : 
14 تنفيس الكرب عنها: 5.٠‏ 2885» 
ترجهّها إلى كمال الظهوروالإظهار 21١19‏ 
توحدها وثمايزها : 2391 توقيفية :٠5لا‏ )2 
4ه الي لم يصل علم لملائكة إليها : 
8 الجامعة : ,2١4١‏ الحرئية : 5084 2 
». حقائق النسب 578» الدالة على 
التشبيه ٠» ١41:‏ دلالتها مرتبة الأفعال و 
الأوصاف :38790 »ع الربوبيّة :59 
8 »+ الربوبية تقتضى وحوب المربوب و 
ظهوره : 509 » الصورة الوحودية للعالم : 
١‏ » ظهور تفاصيل أحكامها: ؟لالا, 


علوّها بالمكان والمكانة : 7594٠‏ » عين 
المسمّى : 509 » عين واحدة وإن اخحتلفت 
حقائقها : 7ه ء فيها آثار من الأعيان : 
45 » كل منها مسمى بجميع الأسماء : 
3 520هلا. 571١‏ » كلما كان أقرب 
إلى الذات كان أقهر ف الحكم : 08: , 
كلها يدل على عين هي واحدة بالوحدة 
الإطلاقية الجمعية : 5هلاء الكلية النميطة 
بالكل : 55 ء الكمالية الأزلية : ٠١ه,‏ 
الكيانية : ه70 » لاتتناهى 271١:‏ لايبلغها 
الإحصاء : 51 » لكل منها اقتضاء حكمه 
الخاص به : 08/اء ها مدلولان العين وما 
يتميزبه الاسم 244١‏ طا مرتبتان : 558 » 
ما يدل على التأثير: 854 ء المتزتبة :31.0 
المتقابلة : 7١4 , ١44‏ » المتقابلة حكم 
كل منها في العبد : 78٠‏ » المتقابلة ظهور 
تنافيهما و تقابلهما باعتبار امحكوم عليه : 
٠‏ ومتى تتمكن من التأثير : 21١٠‏ 
مدلوها : 557. مسماها واحدوإن تكثرت 
في حضرة الكلّ: 737 ؛ مشمول الرحمة : 
78564 ء, معناها حقيقة هو الأعيان 
الكونيّة : 6859 مسن جنس حروف 
الكلمات التامات : 207 » من وحجه غيره 
تعالى ومن وجه عينه :444 » منشأ التفرقة 
بينها : 17/52اء المهيمنة ف وقتها : 70057 2 
نسبة كل منها مع الذات ومع الأسماء الآخخر 
4١‏ » هي حقائق الأشياء : ٠1١84‏ و 
الربوبية : 5457 » الوحودية الي عند آدم : 
2 الوحودية المبينة للحقائق التشبيهيّة : 
,»؛ يوجد روحها في العالم : 8865 . 


ظهررها : 18١‏ ء ظهورها بآدم : ٠١1/‏ » |الأسماء الحستى - الأسماء الإلهية . 


١١مك؟‎ 

أسماء الح - الأسماء الإلحية . 

الأسماء الربوبية > الأسماء الأيّة . 

إسماعيل صادق الوعد : 37948 . 

إسماعيل بن إبراهيم ينع - فضله : ١4*ء‏ ما 
اختص به من الصورة السمعية : .4ع 
معترعليه من الحكمة :4/ا, موطن ذوقه : 
١6ء‏ هو الذبيح : 541١‏ . 

إسماعيل - العمّل الفعال» روحائية فلك القمرو 
ملك مسلط على العالم : ثلاهة . 

الإشارات الختميّة : 785 . 

الإشارات الخفية : 8817 . 

الإشارة هي المعنى الخفي : ه/الا . 

الأشاعرة - خطأهم في القول بعدم ثبات العالم 
ااه . 

الأشباح الهيولانيّة والمثالية : 6814م . 

الاشتقاق الكبير معتمد عليه : اه" +29 
حلكك الاه. 

الإشراقات الخالصة عن الشوائب : 517" . 

الأشرف ادم الأحس : 4١4‏ . 

الإشفاع - القول به : 5145 . 

الأشقياء - في دركات عذاب الجحيم : 25917 
موازنتهم مع السعداء : ٠.‏ ) 

الأشقياء المختصّون بخصائص اولى النهايات : 
64. 

الأشكال الرقميّة : "١‏ . 

الأشياء - حدودها صورة الحق : 48٠١‏ » ظاهر 
الحقّ وصورته : 51/9» مبدء تمايزها القابلية 
الأول : 785 » لمحدودة و إن احتلفت 
حدودها : ا/ا14 ع مظاهر صفات الله 
العليا وأسمائه الحسنى : 78 » مغائر 
مبائن عن حضرة الحق الحقيقى : 4865 . 

أصالة الوجود : ١177‏ . 


قصوص المكم مام صائن الدين 

أصحاب - الاعتقادات الذين يكفر بعضهم 
بعضا :70 », الأغراض النفسانيّة :91/4 2 
الأنبياء نبتهم مع نبيهم : 415 » الأوهام : 
البحث الفكري : ١59‏ » البلاء : 
» التقييد: 3٠.١4‏ الخاتم يهم : 315 
العجل : ٠١م‏ , ه58 , العقول : 8.8 2 
العمّول الفكرية قولهم في العلة والمعلول : 
84». علم الأرحل الذين يسوقهم ريح 
دَبور الطبيعة : 155 » الفترات حكمهم في 
القيامة : 5557 » النظر وأرباب الفكر من 
القدماء والمتكلّمين لم يعثروا على حقيقة 
النفس : /ا0اه ء النظر والتقليد : 2,996 
اليمين مبدء خواطرهم : 817/ . 

الاصفرارأوّل تدرّج البياض تح والسواد :5.57 . 

الأصنام مظاهر الهوية الإلهية : 8١6‏ . 

الأصوات النطقيّة : ”١‏ . 

الأصول يتم عند تطبيقها بسائرالفروع :8100 . 

الأصول الكليّة يسري حكمهافي الفروع: 08+ 

الإضافة : لاع 8” . 

الأضداد تتبيّن الأشياء به : 4048 . 

الإضلال - تأويله : /351 » معناه :84 . 

الاظهاريتحقق في الكثرة والانفصال : 569. 

الأطفال حكمهم في القيامة : 51ه . 

الإطلاق - الأحدي الجمعي : 477 ٠‏ اللجمعي 
الختمي : 8147 ١ا‏ قيقي : 5 2 الحقيقي 
ف عين التقييد : 5٠١14‏ »2 الحقيقي المجسامع 
بين الوحدة والكثرة :91 » الذاتي 
ظهررها : 587 , العدمي : 11١1‏ عن 
التقييد تقييد : 41/5 » كناية عن البساط 
نور الحق :/7481” © له صورتان : لازلا , 
مبدء التأثير والفعل : هه يستلزم العلوٌ : 


1خ" . 


فبرس الموضوعات رالاصطلامات 


م1 


الإظهار : ٠ 7١‏ 588 » راحع إلى طلب العبد | الأعيان - الإمكانية الظلمانية حجاب اللل 


وسؤاله :/ا/41, الشهودي العلمي: 48١4‏ » 
الكامل الذي بالكلام : 557 » كلامي و 
كتابي :2787 متوقف على القول : /الا”» 
نظيو غامة آدم بتمامه و هيأته الجمعية 
الإحاطية : ه.لا . 

الاعتبارات العقليّة - تفصل الوحدة الإطلاقية 
8 مبنى قواعدالتظر : 588 . 

الاعتباريات وجودها : 5١١‏ . 

الاعتدال الحقيقى غير ممكن التحقق : لا.لا ع 
اا 0 . 

الاعتدال الكمالي الإنساني : 747 . 

الاعتقادات الاعتيادية : الالا . 

الاعتقادات - صدق بجموعها : 57١‏ . 

الأعداد ظهرت بالواحد في المراتب : 398 . 

الأعداد معقولة لذواتها : ؟” . 

الأعدام الكيانية القيود الآبيةعن الوحدة :075. 

الأعراض - الاحتلاف بها : 28٠١١‏ الكونية : 
5١‏ 

الأعراف الطيّبة : 159 . 

الإعطاء مختصة بأصل القابل : 8١‏ . 

أعطيات الحضرة المتجلي فيها : 777 . 

الأعطيات - تتميّز بشخصيّتها 7١:‏ » تحقيقها 
© الأعطيات الذائيّة :/1١٠؟‏ - العطايا. 

أعلى الأمكنة فلك الشمس : 5817 . 

الأعلى كيف يصير ملكا للدون : لكك 

الأعمال الطلسميّة : 8ه . 

الأعيان - إذا وجدت حكمت على علمها 
بالحدوث : 885 » الإمكانية إظهارها بعينه 
إظهارحضرة الذات الأحديّة : ما ) 
الإمكانية تكون أثرمعنى من معاني الأسماء : 
557 » 


الممدود : 447 ٠»‏ أنفسها لا تتبدّل ولكن 
تتقلب أحكامها : 4١١‏ » أنفسها لاتكرن 
خبيئا : 91/١‏ » أنفسها ليست محرّمة بل 
ارتكابها بالجوارح : ع إنما تتميّر 
بالوحدة : ٠١‏ » باقية في كنه بطون الخنفاء 
والعدميّة الي لمهافي الغيسب: 2١‏ » برحمته 
ف الفيض الأقدس حصل لها حظ فوحد 
بالفيض المقدّس : 75 ٠‏ بوحودها يظهر 
الحى المحلوق : 141/ا» تحققها تحقق 
أحكام أفعاهها ولوازمها : 1“ تميزت 
بالمراتب : 45١‏ » الجمعيّة الوحودية : 
4١‏ سوؤاها مقدم على وجود الأسماء و 
ظهور أحكامها : 2.7١٠‏ ظهرت ف الفيض 
الأقدس و هي المسماة بالشؤون الذاتية : 
لالالاء على عدمها مطلقا : ه4» في حال 
عدمها نسب ذائيّة لا صورة لها : 2١8٠١‏ في 
مراتب ظهورها : 55٠‏ »2 في موطن ثبوتها 
كليّة الحكم : 517 ء فيها آثار من الأسماء 
5 » القابلة للعالم ها ارتباط بأسماء الحق: 
»0١‏ قليمة لثبوتها فق الحضرة العلمية 
وحادثة في العالم :417» لاتظهر إلا بصورة 
ما هي عليه في الثبوت : 317 ؛ لاحظ لها 
من الوحود فلا يكون ها حكم ولاحال و 
لاعلم : 18١‏ »ء ليس لا دخل ف الظلهور و 
الإظهار : ٠ 417١‏ موافقتها مع الأسماء : 
» الوحودية مسماة بالعقول والنفوس: 
568 


الأعيان الثابتة - اقتضت الأسباب بحسب النظام 


العلمي والربط الأسمائي : 315 ء يما لها من 
العدميّة حاكمة على ما ظهر فيها : 5٠048‏ »2 
تُبوتها برزحة بين الوحود و العدم 5١5:‏ »2 


١١م5‎ 


الأعيان الثابتة - كيف وجدت :500 », لايجري 
عليها حكم الإمكان : 8.: ». ماشمت 
رائحة الوحود أبدا : 505 2» 1557 » مرتبة 
تقررها ووحودها : 0778 , منزلتها من 
الأسماء الإهية 1.095 موحودات 
بالعرض 780٠20:‏ , 

أعيان العالم مرايا حضرة ذات الحق : 31١‏ . 

أعيان المفردات : 185 . 

أعيان الممكنات - تجليات الصورالمتخالفة للهوية 
الذاتية : /ا48 » عليها امتدّ الظلّ : 437١‏ » 
الاطلاع عليها في حال ثبوتها: 214١0‏ 
ليست نيرة 477 » معدومة في نفسها وإن 
اتصفت بالثبوت : 457 » وحه من وجوه 
تحلي الهوية الذاتية : /471 . 

أعيان الموحودات العيئيّة : ١؟١١.‏ 

الاغتذاء متى يتحقق : 5م 

افتقار الحق إلى العالم في ظهوره : 

الافتقار فارق بين الممكن والواحب : ١1/‏ . 

الأفخاذ نطقها : 1454 . 

الإفراد - القول به : 45؟؟ . 

الإفك ( قصة الإفك في القرآن ) : 972١‏ . 

الأفلاك : وم5ك 2 حركتها صورة ومثال مسن 
حركة الوحود انحيط : 201707١‏ حلقها: 
14ء مراتبها : 5814 . 

الأفلاك الثابتات : 18 . 

أفياء أشعّة الوحدة الإطلاقيّة 1١174:‏ . 

الإقامة لابمكن ف الوحود : 7٠48‏ . 

الأقانيم المتكثرة عند التصارى : 085 , 

الاقتحام الدحول في المهالك : 517ه . 

أقسام الأحذ من البي : 49 . 

أقسام السائلين : 10/9 2 ١0/9‏ . 

الأكابرلايلتفتون إلى المصطلحات : 551 . 


. ١6 


قصوض الملم مر م صائن الدين 

الأكبر أعم من الأوسط : 499 . 

أكمل الكاملين - علمه : 1519 . 

الأكوان - الآفاقية : 571 . ظهرت أحكامها 
بالحق في مراتب الوحود 2598 العدميّة 
المتكثرة : 250١‏ العدميّة مسماة بالأحسام 
والأعراض : 48 . 

ألسنة الشرايع - المعنى المراد منه : /2810 . 

الألف 5 آدم وإله : ه35. باطن الماء 
والواو اللتين هما مادّة اسم هو: 7.لا, 
تنزّله :2414 والإله : 55 » متقوم بالنقطة : 
7” », والنون يدل على النفس والذات : 
55 ء والنون في لفظ الإنسان : 7614 ,2 
يوم الأمس حرف المبدء : 48 . 

الألف المطلقة - عبرعنه بالريح والرياح ١م‏ ع 
عنصر العناصر تتصور بصور بسائط الحروف 
١‏ لاا » مرتبته : 387 » من مراتب 
نفس الله: /91ه» منزلتها منزلة المادة الاولى 
15 عنصر الحروف و هادتها : هلام . 

الألفاظ - دلالتها على الذات و الخصوصيّة 
الامتيازية : هلا . 

الإلقاء السبّوحي : 7ه . 

إلقاء السمع - وقوعه مقابلة العلم : 485 . 

الله (اسم) - إشارة إلى صورة جمعيّة الصور 
العقلية : ٠» 4١6‏ اشتماله على التثليث : 
8 إمام الأثئمة في الأسماء :7/75 تشابه 
حرف السين معه : ا ٠‏ جامع الإحاطة 
الاتحادية بالكل : 25١7‏ معنى اللامين فيه : 
و المناسبات الحرفية فيه : 85٠‏ . 

الله تعالى - اتخذه العارف وكيلا : وم«ه, 
اتصافه باليدين : ١44‏ » أثر إذنه في 
معجزات الأنبياء : 58٠6‏ », أحبٌ من خلقه 

على صورته : ؟555 . 


فبرس البوضوعات وال اصطلامات 


الله تعالى - أحديّ بالذات كل بالأسماء : 
. أحديته أحديّة جمع لا تناف تعددُ 


النسب تقدسّه وتتزّهه 251١8‏ أسماؤه : 
44١‏ » الختصاص الحمد له : ١5ل‏ 


اختباره : إذا سوّى 
الجسم الإنساني نفخ فيه من روحه :20/85 


١م)‏ الختياره : 


إرادته : 2317 أقسام عطاياه : 25٠.5‏ 
إحاطته : هلم؛ 2 إذنه: ولاه» إزالة 
الضر عن العبد إزالته عن جنابه : ٠الا)2‏ 
امستحالة معرفقه حق المعرفة : 21714١‏ 


استخراج عدد الأسماء منه : /3 » استغنائه 
عن العالم ونفي الصفات والأسماء عن جلاله 
5 ». اسم جامع لجوامع الأسماء الذاتية 
الكماليّة : 27٠17‏ إطلاق وحوده : 379 
اعتقاد أنه ف القبلة حال الصلاة : 488 » 

إطيته عمألوهيتنا : 1, 
0 المطلقة من سائر الأسماء : ع “«لاء 


ع 


أمره : 11 » إمضاؤه : 
أي الي ها افتتاح الوحود عن عدم : 
4 » بحسب هويته الجمعيّة عين الكل و 
الدعوة إليه بحسب أسمائه المهيمنة : 551 2 


بصره : 2١14‏ تحليه على شكل الما 


أقرب 'نسبة إلى 


+ غ2 انتفت عنه 


لاخ : 7 سمي بالول لاه )») تسميته 
بالأسماء المتقابلة : 2١41+‏ تشبيهه : ١١م‏ )| 

0 / 
تفاضل أسمعائه الحسنى : .58 ؛ تقديره : | 


5 تنزيهه تعالى ليس كما يقابل التشبيه : 
4 تنرّهه : 18 » حليس الكل يطلب 
بكل مكان ولم يخل عنه مكان 2555 
حليس من ذكره : 5414 » 

الحق : ١4١‏ )2 حكمته : 551 , حكمه ف 
الأشياء على -حدٌّ علمه بها :/ا5ه . حياته : 


54 ء خلفاؤه في الأرض : /551 2 


١ دم.‎ 


الله تغال 2 خلفه.: ١4‏ » ذات قديمة أزليّة : 
4 » رحمته هي العامّة الي لا شيء شد 
عنها : 785 ) رضي عسن عبيده فهم 
مرضيون : 589 ») سبقت رحمته غضبه : 
83م جسمعه 1 21١14‏ شؤونه : 5م/ا شموله 


لجميع النعوت : 251١١‏ صحة الأزل و 
القدم له : 2378 صفاته عين ذاته : لاهلا 
ظهوره بنفسه : ١748‏ 2 عبادته في الصور 
بحكم سلطان التجلي : 144 ؛ عبارة يعبر 
بها سائر الصور الي رأى بها الراؤون في 
مداركهم : 5لا/ا 2 علمه : 51١‏ . علمه 
بالأشياء : 21١١‏ 685 : علمه بالجزئيات 
)١‏ علمه بخلقه : 1ه » علمه بنفسه 
هو الظهور الكمالي الذي له لذاته 884 »2 
علمه تعالى في الأزل الأول : 18 » غضبه 
مشمول ال رحمة ولايقابله 7914 , غيٌّ عن 
العالمين : 35٠‏ 2 فعله تعالى مخيط مثل ذاته 
تعالى : ١7‏ 4غ فعال لما يشام 
أينية كل وجهة : 
قضى أن لايُعبّد إلا إيَاه : 
كلامه : 20315 


:ااي 
ع قدرته : لالع 
ال 
كلتا يديديمين :م9ه, 
كماله أعم من الذاتي والأسمائي 
كماله الأسمائي تعخم) 


بحكم إرادثة الأبعد وقو 


يُعرف إلا جمعه بين الأضداد : 


:685)») 
لا يعرف أحد 
ع المراد 51١17‏ » لا 
ه55 ع لا 
يخالفه أحد ف جميع ما يفعله من حيث أمر 
المشيكة : /ا/ا1” » لطانته : 94١6م‏ » اللطضف 
إشارة إلى كماله في التلهوره 84 » لم يتسم 
بي ولارسول ل 
سوى نفسه : 5417 »2 له الحجة البالغة : 
ممع )ممه )روه وله يت 
© .لا ء له الملك : 


ل سيك 


1 

الله تعالى - له بحسب أسمائه الحسنى مظهران : 
ه.ء له تحليان: 4١ه.‏ له خلفاء 
يأخذون من معدن النيّ والرسول : 51/١‏ » 
له وحدانية العدد : 505 » ما عبد غيره في 
كل معبود: 61556 ماف حروفه من 
التلويحات : 1١١‏ » مالهمن الجمعيّة و 
الكمال : 0311١‏ محبته :8414 » مدح نفسّه 
بالعلم المحيط : 894 » المراد من التخمير 
باليدين : 203١9‏ مشيته : هلالان 2011 
مشيئته تابعة علمه وعلمه تابع للمعلوم : 
9 .» مشيثته متعلق بطلب القابل :2751 
مشيئته أحديّة التعلّق : 789 » معرفته من 
حيث أنه ذات ومن حيث أنه إله : 894 » 
معيته معنا : 279٠‏ المفاضلة في الصفات 
الإلهية : 5١‏ » من حيث نسبته إلى العالّم 
في حقائق أسمائه : م١0‏ » من حيث هويّته 
الذائيّة العينية يقتضي إسقاط النسب:8١ه2‏ 
مناسبة بيناته مع الحمد : 241 المناسبة بينه 
وآدم : 407.» المناسبة الحرفية و الرقمية ف 
لفظه : 5١1‏ » نسبة الرؤية إليه : 6١1‏ » 
هل له مثل : 5989 ٠‏ هو الآتي والموثر : 
٠7‏ هوالرامي في صورة محمدية : 9/84 
هو العلي لنفسه اراك هواغيط .محيطات 
الأشياء :1ه 2 هوالمطعم :05لاء هو 
الوجود الحق فقط : 14١‏ ء هوالمعطي : 
» هويته الإلهيّة وحدتها ليست معاندة 
للكثرة : 85ه » والخبرة إلى كماله في 
الإظهار : 848 ٠‏ وحدة الكثرة العددية 
إليه : 17957 » وحدته الذاتية والصفاتية 
والأسمائية : 57٠‏ » وصف نفسه بأنه جميل 
و ذوحلال فأوحدنا على هيبة و انس : 
١ه‏ وصف نفْسّه بالنقّس :6.04 ء 


قصوص الملم مم صا الدين 


الله تعالى - وصف نفسه بأنه يؤذى :. الا 


وصفه لنفسه : 51١‏ » وصفه ف الشرائع 
المنزلة : .لال » وكالته : 55٠0‏ » يأمر يما 
لا يريده : 51» يبدو منه مالا يحتسبه كل 
أحد : 504 » يتجلى ف صورة مطلوب 
المتجلى له : 577 » يتحلى نْ كلّ نفس : 
» يتعاللي عن المككان لا عن المكانة : 
249 يداه متقابلتان يظهر منهما الآثار 
المتقابلة : 9ه ٠»‏ يرحم عباده المعتنى بهم 
بالرحمة القائمة بالأعيان أنفسها: 44لا ,2 
يصلي على العبد باسمه الآخر: 2991١‏ 9489) 
يعرف من غير نظر في العال : 3174 . 


الفرقان والقرآن : 25١‏ تمام مرتبة الإظهار : 
5؛ » صورة اللام : 878 , معناه : “13 


الإله (اسم) خحصوصيته الإطلاق وأحدية المجمع 


. ١85 : الإحاطي‎ 


الإله - أوسع من أن يحصره عقدٌ دون عقد : 


.» إطلاقه على الهوى : 871 . بآثاره 
سمي إها : 1.7 ء في الاعتقادات بالجعل : 
4 لايعرف حتى يعرف المألوه : 2754 
لايكون متعددا : 5٠/5‏ . ما لم يظهر ويُعبد 
لم يكن إها : 795 ٠‏ ماف اعتقاد المعتقد : 
.ء المطلق لايسعه شيء » عين الأشياء 
وعين نفسه : 945 »ع لللمعبود لاتناسبه 
الكيفيات و الانفعالات : 845 . المعتقد ما 
له حكم ف المعتقد الآخر: 08٠‏ ء المعتقد : 
» 444 غ 448 ع من حيث الوحدة 
الحقيقيّة معلومة غيرمشهودة بالبصر: 281417 
مناسبة عدد التسعة معه : 51" » النسبة 
الحاكمة على تسميته : 7/4 » والألف : 
كك 


فبرس البوضوعات والاصطلامات 


1 ١مما/‎ 


الإله - يتنرّع بالأسماء : 0317 يكون متعددا : | إمام الأئمة في الأسماء : 587 2 4473 ع له 


كلا . 
الإهام : 401 . 
الإهية المطلقة : 919/9 . 
الإهيّة سعته ف كل زمان لصاحبه : 515" . 
ألراح موسى - تأويلها : 8514 . 
الالوهة - اسم المرتبة الالوهية : 555 » تطلب 
المألوة : 5.04 . مرتبة للشخص المعبود : 
.44١‏ 
الألرهيّة : 231 الأسمائيّة : 4.0 ؛ تقتضى 
عدم الحصرئي صورة والتقيد بحال 99١‏ . 
إلياس ييم - جمعه بين النبوة والرسالة : هولا » 
ركب الفرس النارية فسقطت عنه الشهوة: 
51لاءكان عقلا بلاشهوة :7714 » مناسبته 
مع إدريس : ١‏ » مناسبته مع إيناس : 
0 » مناسبته مع بعل عددا : 517لا , هو 
إدريس لم : 557ل . 
الم - أكثر رحمة من الأب : 458 هي 
الخصوصية الكماليّة الي للنوع الحقيقي 
الكمالي : 8817 . 
م الكتاب :15 .للك الال 8517. 
م الولادة الإنسانية والعلم الجمعي : /ال81 . 
ام الولادة وام الرضاعة : 89/5 . 
آم موسى - تأويل ماكان منها :887 » تأويلها 
بالصورة الفصليّة :61/4 » فراغها وإطلاقها 
الذي به كملت النسبة بينها و بين ابنها : 
:لام . 
الإمام - عبارة عن « الام » بتكرار الإضافة 
اللازمة لمثله : 87١‏ » عبارة عن باطن لام 
الجمع و بيّناته مكرّرا : 877 » من الأمومة 
والامية : 97٠١‏ » هو القدّم رتبة وشرفاو 
فعلاوقولا : 555 . 


ا و 


الإحاطة بالكل : 5١1‏ . 

الإمام المبين : 31١5‏ »2 

الإمامة - أص من الخلافة : 555 .2 تستتبع 
إطاعة الأمم خالصة عن القهر : 277 » 
حلافة : 575 » كمال الخلافة : ١851م‏ , 
هي النسبة الجمعيّة الوجودية الحبّية الموحبة 
لانقياد الأمم : 81557 . 

الأمانة - ال رحمانية » الرحيمية : "5717 . 

الأمانة المعروضة على السماوات والأرض ١١17‏ 

الامتثال وعدم الامتثال سبيه منا : 45. 

الامتدادات الوحودية : ١5٠١‏ . 

الامتزاج الجمعي والاتصال الوحدانيّ الغذائي : 
كلم 

الامتناعيّات الفرضيّة : 8١8‏ . 

الامتنان الإلهي : لاهلا . 


الامتياز الخلقئ العبدي : 95ل . 
الأمثال أضداد : ٠و”‏ . 
الإمداد : الا؟ . 


أمر الله مخالفته وإطاعته : 51/8 . 

الأمر : 278٠617‏ 447 » الإلمي إذاخولف 
فليس إلا الأمربالواسطة : 510/17 , الإلهي له 
مدرجتان في التنزّل : لاك ©2418 لقك, 
الإيحادي : 87 » بالواسطة هو التشريع وقد 
يخالف : 191,. بين الأمرين : 5.0٠‏ » تجل 
بالجمال : ١١5‏ ع التشريعي يجوز التخحلف 
فيه بخلاف التكوينٍ : 371 » التكويئ عين 
المأمرر به: 4948 »#73١ ٠.‏ التكويي لا 
يخالف : /510ء تنزل بحكم المراتب :255 
التنزيلي قد لايقع ويخالف : /ا/1” » حركة 
و بد لدان 
الخالق هو بعينه المخلوق : 7١14‏ 2 


١1‏ قصوص العلم سرع صائن الدين 
الأمر - لق حديدٌ : هلامع علق كله : : | الأمّة الوسط الذي هو خير الأمم ا 
مدهء ف التكوين عنزلة المادّة : م2498 الأمة المحمدية ورئة الخاتم » هم رتبة سليمان في 
الكلي ير إليه حكم من الموجودات الحكم » ورتبة داود : 54١‏ . 
العييّة : عر 0 و |أمهات الأسماء : 0251١‏ بمنزلة المبادئ للمسائل 
نزولا : +٠٠١‏ له مدرحتان في التنزل : | المبحوث عنهائٍ هذه الحكمة : +2 
»©0١‏ مب ف نفسه على الفرديّة : 4914 2 ا الإحاطة مجميع الأسماء : 138 . 
المخلوق هو بعينه الخالق : "٠١84‏ » معناه الأمّهات السفليّات الإمكائيّات الكريّات : 
لغة وتحقيمًا : “الاء المناسبات الخرفية فيه 0 /لا6١ا.‏ 
4 . منه إليك وجودا ومنك إليه حكما : | الأمهات السفليّة : 214 48 . 
ا 00 وإليه انتهاؤزه : لالم 2 الأمور - التعملية : 4١8‏ » العدميّة : 596 , 
اه 7 الواقع إنما هو على اللطليفة ه21 منها ما سبّق العلمٌ بأنها 


حكم المشيئة : 510/5 . لاتسال إلا بعد سؤال : الااء الكويّة 
مرأة فرعون ل »كانت -- الأقسام الثلاثة : 957ه , 
مُنطقة بالنعل ى الإهي :8557 . الأمور | لكلية لاترال عن الوجود العيي: .١195‏ 
الإمضاء : 114 . الامور الكليّة - لايكون لما محاذى ف العين : 
الإمضاء الإشي الحادث مسبوق به : 388 . 8» لاتقبل التفصيل ولا التحري: ا 
الإمكان - أَوّل ما يلزم العلم : ٠١‏ الذاتي :| الواقعة في الدرجة الثانية من التعقّل: 21١7‏ 
٠75‏ ء الذي هو مقتضى حقائق الأعيان : مدارحهاعند تحصل ماهيّتها النوعيّة : 0307١‏ 


7 ,»؛ قوسه :1ع معناه: 7350 )|| ليس طاوجودمستقلٌ في عينها: 21١١9‏ 
منزلته من ن الو جوب منزلة الضعف الضعف والنتقئص معدومة العين موجودة الحكم : ١7١‏ . 
من القوة والكمال ؛: ١151 » ١‏ ء بقاه | الامرمة هي طرف الكثرة الجمعيّة ال لا يقابلها 


بعض أهل النلر : 35 . الواحد : 98/8 . 
إمكان الأشرف فالاشرف :2.018 أميرالمؤمنين ينم - هو نفس الكل والعنصر فق 
الإمكانيات :08م . | تلق العالم : 3١51‏ . 
الأمم رقيقة نسبتهم إلى الأنبياء : 384 . « أنا الحقّ » كيف يصح من العبد 3751/1 . 
الأمم اختلافهم : 47 2 47 2 تدرحهم ف |الإناث طرف خفاء الحق : 8101١‏ . 

العرفة : 21765 حطهم من سعة الساعة | الأنائيّة ها العلو الذاتي : 75 . 

الإطالافية هر انتظار ظهررالكتم : 410 ع | الإإتباء دهده . 

مجداملة يريا بيوينه! على يعدن :5ه . الأتباء الحكميّة : مده . 


الأمم | السالفة | الغرض من تقري رأحراهم لالالا . | الانبساط - الإشراقي: /10ثلاء الذوقي 1 0,1 
الأمناء على اران ] كّ ا الذلي 22 » الوحودي : 0 


3 الخائم استعدادهم لفهم القرأن : 525  .‏ إأقساط بور جود :5 96* 


م 


فبرس البوضوعات والاصطلامات 
الأنبياء يبع - أحذهم من مشكاة النبي الخاتم : 


أساطين بنيان الإظهار والإشعار : 
7 » أنكروا عبادة الأصنام و إن كانت 
مظاهر للهوية الإلهية : 8١6‏ » التجاؤهم إلى 
القبيلة الختمية : 4ه » أيامهم : 5"لا » 
تفاوت قوتهم في التربية : 187 » حدمتهم 
يتعلق ما يعرض أحوال المكلفين 24 
السابقون و أديانهم بمنزلة أظلة الدين 
المحمدي ين : 459 » شفاعتهم : ٠٠١‏ 2 
شكرهم لله لامك شهداء على امهم 
ماداموا فيهم : 5٠١‏ » صحة نسبتهم إلى 
الآباء العلويات : ١٠51/‏ » ظهورهم في عالم 
الشهادة و البرزخ : 1 ء عدم إفشائهم 
الأسرار : 71/7 » - غيرنبينا - يستمد من 
الخلق ويستكمل : 8553 » قبل إبراهيم ننه 
كانوا هم المسبّحون فقط : /ا١7‏ » قربهم 
والوراثئة منهم: 5854 . لايختص بمعرفة 
حكم الإرادة الإلهية : /411 » لكل منهم 
تصرّف في جزء من أحزاء الملك : /5151 » 
لهم العلم بالجمعية القرآئيّة : 784 » هم 
ثلاث مراتب : 775 » لهم لسان الظاهر 
به يتكلمون للعموم : /141 » ما يحصل لهم 
بطريق الوهب : 598 » مبعوئون لتكميل 
أمهم : (ملء مراتب متفاوتة يجحسب 
الحيطة والاندراج : 4758 ء المرتبة الباقية 
لهم في الدار الآحرة : 207 » المعجزة منهم 
غيرمفيدة ف الأغلب : 0١‏ مقلديهم: 
» منظرهم تعانق الأطراف : 7915 » 
مواظبتهم على الشكر : 555 » هم أهمل 
الحقائق : 51/4 , هم الكمل : 974 و 
الرسل هم وسائط و , وابط بين الخلق و 
الحق :355.0 » 


دل 

الأنبياء - وحه عدم متابعة الأمم لهم : 511 » 
وضعوا الأحكام لإتمام صورة الإنسانية : 
8. يأحذون علومهم من الوحي الإللهي: 
0١‏ » يرون الحقيقة من مشكاة الرسول 
الخاتم : 2١47‏ يلزم كونهم متليّسين بأقوام 
أُشْدّاء على مقاومة الأعداء : 541 . 

الانتقال لابدٌ له من الزمان : 55 . 

الإنميل غالب عليه التشبيه : " 

الإنزال تحقيق معناه : ١‏ 

الإنزال في علم الحروف : 15 . 

الأنزل - أجمع وأكمل : كا لاءهة. 

الإنسان - الإدراكات الي تفرد بها : 59ا 2 
إذا ضعف القوى الجسمانئيّة منه لابدّ وأن 
يجذبه الروحاني : ٠‏ أكمل الأنواع : 
٠ 948+‏ ادعاؤه الربوبية وتذلله في العبودية 
5 الاسم الجامع للجوامع معنى ووجودا 
» بحقيقته هو الذي يكون به النظطرو 
المعبر عنه بالبصر : ١‏ » بطن نفس الحمق 
فيه : 40١‏ ء به قامت الحجة لله تعالى على 
الملائكة : ٠١8‏ ء به نظَرَ الحقٌ إلى الخلق : 
٠١‏ به يتصل قوس الظاهر بالباطن و 
يجمع به الفرق ويتحد الكل : ٠١4‏ » به 
يحفظ نظام الخلق : 2٠١٠‏ تثلث العقد التام 
من العدد فيه :279 تسوية المحسد الباقي له: 
6137 » تشبيهه يفص الخاتم : ٠١5‏ » تمذنه 
بالطبع : 489 ء تم العالم بوحوده ٠١5‏ » 
جامع لتمام الأسماء تك لاء دامع للجوامع 
ومجمع المجامع فوق مرتبة الملا الأعلى: 250٠١‏ 
الحادث الأزلي : ٠١7‏ » حاصرللمجموع: 
8 هلاء حده:47 27 حركته مستقيمة: 
دؤق الحق جليسه دائما :192) الحيوان: 
455085 ع ححتم على الخزانتين : / 23٠١‏ 


ا 


فصوص الملم شرا م_صاشن_الدين 


الإنسان - خصائصه ١5‏ » خصوصيته المنفرد | الإنسان الكامل- مجامع الجوامع مقامه: 54لا 


بها العلم والنطق :67/5 » حلقه الله بيديه 
ونفخ فيه من روحه : 3517 » حلقه بيدي 
5ه .ء خخلقه الله 
عبدا فتكبّر على ربّه وعلا عليه : 4.لاء 
خلق عجولا : ١؛‏ رقائق اعتداله النوعي 
تعديل القوى الروحانية : 2077٠‏ روح 
العالم : 6 » روحه نار : 3149 ٠0‏ شهوده 
نفسّه شهود الحى إياه : 5٠١‏ »2 الصغير : 
8ع صلاحيته للكلام : 358 », الصورة 
الباقية إذا زال عنها الروح المدبر لالم تسق 
إنسانا : 141 ؟» صورة عين الكل : 854 » 
صورته كونيّة وحودية: 354 » ظاهره تثئ 
بلسانه على روحه ونفسه 144”؟ » طبيعته 
مائلة إلى الطيب والخبيث : 477 . الطريق 
المختص به : ١47‏ » طلبه الأسماء الحسنى : 
5 ظهر بوجود الصورة الطبيعيّة : * الا 
عجزه عن المعرفة الكاملة : ١89‏ », علوه 
بالملكانة : 179١‏ » على الصورتين صورة 
العام وصورة الحى : 91/0 » على صورة 
الله :948 عند خروحه من الدنيا فى 
جمعية فطرته الأصليّة : 4١4‏ » غاية الحركة 
التوجهيّة الإيجادية: /1هة, فضله على الجن: 
5 .ء فضله على الخلائق بماذا : 499 2 
ف الرتبة فوق الملائكة : 545ه ء فيه الجمعية 
الأسمائية : 93 » قابل لظهور أحكام 
الكليات » قبوله الصفات المتقابلة : ١١١‏ 3 
قرس النزول والصعود فيه : 514 ٠‏ قيام 
الحجة به على الملائكة ٠١8:‏ . 
الإنسان الكامل : 9١565089‏ أعلى 
ا موجودات ومانسب إليه لعلو إل بالتبعية : 
3ه استخخلافه ف حفظ العالم : 1١5‏ ع 


الله وعجن طينته بيديه : 


الإنسان الكبير ٠:‏ 


تصوير صورته الظاهرة والباطنة :1م2114 
جامع الأسماء الإميّة : 851, جامع الجوامع 

48 الحا مع الختمي المحمدي يع هر عين 
ل لناطرة وأذنه الواعية : هلا جامع 
الحقائ ئق العالّم ومفرداته : 144 ع سسعة 
قابليته الذائيّة : 48 3 سيكون حتما على 
خزانة الآخرة خحتما أبديًا : /ا١٠‏ » صاحب 
أحديّة جمع الظاهروالباطن : ١48‏ » ظاهر 
بصورة الكمالية الكلاميّة الإظهاريّة للعالم : 

اكلم عين الله الناظرة وأذنه الواعية 
ويده الباسطة:١1١٠ء‏ قلبه : ؟١ه‏ , لقلبه 
الانطواء على قوسي الوجوب و الإمكان 

اه لم تصح الخلافة إلا له : 148. له 
أحديّة جمع خاتم الكمال :57 2 بمجمع 
مجامع طرف المعنى وطرف الصورة: ١49‏ 
مخلوق باليدين : ١414‏ » مخمّر بيدي الله 
تعالى : 1١9‏ , مسمى بجامع الجوامع : 
»© هو الجامع بين المعاني والأرواح 
الإهية وبين الصوروالقوالب العاليّة : 2114/4 
هو الخليفة : )»1١141/‏ هو عرش الرحمان : 
» واصل إلى مقام الجمع ٠١9‏ 

54 15ء 845 , صورة الحق: 


5» منطوية على ثلاث جمل :ه 


الإنسان - كثير » كثيرالعين » كثير بالأجراء : 


كل شخص منه نوع مخالف بالطبيعة 
الفصليّة لسائر الأنواع : 171 ء كماله 
الجمع بين الأطراف المتباعدة والمتضادة : 
5ه الكون الجامع المتصف بالوحود : 
*5,. الكون الكامل : 88 » كيف ينوب 
عنه الكبش في القربان : 45” », لايلحقه 
الذم لعينه بل بفعله : 94٠.‏ 


فبرس اليوضوعات والاصطلامات 
الإنسان - له الصورة الكاملة الجامعة بين الجمع 
الوحودي والتفرقة الكونية : 
26 له صورة جسدانية هي 
ا رم له صورة 
هيولائيَّة جسمائية هي مبدء النسبة إلى آمه : 
41 له من العقود التسعة المدتسعة للكلٌّ : 
هه مايراه في حياته الدنيا بمنزلة الرؤيا 
للنائم 55٠:‏ ء محل إظهار الحقّ تماما: 
٠‏ محل نقوش الحروف المنزلة والعلامة 
العلميّة الخاصة بالحق : ٠١٠‏ المحمدي : 
7 » مراتبه في الارتقاء إلى مدارج 
الكمال الشهودي: 5145 ,2 شتملة 
على البرزخ بين العلم والوحود : 594 » 
مصدريته للأفعال إنما يكون بتوفيق الله و 
مشيته : ١١1‏ » معرفته بنفسه مقدّمة على 
معرفته بربّه : 9178 » من أفرادها من 
تشخص بلملكات اللملكيّة : 21١8‏ من 
العالم.ممنزلة إنسان العين من العين : ١‏ 
من حيث هو هو موحد : "5٠0‏ » من ذائرة 
العالم كفص الخاتم من الخاتم : 5 
منزلته من العالم الكوني : «لاء موطن 
تمام الظهور والإظهار» على صورة الرحمان: 
5 ء نسخة من الحق والعالم :351 »2 
النشء الدائم والكلمة الفاصلة الجامعة : 
٠٠‏ »© نشأته الجمعيّة عنصريّة حسمائيّة : 
» هو البرزخ بين الظاهر والباطن : 
2174 وجه أمر الملائكة بالسجود له : 


اكلم ء»وجه 


تسميتة 


قي 


058 ) وبججحه تسميته :1 2١١154005١٠١٠١‏ 
يحمد الله و يعرفه بالأوصاف النبوتيّة : 
. 


الإنسائيّة حقيقة واحدة غيرمتكثرة : .١‏ 
الإنشاء لغة الإيجاد مع الترتيب : كن 


16١ 

الانشراح العلمي : 8/؟ه . 

انفصال العلم عن الوحود : 7١5‏ . 

الأنظار القياسيّة :594 . 

الانفعالات : ؟ 

الانقياد إعداد الجوارح و القوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن المْحرّمات : 407 . 

أنكر التكرات : 8١8‏ . 

الأثمونامج معرب فهوذنامه بالفارسية : 

الأنوار الشعشعاتيّة : ©2192 51" . 

الأنوار الكماليّة العلميّة : 81/4 . 

الأنواع ما منها إلا وقد عبد كلم . 

الأنوثة - فا إطلاقان : 955 » والأمومة في 
الأحسام يختصّ به ركن الأرض : 981 . 

الإنيات - الإغيّة » الكيانية : 7/8 . 

الإنيّة لها العلو الذاتي : 59 . 

الاهتداء في صورة الضلال : 

أهل الله - منهم من هو عين صفاء خلاصة 
خاصة الخاصّة : 75١9‏ » أعلاهم قدرا 
4>؛ اختلاف علومهم: 19014 4 منع 
التجلى ف الأحديّة : "٠‏ »© يغارون على 
السر : 3517 . ش 

أهل - أسفل سافلين لهم القرب الذاتي :2458 
الإشارة : 059 4ل/ا؟ 5لا لاثلاء 
الإيقان مسلكهم في بيان الحقائق : 5.05 2 
الإيمان العقدي : 9ه 2 7807 » البيت بنع 
مقاماتهم الأربعة : 917/0 » التعليم :7814 » 
التفرقة : 555 » الجبروت ١١14:‏ »ء الجمعيّة 
القلبية تبدذلت تفرقة وهمه : 555 », الجنان 
تعيمهم في الحنان : ١‏ » جهنم آلامهم 
ونعيمهم : .44 . الحجاب :179/959 لاء 
حجاب الدنيا قاصرون في الشوق : 1428 2 


الحضور علمهم : ١77‏ 3 


تكلم . 


هكم 


15 

أهل - الحق رأيهم في الإيجحاد 5.٠:‏ ». الحقائق: 
لظ ات يي يي بت 
الخخصوصض : .ا 5954:94٠١‏ 2 (47 2 
الذوق والإعان علومهم : 57: » الذوق و 
الشهوداحتظاؤهم بالقصص القرآنية :2455 
الذوق و الشهود استشهادهم به سبحانه 
على غيره: 485 » الذوق والكشف: 284950 
الرؤية الخياليّة الإحسانئيّة : 577 الرسوم : 
لاولاء الظاهر : ”المع اخمفماء لالقء 
الظاهر اضطرارهم إلى تأويل النصوص : 
ذككء الظاهر هم بنات آدم : 4ع 
العذاب حاهم في النار : /981 ع العلم : 
العمل والتقييد : ».5٠4‏ العلم الذين 
كشفوا الأمرعلى ماهوعليه 5٠0:‏ 4» العناية: 
450١ »‏ » الغيب تأويلهم بالظللمات : 
5 الفكر والنظر : 4٠.1١‏ القرب وإن 
كان ف بعد موهوم: 458 * ١‏ القشين * 
8" الكثرة الإمكائية : 9/58 . 

أهل الكشف :48ا1 6 8.ه/ا,» حظهم من 
الرحمة : »/5٠‏ متفاوتون بحسب المشاهد : 
05” » نظرهم ف دوام التجلي : 577 » 
و الوجود : 504 , والوجود ما يرونه ف 
الحق والخلق : 4551 . 

أهل اللطائف : 47ل ء مرتبة السر : 4/ا؟ . 

أهل المعرفة - عجزهم عن المعرفة : لاا” 2 
قصورهم في المعرفة : 5158 + 799 ماداموا 
على عادتهم فهم معزل عن أهليّة الكمال 1 
١غ‏ محجوبون عن العطايا الذائيّة ١59:‏ 

أهل المعروف ف الدنياهم المعروف في الآحرة : 
١5ه.‏ 

أهل النار - مآلهم إلى النعيم ولكن في النار : 


كان لاق 05و22 


قصرض الملم مر م صائن _الدين 
أهل النار لايزال غضب الله عليهم دائما أبدا : 
8 
أهل النظر : ه2246 
*الاء تأويل قوم عاد بهم 9ا15ء 
تسلط الوهم عليهم : 9لالا » 
الأهليّة للشيء هوالجمعية له : 5١‏ 
الأهواء سائق إلى جهدم : 154 . 
ا 


٠٠‏ اليقينيات عندهم 


الأهوية الدَبوريّة : 

أو أدنى :لملا . 

الأوائل الواقعة في جميع المراتب : ١5‏ . 

الأوسط اندراجه تحت الأكبر : 419 . 

الأوصاف - الثبوتيّة أبين لزوما للوحه ١١14:‏ » 
الثبوتية مقتضى طرف التشبيه : ١1١1‏ » 
السلبيّة : 48٠‏ , العدميّة : 3.8 2011١١‏ 
١17‏ » 5 »؛ الكليّة موجودة بوجود 
الحوادث الحرئية : ١4‏ ». المحرّدة عسن 
الحقائق 2١١8‏ المشتركة بين الحقّ والعالم : 
7 هي الدليل المثبت للأعيان : 754 . 
الأول (اسم) : 7١٠‏ ء تقدمه على الآخحر 
وتأخره عنه : لالم . الجمع بينه وبين 
الآخر : ل/الم . 

الأوّل - والآخرالارتباط بينهما : 21179 يكون 
أكمل إذا ظهر فيه أنه الآخر : 4لا . 

أوّل ما صدر : ٠١‏ . الأول - غالب عليه 
حكم الإجمال : 544 ٠‏ ف كل ترتيب 
ونظام له حكم العلوّ والشرف : 859 » 
هو الآخر عينا : 81/5 . 

أولاد آدم الفرق بين أبناءه وبناته : 4 ميرح 
صحّت نسبته إلى الأب أو الأم : /181 . 

أولوالألباب - الناظرون في لب الشيء : 4177: 
أهل لب الشيء الذين عثروا على سر 
النواميس الإليّة والحكميّة : 195 » 


فيرس البرضوعات رالاصطلامات 


اولو الألباب - من أرباب الإطلاق : 3494 . 
أولو التحقيق : 48" . 

أولو التشبيه : ؟7هء 9ه 

أولو التنزيه لالامع جه 

أولوا الذوق و الشهود : 3.107 . 


أولر العقول : 7.197 . 
أولو النهاية يعرفون المراد من المتحلي في الخيال 
0 
الأولياء : 517 » أخحذهم من مشكاة الولي 
الخاتم * ٠١‏ . البالغون الواصلون : 7/57 » 
التابعون ١59‏ » التابعون للأنبياء بنع أمل 
اللطائف : 507/9 , المحمديّة على قدم واحد 
من الأنبياء : 475 » الوارثون شفاعتهم : 
٠‏ يرثون علوم الرسل من لدن الله 
تعالى : ١59‏ » يرون الحقيقة من مشكاة 
الولي الخاتم : 1957 . 
أولياء العلم : ١١9‏ . 
الأوليّة - بالمعنى الذي يستلزمه الغناء والوحدة 
الذاتيّة .١175:‏ تقتضي السابقية على الكل: 
8 لمن تفرد بالآحرية والختميّة :845 . 
معناها الذي لايصح للواحب ١358:‏ »ع 
مفهومها مركب من نسبة وجودية ومن 
اخرى عدميّة : 3118ء في الأسماء : 771 
أُوَليّة وحود التقييد : ١4١‏ . 
الأيام الثلاثة : 84/اء في قوم صالح : 007 . 
إيجاد الشيء نفس وحوده : 438 . 
الإيجاد انبساط الرحمة : 7/45 ع من الفاعل : 
4١‏ » هو الظلهور من المكوّن بصورة الأثر : 


ااه . 
الأيدي - نطقها : 154 . 
الإيقان : 5٠١‏ . 


الإيلاد - تأويله : لالم . 


١ 


الإبمان : 55" , الحقيقي : 584 » لايكون إلا 
ممن أنار الله قلبه » نور : 24١‏ ء لاينفع إذا 
كان عند رؤية البأس : 9117 . 

يان الغرغرة عند اليأس : 1008م . 

ال 0 

الإيناس ضد الإيحاش : 537ل . 

إيناس - مناسبته العددية مع البقاء : كلا 

أيوب ينم - اتصافه بالصبر مع دعائه في كشف 
الضر : 8 الاء دقائق ما ف قصته : ١٠٠لا‏ 2 
سرا لله فيه 11/اء سرما أصابه من النوائب 
ا ء سرماظهر لهمن لماء : ١لا‏ , 
عرفانه وعمله به : !/١9‏ » مناسبته الحرفية 
مع الغيب : 97١17‏ . 


وب» 


الباء : 4 4 » بدؤٌ التعينات : 14١لا‏ . 

الباطن (اسم): 19200371١86 001151١‏ ع حكمه 
ف الوحود : 1417 ه . 

الباطن يقول لا إذا قال الظاهر أنا : 595 . 

الباطن - أحكامه الي هي من خصوصيّات 
الولاية : 8915 ء تسمية العبد به: 8؟5 . 
هوالذي له الفعل والتأثير : /481 . 

الباطن والظاهر الارتباط بينهما : ١١55‏ . 

البحر المسجور هو الحيولى : 75848 . 

بحر الوحدة الإطلاقية : 1ل/ام . 

البدء والختم لزوم مطابقتهما : 774 . 

البراهين اليقينية : ٠4لا‏ . 

البرد يقتضي السكون : 94817 . 

البرزخ الجامع : ١١‏ . 

البرزخ - جامع بين طرفيه المتقابلين : املد 
تقدّمه على الشهادة : 9768 » صوره 


غيرمتحيزة بالمكان : 8178 ٠‏ 


1١54 
البرزخ - الواقع بين عالم الأرواح وعالم‎ 
. 974 : الأحسام : 66 » يحيط بطرفيه‎ 
: برزخ البرازخ الجامع بين الوجوب و الإمكان‎ 
. 91/8 : ملاو . الكل‎ 

. ١548 : البرزحيّة‎ 

البرنامج بالفارسية برنامه : 

البرهان : ه42" . 

برهان العيان : 91” . 

البرهان - من أمهات صور النفس الرحماني : 
نفيه 1 1606. 

البرهائيّات : 514ل . 

البرهانيات إذا استحصلت ممجرّد الفكر أطلق 
عليه التخمين : 17لا . 

البروج الإثنى عشر : ١1/‏ . 

البرودة أثرها في العالم : 0917 . 

بسائط الحروف معبر عنها بالسحاب المزحي : 
41. 

بساط المخاطبة : 3785١‏ . 

البسط في علم الحروف :1 "” . 

البسملة سر تثليث الأسماء فيه : 57٠‏ . 

بسبط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى و ليس 
بشيء منها : 5158 3”052 . 

البشر - تسمية الإنسان به : 94ه . 

البشرة : ظاهر الجلد : 094 . 

البصر : 77001١4‏ » أقوى حكمافٍ موطن 
الفلهور : ١٠‏ » سرعة وصوله إلى المبصر : 
> ء لايدرك الأرواح : 840 » مقايسته 
مع السمع : 517١‏ من الأوصاف المشتركة 

4ع موطن 


اللي 


بين الواحب والحادث : 
التنبيه :+ 23/9 . 
البطون حمالي يلزمه التنزيه : 37١0/‏ . 
بطون طبيعة الكل : 95 . 


قصوص المكم عرم صائن الدين 

الُعد- أثره في الرؤية: 9ع , 18# , 
الجسماني متذاه : 5537 » المطلق موجحود 
بوجود أفراده : /االاء الموهوم : 159 ع 
منه الإباء وهوالشيطان : ١١لا‏ . 

بعض الحائرين في سطوات تموّحات بحرالذات 2 
الضالين في أنوار هدايتها : 4245 . 

بعل - اسم صنم ع كناية عن الصورة الحرئيّة : 
لكلا 

بعلك - هو المجتمع بين صنم صورة نقش 
المعاني وسلطانها الذي هو الوهم : 55 . 
البعيد والقريب أمران إضافيان : 71١5‏ . 

البقاء - الحقي : 794 , روحه تحلى بصورة 
الفناء : 2/95 » في عين الفناء : 7ه , 

البقر - صوته وار : ”/اه » كان في تأويل 
يوسف سنين في المخل » وجه التعبير :78017. 

البقرات - استفاد يوسف يعم من لفظه « آني 
قريب » : 17ه7 . 

بك اسم سلطان القرية : 510ل . 

البلاء هي الاحتبار : 37517 . 

بلقيس : »5١14‏ إسلامها مع سليمان : 5414 » 

بلقيس - عالمة الجن :5774 2 علمها وتدبيرها : 
45" »ء كيفية إسلامها : 117" . 


بنات آدم : 3787 ء أهل الحجاب -: .88 2 
أهل الظاهر : 45١‏ . 
البنان : 5814 . 


بدو إسرائيل ا ا 

بنو آدم - كمالاتهم : ١54‏ . 

البواطن طاارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر : 
لا 

البيان : 5814 . 

البيت - تأويله بالقلب : 5/ا؟ . 

بيت المقدس بناءه : 544 . 


فبرس البرضوعات والاصطلامات 


0١ كان‎ 


البينات - بواطن الحروف : 507 . في علم | التثليث - الظاهرمن وجود الح والرحل والمرأة 


الحروف : 5” . منزلتها من الزبر : 5377 . 

بينونة الحكم والصفة : 6179٠‏ 584 6 برقع 
بينونة العزلة : 791 . 

بينونة الصفة : ١55‏ » بين المتقابلين /141 ”3 » 
هي أتم أنحاء البينونة : /541 . 

بينونة العزلة : 23759064١145‏ 2584 4488 . 


وت» 
التأثير - مطلمًا بدءا وإعادة للحىّ : 7/84 . و 
الحكم إنما هو لما تبطّن من المعاني ا 
التأنيث - حقيقي وغير حقيقي :2455 مقدم : 
. والتثني متناسبا حرفا : 4517 . 
تأويل - الذبح : 88١‏ » الصور ومآل أمرها 
إنما هو الحقائق المعنوية : 47 » العذاب : 
4 » قصة قوم عاد : /451 ,» قصة قوم 
نوح :25692588 الممسكن بالحشة : 
» الولد بالنظر الفكري : 789 . 
التائب عن الذنب وجه عوده إليه : 485 . 
التابع لايدرك المتبوع أبدا : 555 . 
تابعيّة المتبوع المطلق : ١914‏ . 
التابرت - تأويله بالناسورت : 8٠67‏ 2 5هم » 
ككلم »كناية عن المزاج الإنساني : 58/ 2 
مناسبته الحرفية مع الناسوت : 865 » يع 
الوعاء الثابت الصالح لأن يودع فيه الجسد: 


8665 . 
التاسع الواسع : 45١‏ . 
التأثير إنما هو من طرف البطون : 66٠0‏ , 
العبتل : 158 . 


تبدّل الأعراض : 578 . 


5 الكمالي : ١١8‏ »ع الموحود في 
الحكمة الصالحية : 507 » ف إيجاد المعاني 
اله تقض بالأدطه 1ب فق السام : 
٠‏ »قي الفرد مثناة : 445 . في متعلق 
الربوبيّة : 150 » فيه كمال التفصيل 
وحتمه : 378 » مظاهره المحتلفة 488 ,2 
مناسبته مع الحكمة الفتوحية : 491 . 

التثنية الروحية الإميّة : 505 . 

التجاوز عن السيئات : 98” . 

بتحديد الأعراض : 517/8 . 

تحديد الخلق بالأمثال : 5141١‏ . 

تحديد الخلق مع الأنفاس ل 


التجربيّات : 7١لا‏ . 
التجرّد : ١47‏ » يقتضي الإطلاق والإحاطة : 
4 . 


التحلي : +284 الأزلي : 457 » الإلهي : 
5 . الإمي منبع العلم الذوقي : ١ه‏ ء 
الإلهي واحد يختلف بالقوابل : 5914 » تابع 
نحله من العبد: 5 .5١‏ الثاني النفسي :8لا 
الدائم : ى ء الذاتي :1 15ه, الذائني 
بصورة استعداد المتجلى له دائما : ١85‏ » 
الذاتي الغيبي 25١520١851:‏ هالا, 
الشهودي في الشهادة الصور الغيبية 
الاستعدادية : 

التجلي صورته ما ها نهاية تقف عندها :2511 

التجلي - الصوري في حضرة الخيال : 549 , 
الظهرري 31١:‏ », العيين : "7 » العيبيّ 
الشهادي : 015 » الغيي : 017 ؛ الفعلي 
الشهردي : 4١ه‏ . 


, ه١.‎ 


التثليث - أثره قي إيجاد العالم : 435 » أثره في | التجلي - ف كل صورة بحكم استعداد تلك 


قرم صالح : 5.5 ع 


الصورة 20 


0 

التجلي - في كل اسم يظهر بحسب حكمه 
الخاص و حصوصيته الامتيازيّة لا يكون إلا 
ا عليه من الاستعداد : 2554 لاتكرارفيه: 
؟”هء مماله : “هه , هو الظهور فلابدٌ له 
من المظهر فلا بد من الصور: 448 6و 
القلب : 5١7‏ ء الوحودي : 595 » يتنوع 
ف العقل ويتصوّر في الخارج بحسب حقائق 
الأعيان : ”3 , يختلف لاحتلاف الحال : 
4 

تحلى شهادة : 5١4‏ . 

التجليّات : ٠ ١١‏ أسمائي وذاتي أحدئ العين 
والحكم : 784 » الإحاطيّة الماحية لظللام 
أحكام التعيّنات الفارقة : 7941١‏ الإية 
ليس فيها خصوصيّة إلآمن القوابل 7١18:‏ » 
الجلالية : حلا . 

التحت نسبته إلى الله تعالى : .لا . 

تحديد الأشياء إنما هوتعيينها بتعينات أعيانها : 


لاغ . 

التحقق : 84” غ؛ ٠5ه‏ 2 555 2 بالحيوانية : 
95 . 

التحلي بحلية النبوة لابد لها من التحلي بحلية 
الولاية : 5506 . 

التحليل (اصطلاح أهل العدد ا 

التحلية : /891م . 

التحيّز عرض : 57١‏ . 

التحلق : 28*84 ٠5ه؛.‏ 2.589 بأحلاقه تعالى : 
0 


التخلل الاستيعابي الإحاطيّ : 319 . 

التحلية : /2»891 لابد منها ف التحلية : 55٠‏ . 
التخحمين : 9/1 . 

التدبير الربطي : 855 . 

التذكير يغلب على التأنيث : 951 . 


قصوص المكم مرم صائن الدين 

الرجمان الختمي : 4515 . 

الزكيب في علم الحروف :35 . 

الرمذي أسكلته : 5١١‏ . 

تسبيح الأشياء للحق - معناه : ١45‏ . 

التسبيح الجمعي : 586 الحق الحقيقي :25414 

التسبيح - الفرق بينه وبين التقديس : 01١1‏ 
حق التسبيح : 7141 » عموميته : ا.لا, 
451» فرقه مع التقديس : 58٠‏ », ف نفس 
الحمد : ١١7‏ » مبدؤه : 447 » من العيد 
للحى بحسب معرفته له: ١٠١9‏ »يودّى 
بالحمد : 388 . 

التسخير : 831 6 545 » التسخخير من أحل 
الدرحات » إلى قسمين : 41م . 

تسخير - بالحال :”الى المرتبة : 74م » مراد 
للمسخحر :457 » الرياح والنجوم :111 . 

التسعة - الى هي عبارة عن آدم : 2568 
خصائصهاوموقعها في اسم سليمان :3575 
ب عقد الوحود والنور و يوسف : 4١5‏ » 
مناسبتها مع آدم وإله :54 » نهاية الكثرة : 
4 » هي البُعد الطولي الفلهوري 247١:‏ 
ومناسبتها مع آدم : 4[ , ه” . 

تسمية الإنسان بالبشر : 598 . 

التشبيه - الآيات الدالة عليه لايخلو عن التنزيه : 
, حده : 588د3ء في التنزيه : 549 » 
لاه؛ . الالاء ف عين التنزيه إنما يفهمه 
الوهم : 54لا »ء كان غالبا على ذوق 
سليهان :563 , 

التشبيه لايخلو عن تنزيه و بالعكس : 7510 . 

التشبيه والإحمال : 917” . 

عند المشائين والمحققين : ١748‏ . 

التشرع بقاء حكمه في الآخرة : 514ه . 

2» ١85 : التشريع‎ 


فيرس البرضوعات والاصطلامات 


1 


التشريع تمت قواعد بنيانها بسوح : 95لا »| تفاضل استعداد الصور : لال . 


مبدؤه : /51 » الوراثة فيها : لاهه. 
التضرع إلى الله ف إزالة الضر ممدوح : 7١‏ . 
التطوّرات الاستيداعية : 585 . 
التعاكس ببُعد العاكسين : 410" . 
تعانق الأطراف : 78 2 0019٠0‏ 8548611484 2 

43١‏ 5 5494 لمو جب 

للحيرة : 866 »2 ف حهة واحدة : ١81‏ . 
التعبير : 457 » “الال . 94 , العبور من 

الصور المثاليّة الخيالية إلى الواقع : 7457 . 
تعبير الرؤيا : 78 » هلالاء ابن عربي لمن رأى 

الحق تعالى في الرؤيا : 388 » الجسواز من 

صورة ما رآه إلى أمر آخر : 51" » المعتبر 

فيه هوعبارة الرائى : 301 . 
التعلق : 884” . 5ه . 
التعلم من حضرة الحق تعالى بلاوساطة .١814:‏ 

التعليميات مبدء الماديات عندالفيثاغوريين » 


هي المعقولات : :”3 . 
التعين الأول : 21917214315411 كم 2 
أسماؤه : ١١‏ . الاستعدادات فيه : 5171 . 


التعيّن- الإطلاقي لاتتمكن من إنفاذ أحكامها : 
9 » الاستجلائي : ٠5‏ » على ضربين : 
07 ء الثاني : 1١‏ الثاني أسماؤه : 15 » 
البلائي ١5:‏ العلمي : »١٠5‏ الفرقي المنكر 
5 الموسوي : 848 » هو العوارض 
المميّزة لأفراد الحقيقة الواحدة بالذات تميزا 
عرّضيا كونيًا : /841 . 

التعينات 2.١١:‏ الإمكانية : 515 » الاستجلائيّة 
555 ء تكثرها : 354 الجلاثيّة : علا ) 
الفرقيّة الكونية : 44١‏ » مبدؤها القابل : 
ما . 

التغاير : 8 . 


التفرس النظر والتثبت في الأمور : 758 . 

تفرقة التشبيه : 5514 . 

التفرقة : »7٠١١‏ بعين الجمع : 505 ء التعينية : 
5 ؛» سلطانه في الجنس السافل : ٠» 88٠١‏ 
العالمية : 795 » العدميّة : 7/الم ؛ في عين 
الجمع : 508 , ف عين الجمعيّة : 245 
الكونيّة 7/٠٠:‏ 057)» الكونيّة التشخصية: 
64 الكونيّة عين الجمعيّة الوجودية الإهيّة 
» طامراتب متفاوتة : 074٠‏ 2 تنفيذ 
أحكامها من مقتضى الرحمة : 8714 . 

التفريق : /591 . 

التفصيل- الانبساطي : 578 )2 الجمعي : 
». الفرقاني :550 » الكلي : 31/5 . 

التقابل : + . ,19٠‏ أحكامها: 754 ءفٍ 
موطن الحيرة : 708 » مبدءه ف العالم : 
5ه . 

تقابل الأحكام مما يوجب الحيرة ضرورة 8517. 

التقدم بالحق والتأخر بالحق : ١79‏ . 

التقدّم الذاتي والطبيعيّ : 574 . 

تقدّم الرتبة العليّة : /5171 . 

. 3١5 : التقدير‎ 

التقديس الأتمّ الأكمل : 23١٠‏ الفرق بينه وبين 
التسبيح : ١١75‏ » في عين التشبيه : ١١1‏ »2 
معناه 278٠:‏ هوطرف كمال ظهور الحقّ : 
045 . 

تقليد المتأوّلين للأخبار : 7ه . 

التقليد في العقائد القلبيَة من قبيل الأعمال لا 
العلوم : ./الا , 

التقلبات البرزحيّة القلييّة 74٠:‏ . 

التقوى - تأويله : ١١٠ , ١5‏ ء هو الظهور 


بحكم الوقت : 817 . 


1 


تقي بن مخلد رؤياه وتعبيرها : 788 . 
التكليف .ما ذا يزتب : ”ا . 
التكوين : ١84‏ »: 457 » استقلال الحق فيه : 


٠٠‏ هء التثليث الموجود فيه :2595 دوامه: 
» قام علىالتثليث : 458 » لابدّ وأن 
يكون على الحكم المعتاد : 1/4 » للشيء 
نفسه لا للحق : 481 » لنفس الشيء عن 
أمر الله : /491» من المكوّن : 6.م 
نزوله: ١9‏ » هو الظهور من المكون بصورة 
الأثر: /الاه » يلحق المركبات من الطبائع : 


التيريه : ٠ ١85‏ الحقية 


ا 
التكوينيات : ١88‏ . 

تلامذة الله :159 . 

تلويح حرق بين داود ويسأل عطية : 5159 . 
التلوين : 3177 . 

تليين الحديد : 5884 . تأويله : 5457 . 
تمام الشيء الذي غايته : 37/7 . 

تمام كل شيء في مقابله : 59١‏ . 

التمايز بالعوارض لا العين : 811 . 

التمثل من شأن الأعلى,القدرة عليه : "لاه . 


قصوص المكم عر م صابن الدين 
014 ؤللاء 
3415 » الحقيقي الذي في عين التشبيه : 
57اء الذي في مقابله التشبيه : 71١4‏ » 
الذي يقابل التشبيه وهوالمقيّد المدّد:59ل/ا 2 
الرسمي : 759 , 447 . الصرف مناسبته 
مع الاستدارة : 51١1‏ » عبارة عن تبعيده 
تعالى عن المواد الهيولانية : 775 . عين 
التحديد والتقييد 7١:‏ » الغلو فيه :8؟١.‏ 
في عين التشبيه : 21579218201١15‏ 
لي الل ب 0 265 
لامك الالاء كلالاء 1 ولاء كلكو إنما 
يدركه العقل : 745 » ف غاية التشبيه : 
4,» الكمالي : ,8١©‏ لايخلو عن تشبيه 
و بالعكس : لاالاء نهايته :051لا و 
التفصيل : 975” » والتشبيه ١١8:‏ 2 
89 » والتشبيه في حهة واحدة : 51414 »2 
يقتضى تقبيد الحقيقة الحقة وتعيّده بالتعيّن 
الإطلاقي : 5148 . 


التنزّلات الوحودية ترتيبها : 407٠©‏ . 
التوجّه الإيجادي ١8:‏ . 


التمثيل وجه الاستفادة منها في بيان المعاني | التوحيد - الأتمّ جامع بين التنزيه والتشبيه و 


الحقيقية : 517 . 
التمكن : 7177 . 
التمكين ما هو في عين التلوين : 3/7 . 
التنازع فيما به الاشتراك : 875 . 
التناسب الحرفية بين العلم والعلي : 7١15‏ . 
التناسخ : الي 
التنزلات أقصاها : 77/9 . 
التنزه يقتضي الإطلاق والإحاطة : 541١‏ . 


تنزيه الحكماء : ٠+5‏ » تنزيه القائل بالشرايع 3 
10” ء الحتئبين عن التجسيم :1 5175 » 


الموحّد : 73787 . النفس قبحه : 1١1‏ . 


التفرقة والجمع : 25057 إسقاط الإضافات: 
التنزيهي : 586 » الجمعي :4 245 
الجمعى الختمى : /ا568 2 الحق : 51/0 , 
5ظ الحق مرة شجرة الطاعات والعبادات 
الإنسانية : ه١١‏ » حقيقته الوقوف ما بين 
التنزيه و التشبيه : 031١5‏ الخنتمي : 5014 2 
الختمي القرآني : 547 » الذاتي ١55:‏ » 
اا لا ل الالال ع حلش 4 5(14ا 
الفعلي : "451 ٠‏ 749 » المنبئ عن التشبيه 
والتنزيه معا: 588 . 


التوحيد الوحودي : 31١85‏ . 


فيرس البيوضوعات والاصطلامات 

توحيد - أهل الحق : ١89‏ الآثار » الأفعال » 
الصفات » الأسماء » الذات » الذاتي 
والوحودي : 7/0١‏ . 

التوراة - غالب عليه التنزيه : 7١5‏ » كتبه الله 
بيده : 857 ء مناسبته مع الرؤية : 88١‏ . 

التوفيق من الله : /ط1١5”‏ . 


(ث» 

تخائن الأحرام : 31 . 

الثعبان تأويله في قصة موسى : 91١7‏ . 

الثقلين : 7985 . 

الثلاثة - أوّل الأفراد : 536» عليهامدارالظهور 
والبروز والإيجاد وإثبات الحدوث : 7١8‏ 2 

الثلاثة - حقيقة واحدة : 539 » شا البدء في 
الأكمليّة المزتبة علىالفرديّة و الختم فيها : 
هاه ,» ا بين الأفراد والأعداد الأكمليّة 
الختميّة : 355 ٠‏ من الأفراد و الأعداد 
الدالة على الحقائق بخصائصها 4175 . 

الثائية هى التفرقة الصرفة : 594 . 

« ثم » لا تقتضي المهلة دائما : 381 . 

الثناء المحمود إنما تقتضي الظلهور والانبساط و 


اللطف : ه7916 . 
الثناء من كل حامد ومحمود راحع إلى الحق : 
كلك 
الثناء بصدق الوعد لابصدّق الوعيد : 588 . 
ثنوية التقابل : 455 . 
الننوية آثارها : 5١8‏ ء الاعتبارية : 2599 


الثنويّة التقابلية : 9517 . 
الثنوية التقابلية المنافية للتوحيد الخالص : 10/8. 
الثواب : 5١١‏ . 
الثواج : صوت الغلم : 5141 . 
الثوم خبثه : 91/١‏ . 


(ج4 

الجار ثم الدار : 58لا . 

الجاريتين تأويلهما ف قصة موسى : 850 . 

جامع الجوامع - هو الإنسان الكامل : ٠١9‏ » 
هوالحقيقة المحمدية : 8١‏ . 

الجامع الطبيعة : 3٠1/‏ . 

الجامع هو الفارق : 497 . 

جامعيّة الكلم يتم باحتياز الأسماء و مسمّياتها : 
لال . 

الجان إنشاء عالمهم وكيفية وحودهم : ١5‏ . 

الجاه مبدع التسخير : 8137م . 

الجاهل من لم ير الحق لا منه ولا فيه وانتنظر أن 
يراه بعين نفسه : /41/؟ . 

الجبار (الاسم) تربيته : 588 . عطاءه ,5١١:‏ 

الجبال تأويلها في قصة داود يهم : 551١‏ . 

حبرئيل ينه : 555, تمثله بصورة رجحل :24725 
»ء تثله قْ صورة بشر سوي 18٠0:‏ 2 
حكمه على السماوات وماتحتها : ١٠/اه‏ 2 
رمز تمثله لمريم بصورة البشر:لالاه» الروح: 
8 .» الروح الكلي المسلط على عالم 
العناصر كلها : 5٠7١‏ » سلطان العناصر : 
لالاه , سلطانه ومقامه سدرة المنتهنى : 
٠ه‏ » كان ناقلاكلمة الله لمريم : 4لاه ع 
للأرزاق : ”7 » ليس له حكم فيمافوق 
السدرة , مقامه فلك البروج : ١لاه‏ » من 
اعتبارات العقل الأول : 07١‏ » المناسبات 
الحرفية في امه : ١الاه‏ , 
القدس الأدنى : 5595 . 

الجحيم ومقتضياتها أمر موهوم : 5715 . 

الجذيات الإلية : 1١51‏ . 

الجذع اليابس سقط منه رطبا لمريم : لو 


يسمى سروح 


0 


الحريان إنما يقال لما له قوام وكثافة ما وظهور : 


745 . 
الجزئي : /51/ . 


الجزئيّات المتفرّعة تأخرها عن الكليات :5714 . 
الجزئيّات حكمها في الوجحود النارحي غالب 


على حكم الكليّات : 741 . 


الجزاء حال في الممكن يقتضيه بذاته : 41١15‏ . 


الجزاء مطابقته مع العمل : امفياء " 


الجزرية - صورة التحتيّة الحكميّة : امه, 


والصلح : 585 . 
الحسد الباقي : 51417 ه 
جسم الكل المثالي : /754 . 
الجسم الكل هو عرش ال رحمان : 781 . 
الجسم الكل من أين حصل : ١7‏ . 
الجسم الموسوي الكمالي : 8898 . 


الجسم يُحدّ بأنه متحيّز قابل للأبعاد : فرك ” 


الجُكَل يتضرر بالروائح الطيّبة : 91/5 . 


فصوص المكم ]0 صائن الدسسن 


الجمع - الأحدي : 898 , الإجمالي : 489٠‏ ع 


الإطلاقيّ :747 » إنما يتحقق بالإئنين 
وأحديّته هوالئالك : "17 » بين الأضداد : 
15» بين الأطراف المتباعدة : 485 » بين 
الأطراف المتقابلة المتضادة من حهة واحدة : 
48» بين الأطراف والأضداد : 2.00 
بين الأحتين حرمته : هلم . بين التدريه و 
التشبيه : ,”1١1/‏ 5560 » بين الحقين والمنزلة 
بين المنزلتين : ٠ ١١5‏ بين الفرق وهومقام 
القرآن في عين الفرقان : ٠/الاء‏ بين المشاهد 
والأذواق كلها : +48 » بين المنزلتين : 
5 » بين النقيضين : 57١‏ » بين التفرقة 
والتفصيل و الإجمال : 233557 التشبيهي : 
,”٠/‏ في عين الفرق : 5 2 .94 له 
مزيد اعتصاص بالوحدة: 236١‏ والإجمال: 
7. والتفريق : 544 » يُظهر العين 
الواحدة على مالي الإشعار: 3١1‏ . 


الحلال - شأنه القهرللغيرونفي ما يشعربالثنوية: | الجمعيّة - الآدميّة : هبق الإحاطيّة : ه.لا » 


“االاء يستلزم الأوليّة والخفاء : #الالا» 


يقتضي الاحتجاب والاستتار : 91517 . 
الجلالة (لفظة) اسم الذات : /ا١3‏ . 
الجلود نطقها : 154 . 
الجليل (اسم) : 5١8‏ . 


الجماد - أعلى الأشياء : 7807 » أنقص ماف 
الوجود 547 . علوه وكماله : 47ا» 


الإحاطيّة الكامنة فيه 25١5:‏ الإيّة :91 , 
٠م‏ ع الاسمية : 550 » الإطلاقيّة ال 
هومشهد القلب 4١١:‏ الاعتدالية : 5١‏ ,2 
القابلة لظهور الإطلاق الحقيقي : 21١١‏ 
الحقيقيّة : 330/9 الكماليّة : علاى 25517 
الكماليّة الختميّة : .م56 » الكماليّة حاصرة 
للكل : 578 2 الجمعيّة الوحوديّة : 21٠١‏ 
5 الوحوديّة أول ما يترتب عليه:81589. 


أنزل البريّة ولكنه اتضع رسول الله بين له : 
866 » ليس له حركة من ذاته : 485 » |جمعية اشتمال اليدين : ١510/‏ . 

منقاد لأمر الله لم يظهر بالأنانية فهو أعلى | جمعية الأضداد : 8لاء "٠19٠8‏ الاء مما يلزم 
رتبة من الموحودات : 5” » انقيادهما | سرّالقدّر : .هه . 

للحق لقربهم منه : 88١‏ . جمهور المخاطبين - يكون الخطاب حسب 


الجمال - التام هوالحمد العام : ١١7‏ © يقتضي معرفتهم :3178 . 
الشهرة والاشتهار : 9157 . الجميل (اسم) : 5١8‏ . 


فبرس البوضوعات والاصطلاهات 

الجمع بين المتقابلين بالوحدة الإطلاقية : ٠‏ 

الجن فضل الإنسان عليه : 518 . 

الجناب الإلمي : 44 . 

حنة المأوى : 5177 . 

الجنة - قعلة من « لخن » وهو الستر : 881 . 

الجنس - تحصله : 158 » السافل أجمع لوجره 
الكثرة : 28٠‏ » العالي الجوهر : 2١١١‏ 
العالي مرحع الصور المحتلفة : 5117 » المادة 
الامية : «الاه » مبدء المادّة الي بها حمل 
الفصل وفصاله : /871 » هو المادة » مراتبه 
مترتبة متتزّلة : .3٠١١‏ 

الجنيب الفرّس يتهيّأ للركوب : 497 . 

اجنين العقلي : 410 . 

الجهات مايظهر بالله والإنسان : هلا . 

الجهات الست ظهورها بالإنسان : 08ل . 

الجهاد هو القيام .مخالفة الهوى والشيطان فيما 
يأمران به : 94848 . 

الجهاد الأكبر : 57١4‏ . 188 . 

الجهة الارتباطيّة : 885 . 

حهة الربوبية : 786 . 

الجهتان الحقيقيتان الفوق والتحت : 7١٠‏ . 

الجهل - فعل الشيء بخلاف ما حقه أن يفعل : 
٠‏ بمجعول بعين جعل العقل :1 585 »2 
منشأ الشرك : 81١8‏ » موت : 857 . 

جهتم - معرب جه ثم : 409 ء دار الآلام : 
45 . 

الجهنم هي البّعد الذي كانوا يتوهّمونه » هي 
عين القرب : 150/8 . 

جوامع الكلم هي مسمّيات أسماء آدم 01 

جوامع الكلم والحكم : 737٠١‏ . 

الجوهر المعقول : 07٠١‏ . 

الجوهر - عين الحق : 8١١‏ . 


1١16٠١ 


الجوهر - في حد الحيوان والبات : لالام, 
الهيولاني مع أحديّةعينه بجلى الصورالنوعيّة: 
8 الشيولى الكلي: 1ه , يؤحذ في 


حدكل صورة : .48١٠١‏ 


(ح» 


الحاء : 4 » له الكثرة الكماليّة : 54 . 

الجائر له الدور : 559 . 

الحائط - الذي في تمثيل نحاتم الأنبياء ونحاتم 
الأولياء : ١998‏ المتمثل به الولاية : 21١91/‏ 
من اللبن مناسبته مع النبوة : 115 . 

الحادث : ١54‏ ء الزماني : ١54‏ » حكمه في 
الوجوب بالغير والإمكان : ١0‏ »؛ الحادث 
ظهوره بصورة الواحب : ٠) ١1#”‏ كيفية 
وحوده و بقائه في نظر المحقق : 5هلا, 
مسبوق بستة : 78/4 » مفتقرإلى ما يرجح 


وحوده ويوجده : ١1٠١‏ - الممكن 
الحاكم محكومٌ عليه عا حكّم به : 4ه : 
الجال : 885 . 


الحب الالفي العشقي : 037. 

الحب الطبيعي : "91 » مناسبته مع الحياة و 
البقاء : 881 ء والقرب : 19" . 

حبّب - لفظه ملوح على الثلاثة عقدا : 5178. 

الحبل : التلّ الصغير: 9١7‏ . 

الحبل تأويله قي قصة السحرة وموسى : 9١‏ . 

الحجاب - الكلي الإحاطي : 5ع رفعه 
عدمي : 444» المنبسط على هياكل أعيان 
الأشياء : 4لامع لأمل المقام: ه514 , 
مقتضى العرة : 451 . 

الحجب الإمكانئيّة :4 4 28 الاعتقاديّة التقليديّة : 
١ه‏ .ع التقليديه : ١ل/الاء‏ الظلمانية وصف 
الحق بها : 211468 
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فنصرص الملم ام صابن الدين 


الحجب - الظلمانيّة يع وراء أحكام البطون و |الحركة : أقسامها .14 ع 1484 » أنزل مراتبها 


مقتضيات غيب الذات 1!7/5. الكونيّة يوم 


القيامة : 5758 . 
الحجّ هوتوجحه القبلة : 984 . 
الحجة البالغة فيه استحضارالشيء : 547 . 


الحد : ”3 » 47 . 71٠0‏ »ء مناسبته مع اللب : 
.», والمحدود لايفتزقان إلا بالإجمال و 
التفصيل : 537 . الذاتي حواب ماهو: 
٠‏ الكلي الكاشف عن الحقيقة: املا 


يوذ فيه الهيولى : /اه . 
الجدس : الا 
الحدسيّات : الا . 
حدوث العالم : 888 . 
الحدود أقسامها : /ا/ا4 . 


حدود الأشياء نفس هوية الحق و عينها ف 


الحضرة العليميّة : 48١‏ . 


الحدود الذاتيّة هي عين المحدود وهويته :071 . 
حديث القدسي المعروف بقرب النوافل :51. 


الحديث القدسي فرقه مع القرآن : 5/١‏ . 
حديث قرب النوافل : 49/8 . 


الحديث عدم عصمة راويه من الوهم : “51 . 


الحديد تأويله بالقلب القاسي : 75817 . 


الحرارة - أثرها في العالم : 591 . تقتضي 


الحركة : /9410 . 


الحرف - باطنه بيناته 274805١:‏ جسداني هوائي: 
/ا/ا4» الصور الحرفية مظاهر الصورالمثالية : 
"٠‏ » صورة العلم : 5 » ممائلته مع 


العدد : /ا/ا2 . 


حرف اللام - حرف الأمر و حرف عللمه : 


20 خصوصته : 686 . 


حرف الميم حرف الخلق وحرف عاله : 0 


الحركات الوحودية : 5١48‏ . 


الأبنية : .49 » الأولى غايتها: ١اء‏ 
الإيجادية : 457 » الإيجادية غايتها الظهور 
والإظهار : 35١‏ » الإيجادية لها سريانين : 
7” » الانبساطية : ©8) تستلزم الإعراض 
عن جهة والإقبال إلى آخر : 519 » تنتهي 
عند حصول مبدثها: ؟15 » كت 
بالطبيعيّة والقسرية : 0485 الثانية غايتها : 
١‏ » الجوهرية لولاها لما انحر أمر الخلقة إلى 
الغاية : 079 ء» الجموهرية من لم يقل بهالم 
يتيسّرله القول بتبدل الدنيا إلى الأحرة : 
الاهء الحبية: مكل 98م ءاثمم 
الحبّية أصل سائر الحركات :8 )8٠5‏ 
حّية أبدا : 8417 » حركة حضرة الوحود 
دوريّة : 407 » حياة: 857 » الدورية 
حول القطب : 579 » الرجوعية تقنضي 
تقدم الفلاهرعلى الباطن و الشهادة علي 
الغيب : 7944 » الرجوعيّة العروجيّة من 
الأخحس فالأحس فالأحس :20 » الشوقيّة : 
7ه ء الطبيعية الأصلية : 485؛ الطبيعيّة 
الأصليّة منحصرة في الصور الثلاث :24481 
الظهورية :517/9» الظهورية الإيجادية :لال 
العروجيّة : ٠14‏ الكماليّة الإنسانئية : 
4 .» كوني ظلي و وحودي حقيقي : 
علا يتصوّر للأعلى العالم : 554 » 
المستطيلة مائلٌ حارج عن المقصود :7719 » 
مطلقا حبّية :ه88 ء المدية الظليّة : 4ق 
النزولية تقتضي تقدم الأول والباطن والغيب 
على الآخروالظاهر والشهادة : 94” 2 
النزوليّة من الأشرف فالأشرف : لالم 2 
الوحودية : ه”#؛ . 6٠١‏ » الوحودية 
الأصلية : 88م » 


فيرس اليوضوعات والاصطلامات 


1٠١ 


الحركة - الوحودية غايتها: 58“ 7١‏ .| حسنة - الآخرة ختم الولاية » الدنيا هو ختم 


35" » الوحوديّة غايتها لابدّ وأن تزتب 
على أعيان الوحود: 685 » الوحودية 
غايتها الظهور التامٌ الذي بآدم : 591 . 

حروف - الاتصال مناسبته لعالم الامتزاج 
والاختلاط :55» الانفصال موافق لعظمة 
الخلافة وحشمة أمرها : 558 » الحقائق 
الكيانية : 501 . 

الحروف المسماة بالسحاب المزحي 6917 . 

الحروف - تتفارق أصنافها المتمائلة بالنقط : 
٠‏ » رمز كونها ثمانية وعشرين : 376017 ع 
الزبر ظواهرها وبيناتها بواطنها : 7.017 2 
الصور الحرفيّة هي أقرب ما ينسب إليه 
صدور الآثار : ٠ ١1/8‏ طرق استخراج 
المعاني منها : 3٠‏ , 8 العاليات : 84 » 
العاليات اعتباراتها : ١لا‏ » الكتابية تنقسم 
إلى حروف الاتصال والانفصال : 508 ؛ 
كيفية تأديتها للمعاني : 54 . كيفية 
دلالتها على الحقائق : 7١ ٠‏ غ 5” )ها 
ظاه ركلامي بخصوصيتها النبويّة و باطن 
كتابي بخصوصيتها الولائية : 895 2 مختزن 
الحقائق الإلهيّة : 4/الا» منزلة طبائعها منزلة 
صورة الشيء وظله منه 2٠٠١:‏ والكلمات 
ف سر بطون غيب المتكلم : 48١‏ . 

حروف المدّ : 5951 . 

الحس المشترك : 54 . 

الحسبائيّة أحطأوا في القول يعدم ثبات العالم : 
م 

اميق :2 كمال النسبة الاعتداليّة الي هي ظل 
الوحدة : 884 . 

الحسن - ما فيه من الدسبة الكماليّة الي هي 
مبدء الحياة والحمد : 6١١‏ . 


. 7١4: النبوة‎ 


حضرات الأسماء : 511١‏ . 
الحضرات : 21738 الأسمائيّة فيها الميل : نلوك 


الإطلاقيّة : 406 ء الإلهية : 55 » الإلهية 
الموجودة بوجوده سبحانه لابإيجاده :هلا 
الإلهيّة والكيائيّة مافيها مثل : 239٠‏ الأول: 
حكى الجلائيِة 201١5:‏ 5ممء كلق 
هي الحاكمة في إظهار الحقائق و صور 
المعارف : ١55‏ . 


الحضرة - الأحديّة : 1١‏ » الأحدية الذاتية : 


١‏ الأسمائيّة : هلالا, الإطلاقييةو 
الجناب الإلمي تنزيهها تحديدها: ه58 , 
الإلهية الظاهرة بها آدم : 8٠١‏ 2 الإهية 
تطلب الثناء المحمود بالذات :786 , الإلهيِة 
تقبل جميع النسب الأسمائية : .» الإطيّة 
ليس فيها تكرر : 7١١‏ ء العلمية : ١لا‏ » 
.© العلمية الحلائية : 04١5‏ العليمية : 
١‏ » النبويّة : 8.” », الواحدية : ١١‏ » 
الا م*/اء الواحدية الأسمائيه : 44١‏ » 
الوحودية : 5١1‏ ؛ يعي المواطن الأسمائية 
المتحلى فيها : 5١١‏ . 


حضرة الأسماء : 21711١ 1١‏ 17ولا) الأسماء 


الأول الذاتية : 81١17‏ » موطن النسب 
المستتبعة لكماها : /17”» هي النسب » وهي 
امور عدميّة : 79114 » والصفات التعبير 
عنها بالظل . هي الفلل الأول : 47 ء 
الإمكان خزينة طلب الأعيان الثابتة الخروج 
إلى الوجود العينٍ : 25570 الامتناع حزينة 
طلب الأعيان البقاء في غيب الحى وعلمه : 
2٠‏ تفرقة الأسماء : 54٠6‏ » تمايز 


المعلومات عن العلم : 775 2 


١+ 


قصوص الملم_ مر م _صائ_الدين 


حضرة - الجمع والوحود : ١١‏ » الجمعيّة : | الحق تعالى - باطن عن كل فهم : 2774 باطن 


3 ء جمعيّة الأسماء الإطيّة : 211754 
الخيال : 55: . 7٠١‏ » 'الاهء الخيال 
التجلي الصوري فيها : 545 », الرحموت : 
لاالمء العلم : 50" » الغيب : 4"لاء 
غيب الغيوب المطلق : 5لالا» الكلّ: 
م0 2 89 ء متعانق الأطراف : 2١91١‏ 
المشبهة : 7ه ء النسب الأسمائية : اللا 
نور الوجود هو الموجحود الحق : 35٠.‏ 
الوجوب خزينة طلب الاتصاف بالوجود 
العلمي والعيئ أزلا وأبدا : 778 . 
الحضور أمرنسبي إنما يتصور بين اثنين : 5٠١‏ . 
الحضور العام لجميع الأشياء : 598 . 
الحفظ - بالتضمن : 5548 » بالعناية : 595 . 
الحق تعالى : 61١1‏ 50١78061ء‏ آخر ف عين 
وليه و أوّل في عين آخريّته 21١1.0:‏ 
آخحريته رجوع الأمر كله إليه : 4ع آلة 
للعبد ف قرب النوافل : 91ه, أحدي العين 
كثير بالأسماء الإلهيّة : 595 , أحدية فعله : 
ع أسماؤه وصفاته : ؟ه/اء أعيننا : 
هلاءء أمره : /ا9: » أنشا هذه النشأة 
الكاملة العبديّة لنفسه » ظهوره بالظاهر : 
»ء أوصافه و أسماؤه : 1١١‏ » إجابته 
للدعوة : «8” ء إحاطته بالكل : ١1ه»‏ 
ذا أفردته عن العالم يتعالى الصفات :١٠ل»‏ 
ذا كان ظاهرا فالخلق مستورفيه : 771 » 
إرادته طبق علمه 4١5:‏ » الإنسان الكبير : 
4 »: اتصافه بالرضا والغضب والصفات 
المتقابلة جملة : 7٠0١9‏ » اتصافه بالغنى : 
7 4 ارتفاع الأذى عنه بارتفاعه عن العبد 
١‏ استوى على العرش : 4/5 » باطن 
العالم : 44٠١‏ ع 


! 
| 


في القرب النفلي : 74 » باطن المتقي : 
+48 » باعتبار كليّة أسمائه و تفاصيل 
كمالاتها له الافتقارضرورة : ١5١‏ ء بطسن 
نفسه في الإنسان : 48١‏ ء تحليه : 1ه » 
تحليه صورة استعداد العبد : 4 ١ه‏ » يليه 
في القيامة بالصور المختلفة : 78٠‏ » بحليه 
للمصلي : 4417 ء تجليه على الأمم :.لالاء 
تحديده : ه/ا . 19/5 » تحوله في الصور و 
خلع الصور عنه :1856 » تخلله وجود 
صورة إبراهيم : "٠١‏ » تدبيره للعالم : 
22556 تسمى برفيع الدرحات : 
85م » تسميته بالخبير منتهسى التشسبيه 
باعتبار الشعور و الشهود : 8١15‏ » تسميته 
باللطيف منتهى التشبيه باعتبار العين و 
الوحود : 8١5‏ » تقلبه في الصور بتقليبه ف 
الأشكال : ١1ه‏ » تنزيهه : 475 » تنزيهه 
عن الصور الكونيّة والمواد الهيولائيّة: 2351 
تنزّله إلى صورة القائل : 2050 تنرّله في 
مراتب الظهور والإظهار : 417 » توصيفه 
بالتأذي والمكر والاستهزاء :71 » جليس 
الإنسان دائما : ©53»: جليس الجزء الذاكر 
من الإنسان : 55 » جمعيته الإحاطية 
الأسمائيّة : 541 » جميع قوى العبد ف قرب 
النوافل ظاهر فيه بأوصافه : 7517 » جوده 
ونوره الساري : 5١ه‏ » الحاكم حقيقة : 
١ا”‏ » حجابه العالم : »١54"‏ حفظله 
للأشياء : 499 » الحقيقي 0789 الحقيقي 
هو القيوم الواحبي الغن المطلق : 44١‏ غ 
خاصية القرب منه : 851١‏ 2 ذاته يتخلل 
جميع الأسماء الإخيّة :78 الذي في المعتقد 


هو الذي وسع القلب صورته : 515 » 


فبرس البوضوعات والاصطلا مات 
الحق تعالى - رؤيته بعد الموت : 145 » رؤيته |الحق تعالى - على فهم العموم راحم ليس 
مرحوم: .5ع عموم سريانه للعالم : 


عين الصور لسريانه فيها : 
الآخرة : 9ه" » رؤيته في المنام :384 ء 
رؤيته في النوم : 371737 ٠‏ رؤيته لمشتاقيه 


65 رؤيته في 


رؤيته لنفسه : 450 » رؤيته نفسه في كون 
جامع : الا رحمته على العباد : 5١٠١‏ ع 
رحمته وسعت كل شيء : 0٠١‏ » رقيب : 
٠‏ » روح العالم 4/98 م سريانه 
بالوجود في الصور الطبيعيّة والعنصريّة : 
84 سريانه في الوجود » عين الوجود 
الظاهر : 41/8 » سعته و مجال ظهوره ف 
المواطن و المجالي : 77 , سمع العبد وبصره 
في قرب النوافل : 5/الا» شاهد من الشاهد 
ومشهود من المشهود : 41/9 » شفقته على 
العياد : ١ه‏ )2 شهوده في النساء أعظم 
الشهود : 10٠‏ » شهيد في المادة العيسوية: 
ال"ء شوقه إلى الشتاقين : 91437 » 
شوقه للمقربين : 5414 » صورة الظهور و 
الخفاء : 5٠6‏ ظاهر بصور أحكام 
الأعيان : 7707 » الظاهر بصورته في العالم 
الاسم الباطن : 778 ؛ ظاهر والعالم آلة 
لظهوره : 4.٠‏ » ظاهرالتقين : 1857 » 
ظهر وجوده تعالى بظهور العالم : 17١لا‏ » 
ظهوره بالمرتبة الخليلية : 2+5 ظهوره 
بصفات المحدّثات وصفات النقص والذم : 
١‏ » ظهوره في مرتبة الكلام هوالذكر : 
»+ ظهوره للمحجوبين : ١75ل‏ 
ظهوره يكون بالصور الحاجية :2795 
عامل في صورة العبد : 514 » العبارة 
المختصّة به لها صورة ظاهرة ومعنى خحفي : 
» عرفانه من التجابي والشهود ف عين 


الجمع : ردت 3 


1 


8 »> عند العارف هو المعروف الذي لا 
ينكر: ١0ه‏ » عند ظن عبله به : /ا451 » 
عين الحواس : 474 . عين الحيثيتين 
المتقابلتين مع وحدته الآبية عن الشنويّة و 
التقابل : ١ه‏ » عين الرحمة : 7ه7ا 2 
عين الطريق : 5501 6 عين العوالم و 
الحضرات : “الالاء عين المسلك والسالك : 
55؛ »: عين كل معلوم : 6١8‏ » عين ما 
ظهر » وهو عين ما بطن في حال ظهوره : 
7 ء عين هذه الصورة المثالية في عالمها : 
14 » غاية قي كل طريق : 4537 » الغ 
القيرم موجود في كل مرتبة من المراتب أولا 
وبالذات : ١79‏ » غيرته : 477١‏ » غيور 
على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره :24814 
الفاعل الأول :371 ٠‏ الفرق بينه وبين 
العبد في مرتبة الفعل والخلق : 7517 » فعله 
ف الصورة لمْحمّديّة : 1788 » في التحلي 
الأول شاهد لعينه وجميع أسمائه و مراتبه 
بنفسه : 7/9 » في السماء إله وفي الأرض 
إله وأنه معنا أينما كنا : ه/ا4 » ف صورة 
النفس الرحماني : ١٠م‏ ء في لسان 
الاصطلاح من الأسماء العامّة اليّ تشمل 
مراتب الوجود : 54/ » في لسان الظاهر 
هوالمحبوب :62940 في مدارج تلك 
التنرّلات 470 » قال اليوم أَضع نسبكم 
وأرفعٌ نسبي : 445 » قدر مايعلم منه: 
4 ع قد يكون هو المصلي والسابق : 
0١‏ » قريب في أبعد الوجوه : ؟الا؟ » 
كالروح لصور العالم : 5147 2 كان ف 
العماء قبل أن يخلق الخلق : 8/ا4» 


1٠ 


فصوص الملم عر م صاش الدين 


الحق تعالى - كيف أوجد العالم كله : 8١‏ ء | الحق تعالى- من حيث الوجود عين الموجودات 


كونه عين سمع | لعبد و ساير قواه : 99لا » 
كيف جعل نفسّه مستخبيرا 8١:‏ يكيف 
يقال فيه : الآحر : ١589‏ ء لا يشاهّد مجرّدا 
عن الموادٌ : 4828 لاوجود إلا له : 4.09 2 
لا يعرف حتى نعرف بامألوهية : 98م« 
لا يُعلم حده إلآ بعلم حدّ كلّ صورة : 
» لايغفل : 51" لما كان له أحدية 
جمع الصورحدود بكل حذ : 514.0 له 
حمد إفاضة الوحود : 57585 ,. لهالعلو 
بالذات : 555 ». له في كل خلق ظهورا : 


8 له في كل معبود وجها: 25١14‏ 
له نسب كثيرة و وجوه مختلفة : 4568 ع 


اللون الذي اكتسبه في ذلك المعتقّدات : 
6 ليس له سوى الأمر والتككون من 
المتكون نفسه : 431 » ما أوحب على 
العبد وما أوجب على نفسه : 748 ؛ ما 
فعل بالعبد إلا ما طلبه : /ا؟5” » مبائن 
للأشياء : 488 » محتجب بخلقه تعرف لهم 
بهمء واحتجب بهم عنهم: لالالاء 
محدود بحدّ كل محدود :1418 » محسوس 
مشهود :1556 ع مرأة لعين العبد : 1١9٠‏ ع 
مرجع الكل : 
ادته : 4١م‏ » مصدريته لأعمال 
العبد أمر معنوي هو صفة العبد : 5958 , 
مطلق في نفسه فلاتقيدوه : 1484 ٠»‏ المطلق 
بحلاة أسمائه الحسنى : 7١١‏ , مظاهره غير 
متناهية : 78 » مع كل شيء :1 855 2 
معيته : 145 , معلوم لنا من وجه ويجهول 
لنامن وجه : 4*4 », ملك الملك :5510 »> 
من ججهة وجوبه الذاتي واما يستتبعه من 
الأوصاف غير معلوم : ١145‏ 2 


٠ن‏ ) مششسيثته : /ا2)5 


مشيئتة إر 


ته الغيّة عن العالين 
غنية عن نسبة الأسماء لها :47 4» من حيث 
ذاته عب عن العالمين : 5.05 » من ذكره 
فقد جالسه : 9194: من رآه بعين نفسه 
فهوغير العارف ومن لم يره فهو اللجاهل : 
07 ء الميل في حقه إرادة وميل إلى المراد 
الخاص : 7١8‏ , نسبة الغذائية بينه وبين 
الخلق : ٠١7‏ » نسبته : 445 » نفس عن 
نفسه الكرب 48٠0:‏ » نسبته إلى الأظلال : 
8 » نفسه سبحانه وتعالى قلب المؤمن 
ونفسه : 285 له العلو بالذات : 591 , 
هوالظاهر وهو الباطن فهو العارف والعالم 
وهوالذي لاعارف ولاعالم: .50١‏ هر 
العارف : /ا١ه‏ » هو العلى لذاته : 5595 » 
هو الكل على أنه هو المنزّه عنه : 2 
هو المؤثر : لم2 هوالمحبوب : 440 2 
هو المعبود في الكل والعابد: 859 » هو 
الأول والآخروالظاهروالباطن : 5957 » هو 
الراحم والمرحوم : 574 ؛ هوالمؤثّر: ليق 
هو لا هوء غيب وباطن وليس بغيب و 
باطن : 555 . هويته قوى العبد : 4/07 » 
هويّة العالم : ٠‏ » الواحد التباسه ف 
المراتب الي ليس لماوجود في العين : /25191 
واضع للأحكام : 407 » والخلق : 8١ه‏ » 
وجه تمامية الأشياء : 4898 . وحوده بصور 
العام الثابت في المراتب الجلائيّة غيرأزلي : 
30” ؛ وجوده ف 
أعيان الممكنات © وحدة عينه مع 
كثرة ما ظهر منه من صور التجلي: 858 » 
وصلق نسي 'بالتسين الرحماني : 4ه 2 
ل 


5 )من حيث ذا 


6 ) وجحوده حقيقة ١‏ 


وصف نفسه بالغيرة : 


فيرس اليوضوعات والاصطلامات ليل 
الحق تعالى - وصف نفسّه بالرضا والغضب و | حقّ مشهود ف خلق متومٌّم : 450 . 


أوجد العالم ذاحوف ورجاء : 21417 
وصفه بالحجب الظلمانية : ١1465‏ » وّصف 
نفسه بأنه ظاهر باطن : 2١4١‏ يتجلّي 
على قدر استعداد العبد : 5١4‏ » يتحول 
في اعتقاد العارف : 5١ه‏ »2 يتحول في 
الصور عند التجلّى : 51١‏ ؛ يتنوّع تأيه 
في الصور : 5١7‏ » يحفظ مخلوقه بالتعيين : 
4" ع يدب بذاته : 0م14 , يسبح بخمد 
العبد : 845 » يسمى خبيرا باعتبار العلم 
المستفاد من قوى العبد : 8١4‏ . يشاهده 
الرحل ف وجه المرأة : 404 » يطلق عليه 
الكل باعتبار الأسماء والأحد باعتبار الذات: 
يغتذي بالعالم : 4/9 ,» يكره و 
يحب : 41/5 » يكون سمع العبد وبصره 
وجميع قواه : »44٠‏ يكون عين لسان العبد 
في قرب النوافل : 504 », يكون متكلما 
والعبد آلته ف قرب الفرائض : 25٠014‏ ينزل 
إلى السماء الدنيا : ه/ا5 » ينسب إليه 
التقديس دون التسبيح : 78٠١‏ - الواحب 
> الله تعالى . 


الح - الإضائي : 44١‏ . 89لاء الاعتقادي : 


5» الخلق 4807, الخلق هوآدم ؟215 
المتخيل هوالحق الإضائ : 44١‏ » ماوجب 
على العبد من حائب الله وما أوحجبه الحق 
على نفسه 758 . المحلوق بنظر العبد : 
».» المخلوق به : »244١ ١54615١14‏ 
8», هو النفس الرحماتي : 83 ع 
هوالفيض المقدس : 191١‏ . 


الحقّ يتجلي على قدر استعداد العبد : 014 . 

حى اليقين : /ا١ه‏ . 

الحقية : 04" . 

الحيق - بالكسر - من الإبل ابن ثلاث سنين و 
قد دحل ف الرابعة : 480 . 

الحقائق - الأسمائيّة :4 50 الإهيّة أو الكيانيّة : 
»© إنما تتميّز بالوحدة : 7١‏ » بالنسبة 
إلى الوجود : 2181 التنريهيّة : اهمع 
التنزيهية التحقق بها : ١57‏ » التنزيهيّة و 
طريق استحصاها : ١58‏ » الثبوتية الي 
تحقّق بها إبراهيم : 084٠‏ الجاهل منها هو 
الحقيقة القهرية ال مظهرهاإبليس الجهول : 
٠غ‏ »ء الجلائيّة تدبيرها : 1٠م‏ » الجمعية 
الكماليّة : 5175م ء» الحرفية: 2١84‏ 
الحكمية و الشهود تعطي التكوين الدوام : 
0 ». الذوقية عجز العقل عن دركها: 
»ء الذوقية : هه » العلميّة استنتاجحها 
من الكميات : 27١‏ العلميّة طريق 
استحصاها : 4لاه » الكشفيّة : ه١1‏ ع 
الكشفية لايمكن بيانها إلافي قالب التمثيل : 
7" ء الكماليّة : ١94‏ . لبيانها مسلكان : 
5 لو لم تكن مختفية بصورها لم يننظم 
أمرالوجود : 17٠‏ المعقولة الكلية لولاها 
ما ظهرحكم في الموجودات العينيّة : 21159 
النوعيّة : 808 » الوحودية تصورها مجرّدة 
عن لوازمها الوحوديّة : /1؟7 . 

حقائق - الأسماء الإلهية : 51م » الأشياء : 
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الحق المحلوق ثي الاعتقاد : /ا 6لا » ٠‏ هلا .2 |الحقيقة : 4م*ء الآدميّة : 011 43.2.0« لع 
الح - المشروع : #58 المنرَّه هوالخلق المشيّه: 1 الآدميّة الحركة الْديّة فيها سكنت : 48 ع 
564 نكات في حرفيه : 58 . الآدمية هل هي الغاية : 401 » 


ل للا 


الحقيقة - الآدميّة حقيقة جامعة لجوامع الحقائق 
العالميّة : ٠ 7١5‏ الإطلاقيّة قصورالكل عن 
إدراكها : 48 . الإنسانية الكاملة منزلتها 
منه سبحانه منزلة الباصرةفقٍ مشاهدته تعالى 
5 البيضاء : ١١‏ » تأبى الحصر في 
نفس الأمر : 58١‏ » الجمعيّة الآدميّة : 
., الختمية المحمدية : 2/414 الختميّة 
من خصائصها تعانق الأطراف : 514 ) 
الذاتية ظهورها ف القابل : 917 »ء عين 
الطريقة : 4584» العينيّة الوجوديّة : /591 2 
القلبيّة : ”لا » 4/ء الكليميّة : 4لالم » ما 
لم تكن محصورة تحت انضباط الصورة لا 
يقبل الحدّ : 156 ء المحمدية 01١:‏ 15ا2 
580 » 447 » الحقيقية المحمدية 
إطلاقاتها : 8١‏ ء المحمدية المطلقة : ٠م75‏ » 
المطلقة هي عنصر عناصر الرخعنة 1 مكب 
المحمدية المطلقة فوق مرتبة الآدمية الاولى : 
47 , المحمديّة هي الفيض الفائض أولا 
وبالذات وهي صبغة الله : "14 » فيها 
وجه الظلية يسير مقبوض : ه47 » هي 
مبدء الكل : ١٠54‏ » المطلقة: .1١‏ من كل 
أحد هي مستند المعرفة الي له من الحق : 
. 


حقيقة الحقائق :"5 ٠294‏ ”215:47 9كلاء 


حضرة الإمكان » حضرة الأحديّة : ه29 
في الأشياء : 4 4غ هي النفس الرحماني : 
4 . 


حقيقة - حقائق الأشياء : 2١91١‏ هزهع 


الحضرة المتجلى فيها : +55 العالم ١:‏ » 
كل شيء بخواصها ولوازمها إنما يستعلم 
من أساميها : ٠٠١‏ . النوع الإنساني الذي 
هوالروح الأعظم والنفس الواحدة : 2350117 


قصوض المكم مرم صابن الدين 

حقيقة الوحود غيب الغيب : 48 . 

الحكم : 4: , إذا كان نافذا في العالم فهر 
حكم الله :2505 إنما هو للمرتبة 91١:‏ 2 
الإغهي : 87 » تابعٌ لمسألة العين بما تقتضيه 
ذاتها : :1ه » لايتصف بالخلق : .هلا 
مناسبته مع الكلم : +١‏ 6 239 الأننسيّة : 
57“ الإلهية :87 غ, الحرفّة: ه, 
النوحية : 751/2555 . 

الحكماء - قصّروا طريق العرفان على محض 
التنزيه : 1١١4‏ ع من أهل النظر علومهم : 
8 »؛ نقص استدلالهم على الواجحب تعالى : 
15 » يشبه الملائككة في قبال أولي 
الأذواق : .لال 

الحكماء الإلهيون - أهل الإشارة : 747 ؛ لهم 
مرتبة علم اليقين : 51/89 . 

الحكمان المتقابلان لابد من إنفاذ أحدهما : 
ةلا 

الحكمة - الأحديّة :41/4 الأحديّة اختصاصها 
بالفص الهودي: 48 5» /40/17» الإحسانية : 
.م ء الإهيّة الجهل به:6مه5 .2 الإهية 
المبحوث عنهاقٍ قصة آدم 21١8:‏ الإلياسية 
الإدريسية :2/854 الإيناسيّة :755 » تكون 
متلفظا بها ومسكوتا عنها :0 » الحلاليّة 
14 »؛, حصره ف الله : 2514 الحقيّة : 
وع”*2 الحقّة : ى, الرهائيّة : ولد 
العتيقة : 77/5 » العلويّة : 84107 » الغيبية : 
00١‏ الفتوحية : 5917 . ه.ه ء القلبية : 
7ه , لأصحاب البصيرة النافذة : 15٠٠١‏ )2 
المسكوت عنها : 6٠١1‏ ء لملكيّة : هوه , 
المهيمية : 315 » موافقتها للحكم الإلهي 
في الدين الخلقي : 5 ,4٠١‏ النفسيه : 588 »ع 
النوحية : 55٠6‏ » النوريّة : 547١‏ ع 


فبرس اليرضوعات والاصطلامات 
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الحكمة - النوريّة تفرّد بإظهارها الكلمة النورية | حكمة - قدّريّة في كلمة عُزِيريّة كاشفة عن 


منتهى سر الظهور : 415 ع هي التحقّق 
بالوحدة الحقيّة مع الكثرة الكونيّة : 1/94 
هي ماعليهالأمر ف نفسه: 2,78 
الوحودية : 51/4 » اليوسفيّة : 4371١‏ . 
حكمة - أحديّة في كلمة هوديّة كاشفة عن 
الطريق إلى الله إجمالا : 151 » إحسائيّة في 
كلمة لقمائيّة عما يظهر لدى العروج على 
مراقي الإيقان : 21١514‏ الله : لكك 
إهية في كلمة آدمية : ه٠٠اء‏ إمامية في 
كلمة هارونية كاشفة عمايشترك فيه 
الواصلون إلى حضرات المكالمة : 1١514‏ » 
إيناسيّة ف كلمة إلياسيّة كاشفة عمًا يزتب 
على ذلك الانقهار : ١717‏ » جلاليّة ف 
كلمة يحياويّة كاشفة عن أُوّل مايوتب على 
الإقهار : ١601‏ » حقيّة في كلمة إسحافية 
فيها سر ما للخيال من الصورالمثاليّة :2035 
رحمانية في كلمة سليمانية كاشفة عن تمام 
سلطان الإظهار : ٠2 ١77‏ روحية ف كلمة 
يعقوبيّة فيهاسرّماللمزاج الجمعيّ من الهيآت 
6 سبوحية في كلمة نوحيّة فيها سر 
ماللملأ الأعلى من المعاني التنريهيّة : 2189 
صمدية فْ كلمة حالديّة كاشفة عمًا ينقطع 
عنده النسب : ١514‏ »6 علويّة في كلمة 
موسويّة كاشفة عن خصائص موطن الكلام: 
45*؛ عليّة في كلمة إسماعيليّة فيها سرما 
للحواسٌ من الصور 1٠١:‏ » غيبية في كلمة 
أيوبسّة فيها بيان تسلط القهار : 21١517‏ 
فاتحيّة في كلمة صالحية كاشفة عن طريق 
الانتاج : 211 فردية في كلمة محمّدية 
كاشفة عمايتبين به كليّة المراد وأحديّة جمع 
الحقائق : 235114 


حفظ الصور الملكيّة : ١57‏ » قدّوسيّة في 
كلمة إدريسية تقديسيّة ١59:‏ » قلبيّة في 
كلمة شعيبية كاشفة عن الطرق بشعبها 
وفروعها : ١7١»كل‏ فص حقائق ماتضمنه 
التجلّي المذكورفيه :57 » لقمان : 4١5‏ ع 
مالكيّة في كلمة زكراوية كاشفة عمًّا 
ينرتب على تمام أمر الاتقهار : 215 
منطوق بها 6٠١7:‏ » مهيمية ف كلمة 
إبراهيميّة فيها سر ما للقلب الكامل مسن 
الجمعية : 215٠‏ مُلكيّة في كلمة لوطية 
كاشفة عن الوصول إلى سلطنة اللك : 
2 نبوية في كلمة عيسويّة كاشفة عن 
معظم أمر الإظهار : ١77‏ » نفثيّة ف كلمة 
شيثية فيها سرانبثاث الفيض الذاتي :2159 
أمر الإظهار: 2177 نوريّة في كلمة يوسفيّة 
بها تم سيرالوحود في المظاهر الصورية: 2١٠١‏ 
نورية في كلمة يوسفيّة كاشفة عما للسر 
الورحودي من الأنوار الجمالية :215.6 
وجودية في كلمة داودية كاشفة عن مبدء 
سلطان الإظهار : 1١5051‏ . 

الحكيم (اسم) العطاء الذي بيده : 50 

الحكيم هوالذي يضع الأشياء مواضعها :5157. 

الحكم (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي :511 . 

الحليم الذي تنزل إلى رتبة من دونه في القدر : 
ا" 

الحمد: 214١‏ 545». ه215 تعريف حلود 
المراد والإبانة عن غاية كمال الممود :78 »2 
تعريف للمحمود : لالاة » فعل أوصفة 
مبدؤه الوجوب : 5ه كله لله : م3 
لله (استخراج معناه) : 37ح الله 71 
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قصوض المكم مم صائن_الدين 


الحمد - مامنه للحق وما منه للبد: عم الحيرة - قلق و حركة : 457 ء لاتحماد المهوى : 


مبدؤه : 4917. المطلق لابمكن إلا في اللفظ: 
المطلق هوظهورالجمال المطلق : 
ه م4 » هو اظهار ذاته تعاللى بصفاته وأممائه 
ف صورة الأشياء : 41/4 » هوالعلم بحدود 
الأشياء : 247/8 هوالثناء بالجميل : 99114 . 
الحمل القيام الصدوري بالمصدر : 555 . 
حوا - الحقة الحقيقية : 5٠٠١“‏ » عدد لفظها 
ثلث عدد آدم : 4 , 70 . لها بحسب 
كل نشأة معنى يناسبها : 917 . 
الحوادث - الكونيّة لايصلح لأن يلتفت إليها 
خحواطر الكمّل : ١10‏ » اليوميّة غير متناهية 
اتفاقا : ١5٠‏ ء علم الحق بها : ١85‏ . 
الحوامل : 3195 . 
الحي (اسم) فضل الرحمان عليه : 519 . 
الحياة : 4 ١‏ ””ء الإليّة الذاتية العليّة النورية : 
» إمام أثئمة الأسماء الإيّة » تسري في 
الموادٌ الهيولائيّة لمواطئة الروح لها: لاه ع 
بها ينحفظ وحود الحىْ : /70 » حقيقة 
معقولة : ه١1١2‏ الحقيقية هي العلميّة : 
5 »6 سرى سرهفي الماء : #.لا, 
سريانها في الوجود : 1/٠١7‏ » الصورية 
الطبيعيّة » المعنوية العلمية : 7٠7‏ » العامة 
الجوهريّة الوحوديّة : 458 »2 الكونية 
العرّضيّة السفليّة الظلمائيّة : .9ه » مادة 
الكلام : 9ه ء من أئمة الأسماء : ؟5هم » 
نسبتها إلى الحي : 2١514‏ هي الحاكمة على 
الح : 549 /ء الوجودية من الحق : 154 . 
الحيرة : 485 » الي لاتبقى معها صورة من 
الصور العلميّة والحقائق : 59١‏ » تأويل 
الضلال بها 57 : جامعة بين العلمم و 
الجهل فهو معتنق الأطراف : 559 2 


لتمرق النظر :8ع لغة هي 
الرجعة : 784 » من حكم امحل : 388 2 
وأن الأمر حيرة : 857 . 

الحيوان - به تظهرالحياة : 2447 تأويله بصورة 
عمران العالم :2871 تكونه : 2١9‏ حركته 
افقيّة تممى حصل لفصله الكلام : الاى 
ذو إرادة وغرض : 87٠‏ »كلما كان أقرب 
إلى الجمادكان أعلى وأكمل:47 7 مسخخر 
للإنسان :886 » الحيوانات المطلقة المخففة 
عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه : 795 . 

حيوانية الإنسان تتصرّف ف حيوانيّة الحيوان 
م 

الحيّدٌ نفسّك : 48لا . 


ا«خ» 

الخاتم - رسول الله - محمد فين . 

الخاتم - له أحدية بين التعينات الفرقيّة والأعيان 
الوحودية 254١:‏ يظهربه سائر الموجودات 
بخصائصها وتعيناتها : "471 . 

حاتم الأنبياء فوع :19/6 فرقه مع خخاتم الأولياء 
في أحذ المعارف : ١99 2١99‏ » له التقدّم 
بحسب الوجود على الكلّ:17١٠7‏ » له النبوة 
ف الطرفين أولا وآحرا : 44 » معرفته 
بحضرة الخيال : 745 » منزلة نوره منزلة 
اسم الله المحيطة : 777١‏ » هوالغاية للحركة 
الوحوديّة بحسب الظاهر : 70 » هوالولي 
الرسول النبي : 7غ وإن تأخر وحود 
طينته فإنه بحقيقته موحود : 7٠17‏ . 
- حاتم النبيين فيل . 

حاتم الأولاد - ما يكون بعد ولادته : 7*8 ء 


ولادته وولادة أعحته معه : !5 ع 


فبرس الموضوعات رالاضطلامات 


حاتم الأولاد يكون مولده بالصين : 7701 . 
حاتم الأولياء بيه - آذ عن الله ماهوقي 
الظاهر متبّع فيه : ١1917‏ » أذ من المعدن 
الذي يأحذ منه الملك الموحي إلى الرسول : 
4 تابع في الحكم لشرع خاتم الرسل : 
47614 ١غ‏ حسنة من حسنات الرسول 
الخاتم بيع : ١5‏ » العلم الخاص به 6١91١‏ 
فرقه مع نحاتم الأنبياء في أذ المعارف : 
6ع كان وليًا وآدم بين الماء والطين : 
20 نسبته مع خاتم الأنبياء: 21٠1‏ هو 
السابق في المعرفة : ١97‏ . هو الطريق 
لرؤية الحقيقة للجميع : ١97‏ » هو الغاية 
للحركة الوحودية بحسب الباطن : 7٠١1‏ » 
هوالواصل ف الحقائق والمعارف إلى أقصاه : 
0١‏ الول الوارث الآذ عن الأصل : 
00 يري في الرؤيا مشل ما تمشل للنبي 
الخاتم من الحائط : ١91‏ > حاتم الولاية . 
حاتم الرسل فنك : 2355155151١14‏ 
أحدية جمع الكل علما وشهودا : 18 » 
اختصاص شهود القرب من الله تعالى به: 
8 ؛ أميته : 308 » إنما ظهر بحقائق 
الأسماء : 3110 أوتي جوامع الكلم : 
5 » به تم السيرالإنساني : 215 تقدمه 
على الأسماء الإلهية قْ الشفاعة : ه١٠3‏ 
تقدّمه في المراتب الوحودية : 7١5‏ ,» حبب 
إليه الطيب تيبا إلهيا :291/7 حقيقته تعطي 
الفردية : 2.5748 نخحليفة الله المطلق : 2,97٠‏ 
سبب تحببه للنساء :481١:‏ صاحب الجمعية 
الأسمائية : 9487 » صورة كماليّة الكل : 
عقل الكل ونخليفة حضرة الذات في 
جميع صفاته وأسمائه : 5717 » العلم الخاص 
1 


اه 

تم الرسل - في إظهارما عليه الأمر له ثلاثة 
مدارج : 4177 »كان أدل دليل على ريه : 
» كان عبدا بالإصالة حتى كون الله 
فيه ماكون :4554: كان نبيًا وآدم بين الماء 
و الطين : 9714 » ليس الأمر بعده بقابل 
للزريادة : 5١‏ » مدارجه: 9لا , 
مقايسته مع موسي : 407 » مقدّم الجماعة 
وسيّد ولد آدم : 3٠٠١4‏ هوالآتي يجوامع 
خصوصيّات الكلم: 7 97, هو المحمود : 
1» وجه أن البساط عينه الختميّة بالصلاة: 
5 - محمد > رسول الله > الخدم . 

الخاتم المطلى : 7١١‏ . 

الخاتم المنتظر : 48107 . 

حاتم النبوة - غاية الحركة الإظهارية : ؟5 2 
لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكمالية 
غلب حكم الجمعيّة والوحدة : 8917 »؛ 
المطلقة : 23٠١١‏ هو الغاية في إظهار الصورة 
المبعرث : "5٠١‏ » والصورة : 8١14‏ . 

حاتم الوراثة : 15 . 

حاتم الولاية : 50١‏ 5448”ء ثلاث :231581 
حلق من زوج الحقيقة المحمدية الي هي 
مبدء الكل : ٠54‏ » لايحتمل آن التأليف 
إظهارمايرتبط به : 21548 له ملك سليمان: 
47 المحمدية :8 47. المطلقة من حسنات 
المحمدية البيضاء 27٠07:‏ مظهرالولاية المطلقة 
8 »و المعنى : 8١4‏ » يقول « كنت 
وليّا وآدم بين الماء والطين » : 4715 . 

حاتم الولاية الخاصة المحمدية - ادعاؤها من ابن 
عربي : آ, 

. ١1/8 : علمهما‎ , 97١ , "4 : الخائقان‎ 

حاتمة المحمدية : 438 . 

الخادم :415 . 
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الخارج كل مافيها إنما يتنزل من سماء الخيال 
الكلي القدري : "٠8‏ . 

الخاصّة تتعلّق وتتخلق بالشرع أفعالا وأوصافا : 
4 

خاصة الخاصة : 85” . 

الخاصّة من المحققين : 47٠‏ . 

خالد بن سنان - صورة باطن نبوّة الأنبياء : 
8 أضاعه قومه : 04757 تأويل قصته : 
4 3.574 دعواه النبوة البرزححيّة: 
4 » قصته : 4717 » لم يكن رسولا : 
5 5552 » نبوته البرزحية : 978 . 

الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة : 


هم . 
الخبت : الإطمئنان : 3517 . 
الخبر المعرفة ببواطن الأشياء : 8١١‏ . 
الخيرة ذوق : 4845 . هو العلم الحاصل من 
الذوق : ه89 . 


الي (الاسم) : 2١5‏ . 
الخبّث لا يصمّ رفعه من العالم : 91/8 . 


الخييث : 97/١‏ . عند نفسه طيب : 91/8 » ما 
يكره : ه/ا8 . 

الخبير (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي : 73١١‏ . 

الختم به يحفظ الخزائن : ٠١8‏ . 


الختم - مناسبته مع اليد : ١140‏ »هو صورة 
اليم : 24719 تأتيه المادّة من الله : +151 » 
له التقدّم الذاتي والعلوٌ الرتجبي : 5١14‏ » 
محتد ذوقه : 511 

حتم النبوة :1/848 /ا ١1١و‏ حسنة الدنيا :4 .7١‏ 

حتم الولاية : ٠١1/‏ 8ع حسنة الأحرة : 
04 . الخاصة المحمدية : +50١ 56٠.‏ 
المطلقة المحيطة بكليّة الولايات 7١7:‏ . 

الختمان : 148 31ع لا١15‏ 6 .1١95‏ 


فصوص الملم ]0 صاش الدسين 

الخردل أصغرالمقادير : 805 . 

حردلت اللحم أي قطعته صغارا : 8١5‏ . 

خزائن المواهب الأسمائيّة : 7٠١‏ . 

حرانة الوهب : 5١8‏ . 541 . 

الخصائص الإهية : 588 . 

الخصائص الختميّة : ٠ه‏ ١ه‏ . 

خصائص حرف السين : /ا(ا 2 38 . 

خضر ينم - تفسير ما كان منه عند مصاحبة 
موسى : 69/54 » سرتسميته وإدامة حياته : 
17 » في طريق تعليم موسى : 8179 » 
مناسبته مع الخير : 61" . 

الخط هوهيولى الحروف ومادّة النطق : 

الخطأ من الجهل المركب :676 . 

الخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل 
إليه : 86٠١1‏ . 

الخطب - لغة- الأمر العظيم الذي يكثر فيه 
التخاطب » يوافق الخبط مادة : /851 . 

الخفي الذي عالمه عالم الحقيقة المنزل السابع : 
اا . 

الخلافة - الآدمية . : 20١١5‏ الإهيّة تترتب 
على النشأة الإطلاقيّة الجمعيّة :م١ا21‏ 
الإهيّة لا يتصور إلا بالجامعيّة بين الأطراف 
المتباعدة : 5١31ء‏ الظلاهرة : 251/6 
.لال عن الله /551 6 559 , عن رسول 
الله : لاكتء حكت ماك لم تصح إلا 
للإنسان الكامل : 544١ء‏ المترتبة على 
الرسالة : 5417 ء المعنوية :./ا5 2 هلا5 2 
موهوبة :6968م »ع يتم أمرها بالزتيب 
الحكمي المتقن : 577 » يلزمها الغلبة على 
بن نوعه : 5817 » اليوم إنما تنقص أوتزيد 
على الشرع المقرر بالاجتهاد : 51/5 . 


الخلة معناه : ه“##”# , 


اك 


فيرس البرضوعات والاصطلا مات 


خلص الخاصة تتعلق و تتخلق و تتحقق بالشرع 


أفعالا وأوصافا واستكشافا : 205 . 
خلفاء الله ف الأرض : 519/١‏ . 


الخلفاء بعد محمّد فيك إنما هم عنه لاعن الله : 


5 . 
الخلفاء من الئاس : 591 . 


الخلق : 4452058٠061١541‏ ء أفعاله ف 


الخليفة - أحذه عن الله : 


قبضة إحاطة الح : 51/4» بالهمة 7551 2 
7" » تسميتهم بالأوّل والآخر والظاهر و 
الباطن :25178 تفاضلهم في العلوم : 2555 
تميزه من الخالق تميّرالمطلق من المقيد :4 .2ء 
الجديد : 712307 » روج القابل إلى الفعل : 
8 الدائم : 555 570/6 » ظاهر في 
القرب النفلي : 7078 » الغاية لإيجاده : 
24 + كل منه مظهر جميع الأسماء الإلهية ا 
,١‏ كله مرحوم وسعيد : 45لا كلهم 
سعداء : 44٠8‏ ؛ لاحقّ من كل وجه ولا 
حلقٌّ من كلّوحه:85م؛. هاآلهإلى 
السعادة : /717» مالايمكن له من حيث هو 
حلق :596 مستورٌ في مقام قرب الفراتض 
ظاهر بالأوصاف :7807 » معقول : 45١‏ »2 
مظهرا لله الواحد: 5177؛ من تنزّل المبدء فيه 
بصورة الأثر و الفعل : 79٠‏ » منزلته مسن 
الحق منزلة الصورة من المعنى: 495 » منشاً 
التفاضل الموجود فيهم: ”٠‏ »ع نسسبة الغذائية 
بينه وبين الحق : ٠١7‏ » هوالظاهر في مقام 
قرب النوافل والحق باطن 7517 , هوية 
الحقّ : 5737 ء يكون حميعٌ أسماء الحق في 
قرب الفرائض : ”3 . 

لق الشيء هوما حص لوح قابليته به من رقوم 
صوّره المنوعة 0١15‏ . 


الخلقية :ع0.” . 


11١١ * 


الخلود في النار لا ف العذاب : /591 . 


اا ء الرسول : 
818 » صاحب السيف والعزل والولاية : 
95 », الظاهرة لابد له من تسخير قوم 
لمظاهرته بهم: 587 , عن الرسول: 2554 
غيب 2١50:‏ قائم مقام المستخلف: 05 
ليس لأحد مجموع ماله : 1١143‏ : هي 
المنفذة لأحكام المستخلف : ١48‏ ». وجه 
تسمية الإنسان بها : 21١4201٠٠١‏ 


خليفة الله : 51/8 » إذا لم تكن رسولا فلا 


يختلف حكمه مع الرسول أيضا : 519/1 » 
المطلق : 8836 , 


خليفة رسول الله : 51/١‏ , هل/ا5 . 
الخليل - له مرتبة الخليلية : ه؟” , محمول في 


المتخلل فيه : 


لثم به 1 "1١8‏ . 


35 , وجه د تسمية إبراهيم 


الخمر أبعد الغذاء للاتحاد بالمزاج : 145 . 
الخمس هو ام التفرقة العدديّة كلها : 71؟. 
الخمسة أقصى نهاية الكثرة : 71/9 . 

الخمسة مظهر وحود الحق : 85١‏ . 

الخمسة أنهى طرف الكثرة » فهي أُمّ الأعداد 


والعدد الام : 374 . 


الخمسة هي العدد الدائر الكامل المحتوي على 


التمام من الأزواج والأفراد 1 


الخواتم : "541 . 

الخواص : 71100 . 

الخواص - الندر منهم : 517١‏ 

الخواص - يشارك فهم العامّة في الاحتظاء من 


الكلام النبوي : 885 . 


الخواص يفهمون الحقائق بضرب من الإشارات 


الخفيّة : لاحم . 


مل 
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الخواص يفهمون من كلام الأنبياء ما فهم العامة | داود ينم - كانت خلة التنزيه ف حقيققة وجوده 


منه وزيادة : 888 . 


الخوف - تقدمه علىالحزن في الوحود والرتبة : 


87 ء متضمن لحب النجاة : 885 . 


الخيال : 514 . 88لاء .أثره في الرؤيا : 1ه" 2 


التجلي الصوري فيه : 49” » الجزئي هو 
خيالنا : 2*5 الصور كلها منها : 4715 ٠‏ 
ظهور مافيه : ه8٠23‏ عزله : لالالا » غيب 
عن الحواس : 455 » الكلي القدري : 
5" ء لايعطي إلا المحسوسات :478 » 
ما فيه إلا مادلت عليه الكثرة : 447 » 
معناه : لا"ا4 , هو نفس جوهر الروجح 
البشري : 505 » يقابل العقل ف مداركه 
فإنه يدرك الصورالجرئيّة الشخصة :741 . 
خيال العالم الأكبر : 5" . 


خيال الكل :25882015 هالاء ملل 


الخير - ما يوافق الغرض ويلائم الطبع . نسبي : 
ه.ءهء هوالوحود : 89١‏ . 


ؤد»4 


غالبة على خلة التشبيه :2556 ما أعطاه 

الله تعالى : 2377 ما أعطي على طريق 

الإنعام :لكت معناه داوى وده : .ه45 ع2 

معناه داو جرحه بالود : ه18 » مقايسة 
حلافته مع إمامة إبراهيم ينم :577 مناسبة 
حروفه مع القطع : 5808 » مناسبته مع 
الوجود : 5517 » وجه كون حروف اسمه 
حروف الانفصال : 5609 . 

الدبور هو الريح الذي يستدبرك عند التوحه إلى 
مطلع الشمس : /ا48 . 

الدحان منه تتولد أرواح السماوات : 595 »2 

درحات - الجنة : 59/8 . المعرفة : 579 . 

الدرع - تأويله : "5817 . 

دركات الجحيم : 1/9" . 

الدرة - البيضاء : .5ء لاى”ء :1 آالاء 
الجمراء : /781 ؛ المخضراء : /781 2 
الصفراء : 5844 2 73١17‏ . 

الدعاء : 4/ا1كء أدبه : 5015 هالاء أمر في 

١ه‏ إذا وفق العبد له لايتخلف 

عن الاستجابة : 45117 العبد لادحل له في 


: 35 


الدائرة الكماليّة الوحودية : ”731 . 
دارالبقاء : /591 . 
الداعي عين انيب وغيره : ٠ملا.‏ 


الإجابة : ه/ا١‏ » على رفع البلاء الكف 
عنها مذموم : 7١8‏ » في عرف الأدب عين 
الأمرء كل دعاء بجاب : 509 ء» من العبد: 


داود يهم : تأويل تليين الحديد له: 2525 
التنصيص على خلافته دون آدم : 2556 
حروف اسمه منفصلة : /ا50 » خلافته : 
0" ء خلافته الخاصة : 57017 ٠»‏ خلافته 
المطلقة المنصوص عليها : 2585 لأك5ء2 
خلافته تقتضي التصرّف والتأثير في العالم : 


»٠‏ وجه تأخير إحابته : 51 »ء يلزم 
أن يكون إلى الله : 751 . 

الدعوة - الابتدائية :570 : إلى الله على 
بصيرة أوعلى الجهالة : 2451 إلى | لله مكرٌ 
بالمدعو: 357 ع الدعوة إنما إلى ما يطلبه 
ألسنة الاستعداد : 4/ا؟ . 


017" ء خليفة حكم : 557 » عطاء نعمته | الدعوة المحمدية : 535. 


عليه : 5ه*" 2 علمه : )»514٠‏ 


دعوى أنا الحق : /351 . 
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الدلالات الجعليّة الوضعيّة : /881 ع الطبيعيّة : الذات - من حيث هي هي مقطوعة النسبة 
/ا66 . مطلقا عن الخلق : 5٠١8‏ . 

الدليل - إنيّ وَلِمَيٌ : 784 » التثليث فيه : الذاتي لا يحتاج فيه إلى جعل : 018 . 
العقلي حجيته :75 » دليل لنفسه: الذاكر- إذا لم يشاهد الحق فليس بذاكر: 4 59) 
37 » سابق على المدلول : 451 » كلما جليس الحتى : 414 , لابدٌ وأن يشاهد 
كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضح : المذكور مجميع مداركه : 544 », من الغافل 


5 حاضر بلا شك : 598 , 
دليل التمانع : 51/8 . الذبح - بفتح الذال - مصدر . وبكسرها إسم 


الدنيا - حياته مادّة الحياة الحقيقيّة الأبديّة : 
8ه الدار الحيوان وحياتها مستورة عن 
بعضٍ العباد : 77 , غير باقية عند ظهور 
الآخرة : 5؛ » من الدنو يمعنى القرب : 
4 » منام وتعبيرها ف الآحرة : 247١‏ 
نشأنه تقتضي التمييز بين الأعيان آبية عن 
ظهور الوحدة الإطلاقية : 578 . 

الدهر : 584 ؛ باطن الزمان : 7 , هو طي 
الزمان المتعاقبة أجزائها : 77١‏ . 

الدين - الانقياد والناموس : 5.7 , ججزاء : 
007 » الخلقي اعتبارها عندالله : 1.04 ع 
دينان : 4.٠.١‏ » الذي عند الله : 2,14٠.0١‏ 
الذي وضعه الخلق : 404 . الذي هو من 

أحكام الأعيان الممكنة جامع للطرفين : 


لا يذبح . : 341 . 
ذبح الابن و فدائه أوثق العلائق رابطة 
وأحكمها وثاقا : 744 . 
الذبح العظيم ف رؤيا إبراهيم : 544 . 
الذبح صبرا أن يبس ويقتل : 88١‏ . 
الذرة : 81م . 
ذكر الله : 381 , أحسن من الجهاد : ودع 
سار ف جميع العبد : 5414» غاية الغايات : 
551 » ف الصلاة اكبرمافيها: "341, لعبده 
أكبرمن ذكرالعيد ريّه : 884 . 
الذكر روحه العلم : 984 . 
ذكر الغافلين : 5968 , 
الكران طرف ظهور الحق : 20/١‏ . 
الذم - فعل أوصفة مبدؤه الإمكان : مه١‏ , 
» عبارة عن انقيادك : 1.١7‏ » عند مبدء اتصاف الأمر به : ل/50 . يرججع إلى 
الخلق : 1١١‏ » كله لله وكله من العبد : الفعل لاإلى العين : 59٠‏ , 
07 »ع من فعل العبد : 407 » هو |الذنب نسبته إلى الأسماء الخلالية :4١و‏ 
الإسلام 4١1/5‏ , المقصود منه في آية سورة الفتح : 75/8 . 
ذنب الدابة مايتأخر من أعضائه : /اه* , 
ذ الذهن هود الفهم »- لغة - : 5١١9‏ , 
ل 0 
الذات - الساذحة : ١١‏ » حجابها : 457 ء | الذوات أثر سريان الرحمة الذايّة : 747 . 
خصوصياتها : ١١14‏ » مقتضاها ضروري : 
لاك 


ذوات الأذناب : 39 
ذوق إلى :1 95و. 


هلف 
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ذوق - اولي الألباب من أهل الباطن 71١١:‏ 2 الرب - الخاص لكل شيء : : عرض ة 


الطريق : 544 ء العامة : 7١7‏ » المشرب 
الختمي الإحاطئ : 3557 . 

الذوق - الإحاطي اللجمعي : 7171 » الإحاطي 
الختمي : 545 » الصحيح : 7٠0١5‏ » تجل 
هعمء مدرك القلب : 57لا . 

الذوقيات : 7714 . 

ذوو العقائد التقليدية : 41/4 » العمائدالجرئية : 
.» العقول الفكرية تقع شعورها على 
التجريد : 505 ء العقول النظريّة :59ل . 


ور» 

الرأس منشأ التفرقة : 874 . 
الرؤيا :2477 أثرالخيال فيها :5507 » تعبيرها : 
89" » هلال ء الصادقة : 17١‏ » الرؤيا 
موطن التعبير: 4 © » وجه معرفتها وتعبيرها: 


هه ء يطلب التعبير : ١1ه”‏ .> المنام . 
رؤيا ملك مصر : ١ه"‏ . 
رؤية - الحق : 558 . الحق تعالى في المنام : 


4" »: الحق نفسه: 59 » الحق عينه في 
الكون الجامع : 76 » الشيء نفسه بنفسه 
و.رؤيئة :نفسة اف امراعحر 0/5 

الرؤية : 7٠١‏ » أثر البعد والقرب فيها : 417 ء 
بالشعاع أو بالانطباع : 7١6‏ » غاية المشية 
والأمر الإيجادي : ولا . 

رئيس أهل النظر ابن سينا : 40٠0‏ . 

الرابطة الاتحاديّة : 311417 . 

الرابطة الجمعيّة : 4١‏ . 

رب الأرباب أحديته : 385 . 


الرب - الأعلى : 4١4‏ » الأعلى على الإطلاق 


فيه معنى النسبة الي يلازم طرفيها معا: 

75 » كمل نفسّه بالعبد : 107 » متبى 

يعرف و متى ينكر : 484 منزلته من 

مريوباته : 7515 » النسبة الحاكمة على 
تسميتة : 3/5 . 

رب العالمين السؤال عنه ب« ما » الحقيقة : 
ا 

رب عبد اهادي لايرضى عن مربوب عبد 
المضل : 

الربوبية : 09377 أنزل من الألوهيّة فهي أخمل : 
8 » تطلب المربوب : 509 » دوامها : 
الال سرها : 07 ؛ ليست إلا عين هذه 
الذات :5.09)» منزلتها من حضرة ذات 
الرب تعالى منزلة الوحه من الكنه : 9.057 2 
والتربية هي إخمراج الموحود الناقص مسن 
القوة إلى الفعلية : ؟/ا؟ . 

الرحاء يقابل الخوف واليأس : 8857 . 

الرجل - أحب المرأة وطلب الوصلة : 45 ع 
حاكم على المرأة : ١8ه‏ » حن إلى ربّه 
حنين المرأة إليه فحبّب إليه ريه النساء : 
357 ء شهوده للحق في المرأة أتمّ وأكمل : 
5 .» مدرج بين مؤنثين : 155 » يشاهد 
الحق في وجه المرأة : 4814 . 

الرحل - أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف: 
0607اء هوغيب الأعضاء : .7 . 

الرجوع - لغة هوالعود إلى ما كان منه البدء : 
٠‏ والابتدا تقابلهما بالعرض : 88 . 

الرحّاء من الله لا من الأسباب : 718 . 


الرحم مشتقة من الرحمة : 85١‏ . 


لا يكون إلا عين الحقّ : 4١8‏ » يحسب |الرحمان (اسم) : 574 » أعلى وأشمل إحاطة 


تحليه لعبده بصورة ستره حنته تعالى: 8814 ع2 


من سائر الأسماء : 159٠‏ ع 


قفيرس اليوضوعات والاصطلامات ل 
الرحمان -إشارة إلى صورة جمعية الصورالخيالية: | الرحمة - سابقة حكما وإحاطة : 25/88 سابقة 


8 ه الامتنان به : 557 » بين الأسماء 
شامل حكمه على الموجودات : 519 »2 
تربيته : 384 ع جامع للجوامع الأسماء 
الفعلية الغير الكمالية 7١0:‏ » شفاعته عند 
المنتقم في أهل البلاء بعد شفاعة الشافعين : 
9 الرحيم : 577 » يعطي الطيب من 
الرزق : 3١8‏ ء اسم الفعل : لا1٠٠‏ » قد 
يعطي بيده : 704 » يأتي بالرحمة الى هي 
الحياة والعلم : 9117 . 


الرحمة - إحاطتها : ١٠ه‏ » الاستحقاقية : 


5 الأسمائيّة قسمين :8 ٠١‏ »ال وسعت 
كل شيء : 2457 الإلهية :274 الإهيّة 
عموميته : 3455 الامتنانية : 59 » 8١5ء؛‏ 
١‏ ع د5ت2 الاك لادلاءلمهلاء 
الامتئانية هي الفاتحة لغيب الوجود و الخاتمة 
لكمال إظهاره : 755 » الانبساطيّة النوريّة 
هي ظاهرة الوحود : ١714‏ » أوسع من 
القلب أو مساوية له: ١٠ه»‏ أول ما 
وسعت شيئيّة العين الموجدة للرحمة :لالالا» 
أوّل شيء وسعّته نفسها : 717 » بالنسبة 
إلى كل اسم إِلهي مختلفة : 781 » بسريانها 
و جريانها وحدت الأكوان والأعيان : 
ه »6 تقسيمها بالوحوبية والامتنانية : 


على الغضب : 9/8 ٠»‏ سبقها لقرب 
نسبتها إلى الحق : 775 » شامل لسؤال 
القابل و أحكامه : 764 ء العلميّة من 
أعرض عنها استقبل العذاب الذي هوعدم : 
47 على الحقيقة نسبة من الراحم 7٠1:‏ 
عليها جبلة هارون : 877 , عين الراحم : 
5ه » ف الإيجاد عامّة : 2/45 ها شعب 
كثيرة تتعدّد بتعدّد الأسماء الإلطيّة : 4هللا 
مبدء الشفقة : 588 » المدعوٌ بها ني كل 
اسم دالة على الذات باعتبار خصوصيّة 
ذلك الاسم : 704 », ممترحة : 7١8‏ 2 من 
ذكرته فقد رُحم :.ه/ء مراتبها : 49لاء 
المكتوبة : 57٠‏ » من مراتب نفس الله : 
/51ه » نوعين : امتنانية ووجوبية : 31١‏ 
هي الوحود لحك 2 2 الك ف للق 
الواسعة :لم9 )"5:4 ه١(هء‏ دلتك2 
الواسعة الي وسعت كل شيء :107 2و 
الوحود مقتضى الظهور: 23017 الوحوبية : 
1 © 8هلاء الوجوبية أي الاستحقاقيّة الي 
لاتنال إلابالعمل : 4١؟؛‏ الوحودية :١1م‏ 
06و وسعت الحق: ١٠هء‏ 
وسعت كل شيء و أنها سبقت الغضب 
الإلحي : 5075 ء اليأس منها : 810/8 . 


7 », حاكمة :49 ذكرها للأشياء | رحمة الله - في الخبيث والطيْب على السواء من 
عين إيحادها إياها : ه4لاء حالصة : م١٠73‏ حيث الوجود : 
الرحمانية منزلتها من الرحيمية : 2587| كل شيء وجودا وحكما وسبقت غضبه 
الرحمائيّة : 255٠١‏ الرحماتيّة الوحودية :|1 ذاتا: ع "الا . 

89» رحمتان : 407» الرحيمية : 459 » |رحمة الامتنان : ”١1/‏ » إطلاقها :578 . 

» الرحيمية منزلتها من الرحمانية : | رحمة الوحوب :5717. 555 25717 تقييدها: 
85 » الرحيميّة الشهودية : 04 . 

ال حمتان : رحمة الامتنان والوحوب : 5717 . 


هل/اة .ء رحمة الله وسعت 


١١14 


الرحموت : 8715 . 
الرحيم (اسم) - الإيجاب به : 
4 »؛ دعوله في الرحمان دحول تضمّن : 
'"103” » عموميته : 07" , مستواه فللك 
الكرسي : 785 . 
الردّ (اصطلاح أهل العدد ) : 38 . 
رزاقية الحق : 8037 . 
الرزق - به تغذي المرزوقين : 233775 في القيامة 
كل منه عين الآخخر : 516 ء ما ينرّله الح 
إلا بقَدَر معلوم : 044 » منه روحانيّ ومنه 
حسي 5149 . 
الرسالة : 4 585 ؛ اختصاص إطهي غير كسبي : 
4 ه, العليا : 895 » فرقها مع الخلافة : 
8ه المحمدية : 455 » مقامها تطلب 
التصرف والولاية تمنعها : ٠ه‏ ء والنبوة 
من صور تنزّلات الولاية ومظاه رأ حكامها 
١كه.,‏ 
الرسل - أحوال أعيانهم : 4٠١‏ » أعقل الخلق 
5 أمرهم أمرالله بالراسطة : 541 » 
استمدادهم من العقل : 577 ٠‏ استنكافهم 
من التصرف بالهمة : 575 » البشريون 
تتلمذون من لملائكة : ٠1١589‏ تفاضل 
بعضهم عن بعض : 49ه ع جاءواما 
يفوق أحكام العقل : ١4/ا.‏ خادموا 
الأمرالإلهي : 24١4‏ خلفاء الله في الأرض: 
17 » لا يرون الحقيقة إلا من مشكاة 
خاتم الأولياء : ١517‏ ؛ ما جاء به من عند 
الله في توصيف الحق : 20177١‏ متابعتهم 
ملاك النجاة و السلامة : 
علمهم 549 . المرتبة الباقية لمم في الدار 
الآحرة : 5ه . 
الرسل - مقلدوهم : 575 . 


7 > تربيته : 


» مراتب 


قصوص الملم عر م_صائن _الدين 
الرسل - من حيث هم رسلٌ على مراتب 
ماهي عليه اممهم : 4ه » الورائة عنهم: 
» يخدمون الأمرّ الإهي لامن جميع 
الوحوه : 4١8‏ » يظهرون الحقائق ف 
صورة الألفاظ بلسان أمهم : 750 . 
الرسول - أتي بدين الخلق بالطريقة الخاصّة : 
» أعلى من الول الذي لا نبوّة تشريع 
عنده ولا رسالة : 55١‏ . حاكم في الامم 
فلابدأن يكون تابعا لهم في مقتضى قابليّاتهم 
. دعا الناس إلى الإله الواحد :28547 
مرسل بلسان قومه: 8١8‏ » طبيب أخراوي 
» عارف مكمل : 844 ع فضل 
حكمه على حكم الخليفة : 51/١‏ » قد 
يزيد علي ما قبله من الأحكام وينقص : 
الا”» له الشفقة على قومه :4ه . ليس 
خليفة دائما : 144 » ما عليه إلا ابلاغ : 
1ه » مبلغ للأمرامحتمل لمايوافق إرادة الله 
أويخالفها 4١7:‏ » متابعته : 844 » النبي 
هو الولاية الظاهرة أحكامها في العين : 
١‏ .» هو المشرّع : 051 » والني المشرّرع 
مرجعه إلى الولاية و العلم : 589 . 
رسول الله سين : 57 2 21917 أسوة حسنة : 
١‏ »؛ اختصاصه بالقرآن /ا؛ , بحكم ما 
يوحى إليه :7ه » بدء الوحي له 47١:‏ » 
به تم دائرة الكمال الإنساني : 5814 » 
حماية أبي طالب له : 5588 رؤياه 0 
رؤيته اللبن ف المنام وتعبيره بالعلم : 85" » 
سببب محبته للنساء : 2.9147 شرعه :.لاىع 
الصورة الآحرة الخاتمة للرحمة الخاصة 
بالكمّل : 407 , عند أذ الوحي : 47514 » 
كان يبرز نفسه للمطر : 85١‏ » كان يكرر 
دعاء عيسى ينع ليلة كاملة : ©5656 2 


فبرس المرضوعات والاصطلامات 


رسول الله هيع - لم قال ما أدري مايفعل بي 
ولابكم : .54 » ما حبب إليه بالتحيّب 
الإفهي : 375 . المادّة الاولى » الفاتحة 
للرحمة العامّة للعالمين: /ا5» محبته للنساء : 
44 . مظهر الهداية التامّة و الخاتم لإبانة 
طريق الحق 010" » معرفته با لله : امم ) 
مقايسة بين الكلام النازل عليه وانحكي عن 
موسي: 4085 » ممد الهحمم : 4» من حيث 


1115 
رقائق الجمعيّة المزاحية فيه : 84لا . 
الرقيب - اسم الرب » مناسبة عدده : 35١١‏ . 
الرقيقة - الاتحادية : 4١‏ » الاتصالية : /84 » 
الرقيقة - الامتدادية : 89 » الجمعيّة الاتحادية 
نتيجتها النكاح الساري : ١47‏ . 
رقيقة العبودية والربوبية : 417" 8017901 . 
رقيقة النسبة الحكميّة : ١7٠8‏ . 
الركن - الأبيض » الأحمر » الأخضر : 1١١5‏ » 


هو ولي أتم منه من حيث هو ني ورسول : 
8 .» من رآه في المنام فقد رآه : /اه؟ 2 
من سمع عنه شيئا في المنام فحجة وإذا أعطى 
شيئا ففيه التعبير : /اه” », وججه اختصاص 
رؤيته في المنام بالحجية : لاه 8؟, يتجحسد 
روحه في المنام بصورة جسده » الشيطان 
لايتمثل بصورته : لاه » يستمد من الحق 
ويمد الخلق : 849» يطلب الزيادة من العلم 
» يومه حمسين ألف سنة : 848 . 

الرسول الناتم لابدٌ وأن يجيء بسائر الأسرار و 
الجكم : 404 . 

الرسول الختمي انيع : 55177 . 

الرسوم - الاصطلاحيّة الجعليّة:” ١‏ 4» العادية : 
١‏ ©« المستحسنة العادية حجب :١8ه‏ . 

الرضا - العام : 8/” » بالقضا لا تقدح فيه 
الشكوى : 7١5‏ » بالمقضي : 71١9‏ . 

الرضاع - تأويله : 41/5 . 

رضوان (ملك) للوعد : 775 . 

رضوان الله طلبه من غيرالطريقة النبويّة:4.0 . 

الرطوبة أثرها ف العالم : 0917 . 

الرطوبة الكيانية : هلاه , 

الرعايا تسخيرهم للملك القائم بأمرهم:877 . 

رفيع الدرحات اسم الحق : 8755 . 

الرقائق الارتباطيّة الي يتّحد بها الكلّ : 7١‏ . 


الأضرمن العرش الأعظم: 2781 الأصفر: 
58075 »ء الشديد في قول لوط بيه : 
+67 . 


الرمز النبوي المشتق من « النبأ » هو التعلم 


بالواسطة الروحية : 4,77 » المرموز الولائي 
هو الاستماع بلا واسطة : 9/ا؟ . 


الرهبانيّة تقابل المحمدية : ١١5‏ » تنكشف بها 


الحكم الإغيّة والمعارف التنزيهيّة : ١١8‏ » 
الناموسية : ه٠5‏ » اللمبتدعة : 1١05‏ » 


مشربه عيسوية مركية : 1١1‏ . 


الروائح الخبيثة تتأذى منها الملائكة : 81/1 . 
الروح : 1١‏ » إذا وطئ شيئا حيي : 2-048 


عه 


الأعظم : 217 ع 177 0175117» الإهي عبر 
عنه بالتفخ : 1م » الأمين تمثله لمريم بيه : 
“الام الأمين هوجبرئيل بم :/1ه؛ باطن 
الصورة : 7/١7‏ » تحسده : لاه”3 » تدبيره 
بالجسم : 805 » جهة ارتباطه مع الجسم : 
الذي هوالعقل المؤيد المنزل الخامس: 
89؛» قوته وأنه لاينقهرمن الطبيعة: 0554 
الكلي: 0315 *5 21 الكلي الإلهي بحلاة ذاته 
تعالى ومرآة صفاته : 759 » لطيفة ما 
شاهدها أحد من أحد لاه” . مادة 
حروفها تدلّ على مبدء الانبساط : 788 2 
مادّة تقوم كلمة نوح : 584١‏ »2 


1١ 
الروح - متى يخرج من الباطن : همع‎ 
291414 : المضاف إلى حضرة الرب الأعلى‎ 

من اعتبارات العقل الأول : 559 . 

روح - الأرواح : ١5‏ ؛ الله عيسى 088 )2 
العالم الإنسان : 85 » فلك القمر: .لاه 2 
القدس الأدنى هو جبرئيل : 559 » القدس 
الأعلى :255 القدس الأعلي من 
اعتبارات العمل الأول : 579 » القدس 
الأعلى هوالحتيقة المحمديّة : 4ه كل 
شيء ما يُقوّم به هيئته الوحداتيّة الجمعيّة : 
3 من الأرواح : 73114 . 

روحانية الاسم عدده : «ا/ا4 . 

الروحانيون المقربون ملاك قربهم : 80١‏ . 

الرُوع - القلب : 2ه . النفسي : 8ه . 

ريح الدبور : /1581 145152 . 

الريح الرحماني : 457 . 

الريح تأويله بالراحة : 4517 . 


وز» 

الزبر ظواهر الحروف : 76817 . 

الزكاة : النموّ : لاهلاء تطهير : 984 . 

زكريا بنه- أجيب وأعطي له من نخزانة الوهمب 
لاوا مناسبة عدده مع المالك : “اللا 
كان له شدّة قوة المزاج لوقوعه ف وسط 
طريق الاعتدال : ”الا . رعايته لأدب 
الدعاء : 56ل . 

الزمان - أثره في العالم : 455 » أصل سائر 
المشخصات والأحكام : 407ه » إطلاقاته : 
5 ء باطنه الآن الدائم و الدهر : 23038 
بمنزلة الآن المبهم : 707 , بمعزل عن ترتّب 
الفيض على القبول : 87 » تقدر الحركات 


به : مك3 الجامع :ا قللاءء 


قصرص المكم مم صائن_الدين 

الزمان - شرط في وقوع الامور :29514 لاجزء 
له :55 من نشأة الدهر : 25٠١‏ 
نشأته : مع . 

. ١74 : الزماني‎ 

الزوج - اختصاصه بظهور الأسماء : 27017 
عبارة عن الولد في الآية «#كل زوج بهيج» 
“46 ء له طرف الظطهور : 54 » ليس له 
جمعية الفرد : 937 . 

زوج الشيء صورة طيعفيته : ١١8‏ . 

الزوجية - تلزم وجود الحق : 8515 . 


(وس» 

سا معناه الشجرة : 855 . 

السؤال - إذا كان عن أمرا لله لاحساب عليه : 
4 أقسام الساكتون منه :2178 أقسامه 
006 7 اال من امور مالايوصل إليها 
إلا بعد سؤال : 11/7 ء, هوالأصل المقوم 
لخصوصيّات السائل : 3154 . 

السائق من يسوق من الخلف : 4515 . 

السائل بالإمكان : ١075‏ . 

السائلون : 154. أقسامهم : 1١0١‏ ١ا1ء‏ 
*/11 5 ع »0 من أهل الحضور : 
107 ء المحجوبون منهم : 1١/7‏ . 

السابق : 5148 » في الصلاة هو الحق والمصلي 
هو العبد : 487 », متقدّم : 51/4 . 

السادس ربطه بعالم الشهادة : 46 . 

الساري في الشيء لايقبل قوّة الإبصار: 849 . 

الساعة - الكبرى : 514 » المعروفة بالقيامة 
مأخوذة من مادة السعة : 585 » 

الساعة - سعته على ما عليه نفس الشخص : 
4484 . 

الساعة - قيامها بعد المولود الخاتم : 77 . 


فبرس المرضوعات والاصطلامات 

السالك - العارف كل طريق قريب عنده : 
4577 ء لايصل بالنظر : 559 » متى يكون 
عقلا جردا : لاؤلا . 

السالكون - القاصرون : ١55‏ ء مالابد لهم : 
له ء مراتبه وأطوارهم : 457 ١‏ همتهم : 
5 ء مسالك الحقيقة : 991 . 

سامر الخيال : 878 . 

السامري - علمه بأن الحياة تتزتب على مواطئة 
الروح .517١‏ قبضه من أثرالرسول :055 » 
الاهةع قصته :1 59ه. 

السامعيّة : 595 . 

سُبحات الوجه 2758٠١:‏ وقدس الذات : .١١1‏ 

السبعة عليها مدار دائرة الوجود : ١9/9‏ . 

سبيل الله طريق الوحى إلى الرسل : 557 . 

السنّة - أوَّل ماظهرمنه أمر تمام الكثرة :95 » 
كسورها راحعة إليها : 484 » هي الفاتحة 
لأمر تمام النسبة الاعتداليّة : 48م » 

السنر - مقتضى رسالة نوح : 50١‏ » مقتضى 
دعوتي نوح وإدريس : 54١‏ . 

السجن - هو الجنون بزيادة سين الستر والسرٌ » 
السين فيه من حروف الزوائد : 9.09 . 

السجود - سر ذكره الخاص : 988 . 

السحاب الثقال و المرحجي : "الا" 145 » 
مرتبتها : 541 . 

السحرة - إسلامهم لموسى بيهم : 91١7‏ . 

سدرة المنتهى 5٠١5:‏ 0 517". 

السدفة لغة هي اختلاط الفظلمة والنور ال 

سدنة الأسماء 7١4:‏ . 

السرّ - إذا ظهر إنما يتصوّر ما لايطلع عليه إلا 
أهله : 4.84 ؛ الذي عالمه عالم لطائف 
الأنوار المنزل السادسر : 7509 » مادّة تقوم 
كلمة إدريس : 758١‏ . 
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سر القدر : !8ه » العالم به الورثة الختمية : 
٠ه‏ ء العلم به يعطي النقيضين : 56٠‏ 2 
العلم به إمّا بإعلام الله وإمّا بالاطلاع على 
العين الثابتة : ١1798‏ » المتحكم في الخلائق : 
4١‏ » من أجل العلوم : 49 ه » الواقفون 
عليه أعلى الأولياء : ١1/4‏ . 

سريان النفخة في عالم الأجرام : 4501 . 

سريان الفيض : 595 . 

السطور السافلات : 88 . 

السعادات متخالفة بحكم الغايات : 71/4 . 

السعادة : 8/9 ء يما كان من العبد ؟ :4037 2 
شاملة للكل : 44٠١‏ » شموله للكل بشمول 
الرحمة : 1/9 » كمال العبودية : 101 2 
مرجعها : 549 » معاونة الأمور الإغيّة 
للانسان على نيل الخير : 18ل . 

السعداء - في درجات النعيم: 597 » هم 
الكمال المختصّ بأهل البدايات من اولي 
النبوات :4 ١‏ 5؛ موازنة حالهم مع الأشقياء: 
لاله 

السعيد - آثاره سمّي سعيدا : "101 » عند عبد 
الرحيم شقيّ عند عبد القاهر: 278٠‏ مرضي 
عنه وإن شقي زمانا : 45٠‏ » من كان عند 
ريه مرضيا : لالالا . 

سعة الحق : 5/4 . 

السعة - الأسمائيّة : 58 » الإطلاقيّة التسعية : 
٠.‏ الإطلاقيّة الحقّة : 854 الجسمائيّة: 
4" »ء القلبية : 7/97 » كماما أن لايقابله 
الضيق : ١ه‏ . 

السفر في الحق :4517 . 

السفر الوجودي : 99/5 . 

السيفر الظهور : 6008 . 


سفك الدماء مبدوٌه من الغيرة : 54/4 . 


يفده 

السفل طرف الكثائف الجسماتيّة والمتعلقات 
بالموادٌ الهيولاتية : 851 . 

السكوت أولى للجاهل : 5117 . 

السكون ثبوت الأعيان فْ نفسها : 478 . 

السكون المتوهّم ف هذه النشأة ممتنع بامتناع 
المشية : 438 . 

ارت 

سلام الحق :955 . 

السلسلة الإنبائيّة الإظهارية : 8659 . 

السلطان إذا كان ف شؤون رعاياه : 8714 . 

السلطان ملك القلوب وحذبها : 8١7‏ . 

السلوك إلى الله يلزمه شيخ مؤيد : ٠0‏ 

السلوك الشهردي : 5١014‏ . 

سليمان ينه : اتصاصه بين الأنبياء : .514 » 
استجابة دعاءه : /541 » ترجمان حق في 
مقعد صدق : ,14٠.‏ التسخخير المحتص له : 
8417 » تسخيره : 515 » علمه : 2514٠.‏ 
كتابه إلى بلقيس : »57١‏ لم يقدم اسمه على 
اسم الله في رسالته : 5788 » له خصوصيّة 
نسبة إلىالرحمة : 75١‏ » له عموم الحكم 
على كلية تفاصيل الأمر : 515 , معرفته ع 
ملكه الذي لاينبغي لأحد من بعده :578 »2 
الملك الخاص به : 551 . موهوب لداود 
بن : 582310017 النعمة السابغة : 589 , 
الحجة البالغة » الضربة الدامغة : ولاك, 
نفوذ حكمه ف الملوين : 5178 . 

سماء الوهب : 5١9‏ . 

السماء طرف اللطائف من الوجوبيات 
الروحانيات : 9.06 . 

السماوات - أرواحهاوأعيانها عنصريّة 5ؤوه 2 
إنها من دخان العناصرالمتولّد عنها 95ه ء 
خلقها : 14 ., العلى محالي الحق : 1557 2 


: هم66م , 


قصوض الملكم شرم صائن_الدين 

السمع : 01١15‏ 77 ١ه‏ » اختصاصه بالنبوّة : 
٠64»ء‏ الإلهي والبصر تفاضلهما :2510 به 
يدرك الكلام :17 ء عل الإعلام :لت 
من الأوصاف المشتركة بين الواحب و 
الحادث : 174 ء والبصر بهما يرتبط قوس 
الظهور بقوس البطون : 77 . 

سنبلات استفاد يوسف منها سُنة بلاء :05ه” , 

السّنة ال هي أنهى درحات مراتب الزمان : 
5ه . 

السينة القائمة هي العلم العملي المعروف بالفققه: 
4 

السّئة هي الي نسّع الأمور كلها : ا 

السواد هو الأسود الحق : 781 . 

سواع - الذي من مادة السعة - إشارة صورة 
المرتبة الواحدية : 5514 . 

السؤال قد يكون امتثالا لأمر الله : ١1/8‏ . 

سورة الإخلاص - تفسيرها : 4414 » نسبة 
الحق تعالى :155 » وحه تسميتها 1151 . 

سورة الفاتحة سرالقرآن : 4/8 . 

السوفسطائية تذهبون إلى تبذّل العالم وعدم 
تقرّره يخال : .7ه , 

سوى الحق 3٠6:‏ . /13 . 

السيّد عند الإحابة ملّك اللّك : 351 . 

السير - الإظهاري الإرسالي الإنبائي : 01/ا» 
الأول » الثاني:71١ء‏ العرضي الإظهاري : 
٠‏ » الوجحودي : 54 » الوحودي له 
سريانين : 7لا" . 

سير الظلهور رجوع من الكثرة إلى الوحادة 
الوحودية : 5٠١‏ . 

سيرة الشارح في التأليف : 788 . 

السين (حرف)- ارتباط ظاهره بباطنه :ذلا 2 
التشابه بينه واسم الجلالة : /1؟ , 


فبرس اليوضوعات والاصطلامات ا 

السين (حرف) التشابه بينه وبين الإنسان: 55 | الشرع - هو الحبة المزروعة : 788 . 
خصائصه : 3١‏ . شرع تقرير : 51/5 . 

الشرك - كيف الخلاص منه : 51417 ٠‏ لظطلم 


وش »4 عظيم : .8١10/‏ 
الشوون الذائيّة : /از/ا . 06ىلا , الشركة يما ذا : 81١/8‏ . 
الشاكي يقدح بالشكوى في الرضا : 7١9‏ .2 |الشريعة : 84" . 


شطر المسجد الحرام من وجوه الله : 485 . 

الشعائر الشرعيّة : 58٠‏ . 841 . 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : 0017 . 

شفاعة أرحم الراحمين : © 

الشفاعة - فتح بابها خاتم الرسل :4 25١‏ لغة ' 
2 اي 


الشاهد الواحد لايكفي في الحكم : 7ه . 

الشبيهان متشابهان متغائران : 7ه . 

الشجاعة يحبها الله : 788 . 

الشجرة - تأويلها بالجمعيّة الحيوائيّة : 56م »2 
السينية : 3١5 , 7٠١‏ » طوبى :25.05 
5777 » الوحوديّة الكاملة : ١65١‏ . 


الشخص الذي هو ظلّ الوحدة الحقيقية :417ه. | بين آدم من العالمين : 
الشر - ما لا يوافق ولا يلائم الطبع و المزاج : ا ع ا : 
ه.هء من حيث أنه شر لايقبل الوحود | 4554 . 
504 سبي 014081 06.ه. الشفقة على عباد الله أحقّ بالرعاية من الغيرة 
الشرايع مالا تزيهها للحق ق عين اديه : في الله :لم5 . 


8 » قد تختلف أحكامها: هلام ,2 
وصفها للحق تعالى : ٠7١‏ 

الشرط توقف المشروط عليه : /1ه6م . 

الشرع : 141 » تكليف بأعمال أو نهي عن 
أعمال ومحلها هذه الدار : 9هه . حاصل 
من أمرالتث ريع 2197© ذمه لشيء لمصلحة 
دقيقة لا يُطلّع عليها بالقوّة البشريّة 5 
الذي شرّعه الله : ٠5‏ قد لاينفذ حكمه 
بتخلاف حكم المشيئة الإلهية : 7175 » كيف 
يتحقق : /ا5 » مايبقى منه ف القيامة : 
وه المحمدي تعبيره عن الجهة الجمعيّة 
الإجمالية : 584 » هو الدين الذي من عند 
الله : 400 » هو العرش الذي استقرٌ عليه 
الحق بصورته العينيّة : .54" » هو الكاشف 
عن أحكام الأعيان و أوصافها : 2591 


الشفيع وجه تسميته : 455 . 

الشقاوة : 1/9" » مرجعها : 5949 . 

الشكر -البالغ إلى كماله أن يكون بلاطلب من 
المنعم الواهب : 5017. البالغ في الشكرية : 
/51” » عوض النعمة : 585 » 

الشكل الأول : 459؛ أصل الأشكال :. 

الشكورمن عباد الله قليل : /581 . 

الشكوى - إلى الله حبس النفس عنه مذموم : 
٠‏ ء تناتي الرضا : 7١9‏ . 

الشمال طرف مول الطبيعة وشيوع أحكامها 
الظاهرة :45 . 

ا 

الشمس قياس كبرها مع لأرض : ”29 . 

الشمس طارتبة 00 ةر للف 

الشمول :5 . 
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الشنشنة : الطبيعة والعادة : 179 . 

الشهود الإجمالي : 754 » التفصيلي : 548” . 
لامكن بدون التغاير : 8868 . 

الشهيد : 507 » مناسبته العددية مع العبد: 
5 » هوالحاضر : 5٠١‏ » الوجه المتقلب 
بين ظهراني القلب المجذوب :454 , يجذب 
من.القدام والأمام 454 » الشهيد ينه على 
حضرة الخيال واستعماها : 1ه . 

الشوق - إلى اللقاء : 5145» ما يكون للمحبّ 
في غيبة نوب : 9447 » منشأ ظهوره 
الوهم : "4١‏ . 

. 51١ : أنكرالنكرات‎ . ١ : الشيء‎ 

الشيء - اشتقاقه من المشيئة : 515 » حاصل 
من أمر المشيئة :23591 ذو وجهين : 4لالاء 
ظاهر الماء عمّدا : 7٠١7‏ » لا يضَادٌ نفسّه : 
9" » لايتأثر عن نفسه : /581 » 

الشيء - له وجهان : 5١4‏ 2 مبدؤه :250 
المطلق : 778 », الواحد يتنوّع ف العيون : 
ا 

الشياطين مادة أحسادهم : ١9‏ . 

شيث يهم - أول مولودمن الوالد الأكبر: 23517 
أوّل مولود فهوالجامع لسائرالأولاد : 71ء 
روحه هو الممدّ لكلّ من يتكلم في الوحدة » 
العلم بالسعة الإحاطية كان له ٠51١1‏ 

شيث ييم - على قدمه يكون آخر مولود يولد: 
8» معنلاه هبة الله ل51١2‏ ه١2‏ 
المناسبات الحرفيه فيه : ١17‏ » مناسبة امه 
مع العدد الواسع : 5١1‏ » 

شيث ينم - هبةالله لدم : 5١8‏ وجه 

16؟. 

الشيخ - مشهد الذوق .7١١:‏ 
حكم الطفل في الضعف : هه . 


تسميته : 


قصوص المكم مر م صائن_الدين 
شيخ مؤيّد من عندا لله من لوازم السلوك :50. 
الشيطان - الإباء : /417 ١‏ » الشيطان البعد عن 
الحقائق : 17لا عدم تمكنه من رسول 
الله هه عع دو الإنسان : لاكقء 
قهرمان أمرالإحفاء , لايتمثل بصورة البي : 
لاه" 5ه .85٠.‏ مادّة البُعد والتفرقة : 
: ماهيته البعد ؛ ١لا‏ مبدء الأحكام 
العدميّة كلها االاء مداحل تشويشاته : 
57 »؛ مقتضى نشأته ناقصة عن إدراك 
كمال جمعيةآدم : ١4107‏ ء المناسبة العددية 
بينه وبين البُعد : 7١4‏ » النسبة الب مبدء 
الأوصاف العدميّة : +١/ا»‏ هوالبُعد: 
7 ., والبُعد والإباء : ١١5‏ . يختلس من 
الصلاة : 1848 . 
الشين في لفظ الشيء والمشية والشرع : .59١‏ 


لاص » 

صاحب - الإشراف على متعانق الأطراف : 
4 التجلي الإلمهي : 0/77 » التحقيق 
يرى الكثرة في الواحد : 75ه » التخيّل : 
517 التنزيه : ؟لالاء الجمعية هو القرآن : 
*ه”؟ , حضرة الخيال : لاه . خيال : 
8 الذوق الإحاطي : 994٠0‏ » الزمان : 
١ه»‏ العقل : ١95١١‏ القلب :1لالا» 
الكشف 7١9:‏ » الكشف والوحود : 
25 الكشف واليقين 4١١‏ » المشهد 
الجمعي لايرى غيرا في نظر همّته : لالاه ع 
النظر والاستدلال غير مؤمن بإلقاء السمع 
ولا بالغ عقله إلى كماله : لالالا . 

الصالح ينم مناسبته العددية مع الفاتح : 495 . 


حكن الصبا هو الريح يستقبل الوجه عند توجّهك إن 


مطلع نمس الظهور : 401 . 


فبرس المرضوعات والاصطلامات 


1١1 


الصبر - حبس النفس عن الشكوى إلى غيرا لله: | الصلاة - قبلة التوحه فيه قد يكون الحق وقد 


8 » لاينائي الدعاء على رفع البلاء : 
4 لاينافي مع الشكوى إلى الله :71 
صبغة الله تعالى : 4941 » نور وصيبغة ما سواه 


ظلمة : 5884 . 
الصبغة النورية الإشراقية : 4917 . 
الصبغة النوريّة الإلهية مراتبها : 585 . 
صحائف الإظهار : 7945 . 
صحو المعلوم : 575 . 


الصحّة من الطبيعة بإنشاء مزاج آخر : 5١4‏ . 


الصدر هو طرف ظاهرية القلب : 86٠9‏ . 


الصديقون استشهادهم بالله على غيره :908 . 
الصراط : 784 , صراط بالمشي عليه : 497. 
الصراط المستقيم - كل الطرق : 4517 ع كل 


ماسوي البق عليه : 407 :هموصراط لزب 


تعالى : 5545 . 
الصرح البيت العالي المروّق : 547 . 


صرف الراح عن حضرة الموية الصرفة : 4095. 
الصعب قلوب أشد قساوة من الحجارة :5/4017. 
الصغير حديث عهد بربه: .همع يؤثر ف 


الكبير : 86 . 
صفاء المشارب : 758” . 
الصفات العُلى : 889 . 
الصفر نوعان : بياض وسواد : 3١15‏ . 


الصلاة : 105 ٠‏ 4594 ء أتمّ الصورالموضوعة 
وأكمل التواميس المنزلة : 918 » أكبر 
العبادات : 384»: باطنها وظاهرها 2481١:‏ 
تأنيث غير حقيقي :© تتنهى عن 
الفحشاء والمنكر : 4807 » الصورة الخاتمهة 


الي هي ججمع الجميع : 875 » علو رتبتها 
ظاهرا و باطنا : 385 » عمت الحركات : 


هعامقة )2 


يكون العبد: 99١‏ » قسمان : 291895 
الكاملة هي الجامعة بين المشهدين : 58١‏ » 
كماله بين العبادات : 484 » مشاهدة 
ومناجاة بين الله و بين عبله : 1/5و ع 
مقسومة بين الله وعبده بنصفين : 21/5 
من موضوعات الب فففع وبجعولاته: 23441 
مناحاة وذكر : 2951/94 منتهى أمرالإظهار : 
5 ع نهي فيها عن الالتفات إلى الغير : 
6»* هي الجامعة بين قربي التوافل و 
الفرائض: 3/37: هي الجامعة لأمرالإظهار: 
» هي صورة الجمعيّة الي بها يصل 
الأول بالآخر: 959 . 

صلاة الحق : 9914 . 

صلاة المشاهدة : 984 . 

الصلصال هوالطين الجاف : 91/7 . 

صلة رحم الرب » الخلق : 556 . 

الصمد السيد المصمود إليه :171 » مناسبته مع 
الدائم والخالد : 971 . 

الصناعات العملية : مه . 

الصنم - صوري و معقول :17551: وجه 
عبادته : /751 . 

الصوت مبدء صورة الكلام : 559 . 

الصور - إيجادها في النفس الرحماني : 48١‏ )2 
الاعتقادية : 84١‏ ء ه44 » البرزحية غير 
مكاني ولا زماني : 358 الحرفيّة :2454 
الحقيقيّة الأسمائيّة : 7/٠.17‏ ء الخيالية :64514 
الخياليية عين الخيال : ه0٠75‏ » الشرعيّة : 
04 العالمية قوالب المعاني الاليّة ١1‏ ) 
الكتابيّة المنزلة : 77٠١‏ ء كلها من الخيال : 
الكونيّة : 7148 85 »ء الكونية 
الإمكانية : 07لا 


لطدلل 

الصور - الكوتيّة المحفية للحق: /ا5١‏ » لايقوم 
بذاتها: ٠‏ 7ه, المجعولة لكل أحد ف متخيلته: 
4 المتجسّدة إنما يتكوّن في عالم المثال: 
ه المثاليّة المترتبة على الكمال القلبى : 
٠‏ » مختلفة في الحيطة والكمال و قبول 
ظهور الوحدة الجمعيّة : 5١6‏ . مظاهر 
التجلّي : 845 » النوراتيّة الهادية : 475 » 
النوعيّة حدها : 5707» الوجوديّة الأصليّة : 
5 »ء الوحودية المظهرة للحق : /1ه١١‏ ,2 
يعي الأسماء و أحكامها : .11 . 

صور العالم - ثناؤها للحق : 2744 القابلة 
لأرواحه : 99 . 

الصورة -الآدمية الصالحة فطرة للخلافة الإلهية: 
4 الآدمية هي الطبيعة الجامعة لجوامع 
الصور : 8١‏ , إذا انحفظت في حضرة من 
الحضرات العالية فهي محفوظة في العوالم 
السافلة : 7517 » أعظم الوجوه وأتمها و 
أجلّها وأكملها :2407 الإظهاريّة الختميّة : 
48 الإهيّة حازت بالإنسان رتبة الإحاطة 
بالحدوث والقدم ٠١8:‏ الإفيّة حازت 
بالإنسان رتبة الجمع : ٠١8‏ » اختلافنها 
على شاهدين من منظرين مختلفين: 5١7‏ »2 
الاعتدالية القلبية : 4 » البرزحية تقتضي 
ظهورا ماف مرتبتها: 475) تصير عين 
المرايا وانجاللي 251١:‏ الي تتقوم بالمادة: 
0١‏ الحسمية نهاية المراتب الوجودية : 
4 الحسيّة من كل شيء هي الفاسدة 
بذاتها : +78 » الحقيقية ال هي البرزخ 
الجامع بين العبدية والحقيّة :0/88 العكسية 
المثالية 7729 » الكليميّة :819/8 » الكونيّة : 
حلفا يقياء 15 مية 
للمعاني 45١:‏ الغحمدية : 48لا ع 


قصوص _الملم عر م _صائن_الدين 
الصورة - المحمدية نبت الا الرمي في الجس : 
17 .؛ المحمّدية في التجلي علة للفعل الحق: 
5ه المرآتية على عكس الأصل : /2784 
المسواة لقبول الفيض : 84 ؛ المشاهّدة قد 
تختلف لمشاهِد واحد ف أوقاته وحالاته : 
1ه« النوعيّة الاعتداليّة الكماليّة :3.0 
هي إحاطة ح دأو حدود :214485 هي 
الغاية للحركة الإيجاديّة وها تقدّم على الكل 
الوحودية الظهورية : 
6 وظهورأحكامها تتحمّق عند نفوذ 
حكم سلطان الجمعيّة :23504 يتم أحكامها 
إذا دحل ف حيطة حاتم النبوّة : 48١14‏ . 
صورة - جمعية التنريه : 351 الحق : 591 2 
الشيء شيء وليس بشيء : ١8١‏ » الشيء 
منه منزلة ظهوره : 454 » العالم : للح 
صورتي بدء الكثرة التفصيليّة وحتمها :455 . 
الصوفية هم عرفوا حقيقة النفس : لاه . 
الصوم هو الإمساك : 95848 . 
الصيحة الي أهلك بها قوم صالح : 007 . 
الصين معناه الرمزي : 51١‏ . 
الصين فيه تلويح لفظي وعددي ٠:‏ 517 . 


وض » 

الضالون : 481 . 

الضدان صدقهما معا يستلزم كذبهما : 195 » 
لايجتمعان : 78٠‏ . 

الضرورة الذائيّة : ١71‏ . 

الضْرّ - إزالته عن الخلق إزالته عن جناب الله : 
هو المقضي لا القضاء : 7١9‏ . 

الضيعف أول التفاصيل : 001 . 

الضّلال عارض : 50817 . 

الضيلال إيجادها وجعلها ساجدة :555 . 


وتأخر : 21596 


فبرس اليوضوعات والاصطلا مات 
الضلالة حيرة 7" 
الضمائربين الأسماء لها اختصاص بالذات :/7371؟. 


(ط» 

الطاعة نسبتها إلى الأسماء الجمالية : 7١١15‏ . 

طامات المتصوّفة : 5ه . 

الطب نقص من الزائدوزيادة في الناقص:7١,7.‏ 

الطبائع - الكليّة هها وحودٌ في ضمن الهويات 
الخارحيّة : ١١7‏ » متخالفة : 9/4 » متى 
يتكون منها مزاج : 7١8‏ . 

.4١8 + 4١4 2 4١19 : الطبيب خادم الطبيعة‎ 

الطبيعة - إطلاقاتها : 54ه », هه »ء تأويلها 
بالوالدة : 2575 الحنسيّة : 10717 ء النسية 
تحصلها : ١١4‏ » الحاصرة للقوابل : 94 » 
الحمراوية الدهرية : 57848 » عي نفسين 
الرحمان » العين الواحدة ف الصورالكثيرة : 
الفصليّة حصلة بالذات : 1١78‏ » 
فيها ثلاث اعتبارات : 77١‏ » قد أعطت 
في جسم المريض مزاجابه سمي مريضا:؛ 44١‏ 
الكل : 4 » 15 » الكل ظهورها :23051 
الكلية ال هي هيولى العالم عندالحققين : 
٠4‏ الكل عين ماظهر وغيره : 25061 
الكلية : 3107 الكونية المنزل الأول : ولا 
لها العموم : ؟15 » متقابلة : 535 , من 
شأنها أن يلتصق .عايستشعرفيه كماله عاجلا 
١‏ النوعيّة : ١707‏ » النوعية تحصلها : 
» هي النفس الرحماني: 477 الهيولائيّة 
الفرقية العينيّة : 85 ؛ يحصرها البعض في 
العنصريّات فقط : 99 . 

طبيعة الكل : 5515 784. 

الطرف - بكسر الطاء -: هو الكريم :5140 . 

الطرق كلها الصراط المستقيم : 1501 . 


ا 

الطريق - إلىاستعلام الأحكام اثنان : "571 . 
الأمّم : 45 » التدويي : 1854 . 

الطريقة : 84" .ء النبوية : 1١08‏ . 

الطعم : 375 . 

الطفل لاتعين له قبل تمييزه : 84/8 » 
الكبير بالخاصيّة : 86١‏ . 

الطلب إذا وقع عن أمركان له الأحرالتام 5144. 
الطمع عين طبع على القلوب ؛ مناسبته 
الحرفية مع الطبع : 88/78 . 

طه - مناسبته مع الختم والفرد : ١١55‏ . 

الطول أثر تصور العقل في الهباء : ١1/‏ . 

الطيب : 1594 » سبب حب البي ها : 1379 . 
سبب وقوعه بين النساء والصلاة ف الحديث 
» صورة الالتحام في النكاح الساري: 
٠‏ » عبارة عن الطواء الحامل لما يستلذه 
الحاسة :24189 وجه تحببه إلى الخناتم: 21595 
وجه ذكره بعد النساء في الحديث :954 . 

الطيّب : 9/1و . مايجب : 91/6 . 

الطير المحلوق بيد عيسى كيفية خلقه : 58٠١‏ , 


يؤثر قي 


الطير تأويلها في قصة داود : 551١‏ . 
الطين - صورة العنصريّة الأصليّة و القابليّة 
الذائية ٠‏ 9315 , 


الطينة العنصريّة الآدميّة : 958 . 


0 الإظ» 

الظالم تأويله بالمستهلك في غياهب غيب الحوية: 
15 ء لنفسه تأويله : 5548 . 

الظاهر (اسم) : 25832151١8 21١41١‏ تقدمه 
على الباطن وتأخره عنه : /ا1م » لاسبيل له 
إلى حضرة الامتناع : 715 » يقول لا إذا 
قال الباطن أنا : 595 . 

الظاهر - موطن الشهود 


29 


١١74 


قصوص الملم_ شرم صائن_الدين 


الفلاهر - أنزل المراتب وأشملها : 487 » تميّره | الظهور - بصورة الأثر : 784 , جلالي يلزمه 


عن المظهّر : ٠1١89‏ ولمظهر مغايرته مع 
المظهر : ."17٠0‏ 

الظاهريون : 99" . #الالم . 

الظاهريّة : 306 . 


الظلَ - أثر البعد والقرب في رؤيته : 477 » 
الإلمي: »47١‏ امتداده على أعيان الممكنات: 
"١‏ » باطن عين العبد :م47 » حضرة 
الأسماء والصفات :407» الرحماني له باطن 
وظاهر : 547 » صورة ظهورالشخص : 
"٠‏ » ظهورالشيء بعينه : 4 » قائم 
بك ولا تشعر به أصلا :757 » لابد له من 
أمور ثلائة حتى يظهر: ٠‏ » لام الجمعية 
الافية إذا للهرن فلا الهو + :+114 لين 
بالشيء بوجه ومع كونه ذلك الشيء بوجه 
27 » الممدود : 48 », الممدود حجاب 
الحقيقة المحمدية : 44 » الممدود : 147» 
الممدود هوالنفس الرحماني : 284 موجود: 
٠غ‏ » نسبته إلى صاحبه : 147/8 . 

ظلٌ الله : 57٠١‏ . إشراق النور المحمدي على 
الأشياء : 588 . 

الظلم - تأويله : 758 » يتحقق بين ظالم و 
مظلوم : 48١1‏ . 

الفللمات - تأويلها بأهل الغيب:777»؛ مرتبتها 
347 . 

الظلمة - أحكام البطون ومقتضيات غيب 
الذات : 7177 كأنها كناية عن تقر رالخلق 


الثبوتني : 53٠١‏ . 
ظلمة الوحدة الإطلاقيّة الذائيّة : 2501 
الظل : 4371 . 


الفلهور : 25١‏ أول وآخرمراتبه في العالم 
الإنساني : 54 » 


التشبيه : 25٠١1/‏ في كنه البطون والبطون في 
غاية الظهور: »47١‏ المتسع له ف كل نظام 
هو الأول منه والآخر: 874 » والإظهار 
لابدٌ لما من الطرفين : 04154 . 


«وع4 

العائد بالذات غير البادئّ : 4١‏ . 

العابد يخضع لمعبوده ويُطيعه : /ا81 . 

العابرٌ يجوز من الصورة المنامية : 4171 . 

العادات الرديقة : 4٠١0١‏ . 

العارف - بالله من حيث التحلي الإلميّ على 
النشأة الآحرة قدحشر في دنياه: 518لا التام 
المعرفة عاجز عن التصرّف والتأثير: ولاه , 
الحق عنده هوالمعروف الذي لاينكر 2571١:‏ 
حلقه بالهمة : /50” » سعة قلبه : 5755 2 
18و ١ا(هء‏ صاحب الكشف : ١١الاء‏ 
قلبه : 25١57‏ كيف يحفظ ماحلقه : 55 
لايحجبه رؤية الأسباب عن رؤيتها عين 
هوية الحق : 275١‏ متى تصرف بالهمة 
فعن أمر لمي وجبر:٠4ه‏ » المكمّل الظاهر 
بحكم الوقت :444 ؛ المكمّل من رأى كل 
معبود مجلى للحق يعبد فيه: ١4م‏ » من 
رأى الحق منه فيه بعينه : /.44 » من عرف 
نفسه :2554 منعه من التصرف في العالم : 
4 من يرى الحقّ في كل شيء : 28557 
نظره قي الشبيهين : 55٠5‏ 2 وجه الحق : 
٠ 7‏ يجب عليه الجمع بين شهود اللدمع 
والإجمال ورؤية التميز و التفصيل : ١81‏ » 
يخلق باهمّة ما يكون له وحود من حارج 
محل الهمّة : 755 ؛ يدعو إلى الله على 


بصيرة : 2501 )2 


فيرس البوضوعات والاصطلامات 
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العارف - يرى في الدنيا مالايراه الخلق :094 | العالّم - بين كثيف ولطيف : ١40‏ » تبدّله 


يعلم أن الأمر بيدا لله ليس له ء يتخذ الله 
وكيلا : 589 ٠»‏ يعلم الأعيان بعلاماتها 
الخاصّة بها: 2471 يقول السمع عين الحق: 
6 . 

العارفون - أصحاب الكشوف قلتهم : 37٠6‏ » 
اختلافهم في ماهية كلمة كن: 259٠0‏ 
المهتدون بأحكام الحقائق : 774 » بآداب 
العبوديّة : 757 » بالحقائق الذوقيّة نظرمم 
إلى العين الواحدة : 509 » بالصورة 
بجهرلون لاشتراكهم مع العامة : 7915 , لا 
يظهرون إلا ما يقتضي الوقت : 847 » لا 
ينحجبون عن أحد المتقابلين بالآخر:957/ » 
ما يكشف لهم في آخر موطن سلوكهم : 
5 » هم المكمّلون الذين يرون الكل 
جحالي الواحد الحق : 857 » واقفون على 
سرما عليه الأمر: 37٠‏ . يعرفون الحق 
دون غيرهم ١‏ 195لا . 

العاشى و المعشوق في لسان الصوفية : 885 . 

العاقل اتحاده بالمعقول : ”٠8‏ . 

العاقلون عن الأسباب :2354 عن الله :71714. 

العالم : 79 , 4097» آلة ظهورالحقّ والظاهر 
هو الحق :24.04 أبدا في حجاب نفسه : 
57 إذا نسب إلى الح صورتان : قربي 
النوافل والفرائض : 4 3١‏ » اتصافه بالغِنى 
و الافتقار الكلّي والحرئي : 447 » اعتبار 
مراتب الوحود بأحدية جمعيتها: ١لا‏ افتقاره 
إلى الحق في وحوده : ١6١‏ » بالنسبة إلى 
الحقّ كالظل للشخص : 470 » يجمله 
وتفاصيله الإسم الظاهر : 559 » البحث 
عن حقيقته : 2١59‏ بدء إيجاده : المع به 
ظهر أحكام الأسماء جمعا وفرادى : 17لا 


مع الأنفاس في لق جديد في عين واحدة : 
8 »2 تدبيره بصورته : 8659 ء تطلبيه 
الربوبية :٠ه‏ » جلاع مرآته آدم : 89 )2 
حجاب على نفسه : 
للكمال الأسمائي : 888 » حركتهدمن 
العدم الثبوتئ إلى الوحود حركة حب : 
6.4 الحسي : 57885» حصل باآدم 
لأحزائه الربط الإنسي : 4١‏ ء حقائقه و 
مفرداته 2١54:‏ حقيقته وعينه الثابتة :2011 
الحكم التثليثية فيه : 
7,08 »ء نخحيال : 4 », الذي هو العين 
الواحدة يمكن أن يشهد الكثرة هي الذاتية 
لها :م."اء شهادة : ١45‏ » شامل لجميع 
الأسماء 1/١١‏ » صورة الحق : 4/9 » صور 
لا يمكن زوال الحقّ عنها : 147 » صورة 
الرحمان؛ صوره ظاهرالحق : 48٠0‏ » صوّره 
لاتتضبط ولا يُحاط بهاء ظاهر والرب 
مظهره : ٠50٠‏ » عدم توقف المعرفة بالنظر 
إليه: 54” , العلامة 48١:‏ »+ على 
صراط مستقيم : 25457 على صورة الحق : 
هلا على صورة من أوجده : 5.66 » 
غيب وشهادة : ©١84١‏ فتح أبواب لام 
التفصيل في التعين الاستجلائي : ٠١‏ » في 
.0ه 6 لهصورة كونية و 
صورة وجودية : م86 » كان تحت حيطة 
اسم إشهي هوقهرمان الوقت :257170 الكبير: 
5 » الكبيرالخلقي الطبيعي: 2١854‏ كثرة 
كونية : 2151١‏ كل جزء منه مجموع العالم : 
"7١‏ ء كله ألسنة الحق ناطقة بالثناء عليه : 
62 »+ كله حيوان : 577 » كله ناطق 


2115١: حي‎ 


216 ح ركته حبية 


6 حي كله: 


مجدد دائم , 
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العالم - كله يسخر بالحال من لايمكن أن يطلق | عالم - الأجسام : 574 الأرواح : 734 


عليه اسم إنه مسخخر : 84م عكيفية إيجاده: 
ف لا ُعلم حدودكلٌ صورة منها 

» لاحظ له في وجوب الوجود الذاتي: 
» لكل حزء منه رقيقة ارتباطية إلى 
أصله : .44١‏ له أحديّة الجمع الوحوديّة : 
له الفقر والقيد والظهور : ١١‏ » 
ليس إلا تحلي الحق في صور ا الأعيان : 
ه؟", ماتطلبه الأسماء : 9.ه ء ما فيه إلا 
مادلت عليه الأحديّة : ؟44 »2 متجدّد 
حسب تحدّد الآنات والأنفاس : 9؟ه 2 
متوهٌّم ماله وجود حقيقيّ 4707 » محفوظ 
مادام فيه الإنسان الكامل : ٠١5‏ » محل 
الأحكام المتقابلة : ,/١١‏ » مشتمل على 
مفردات الأعيان : 7١‏ » مشتمل على أفراد 
وأعيان ونسب جمعيّة بينها 54 » مشتمل 
على ضربين من الأحزاء : 941١‏ » مظهر 
الأسماء عند تمام الظهور : 7٠١5‏ » مظهر ما 
هو المكنون في سرّحضرة الغيب : 48١‏ » 
مفتقر إلى الأسباب: 57 24 مفتقرٌ إلى الحق: 
» منزلته من الحق منزلة الصورة من 
المعنى : 154 ء نسسبته إلى الحق : 187 »2 
هو الظلّ الثاني : 4737 ٠‏ هو الموثر فيه : 
ه/الاء وجد عن الحضرة الإهيّة الى لها 


التغليث : 4٠ 495٠©‏ وج وهه في المراتب 
الجلائية : ه88 » وجوده لسريان الحق في 
الموجودات بالصورة : ١49‏ » يحب شهوة 


نفسه وحودا كما شهدها ثبوتا: 885 ٠»‏ 
يدبره الحق تعالى بعضها بالبعض :1 865 » 
يسبّح بحمده ولكن لانفقه : 755 » يغتذي 
بالحق : 4174 ء ينتقل عينه من الثبوت إلى 


الوجود : 8417 . 


الأعيان والحقائق شيء : هلالا » الأمر أوّل 
مراتب التعيّنات الاستجلائيّة :231 الأنفاس 
8 . البرزحيّة هل يمكن الوصول فيه : 
3 ء التفرقة :55. الحاث إنشاؤه : ١9‏ » 
الجمع : 35 ؛ الحس والتجلي الشهودي 
الإبصاري الصور : 5؟ه » الخيال :4717 » 
الخيال بأيدي الجن : 8 الدهر : 788 » 
الشهادة صورة النبوة فيها :24754 الطبيعة : 
الطبيعة صوّرٌ في مرآة بل صورة 
واحدة في مرايا مختلفة : لا٠7‏ » العقل 
المعاني : 575 . 

عالم الكون والديجور : ١78‏ . 

عالم المثال : 47١‏ 23576 الصور الخياليّة فيه : 
4 .»ء سعته : الال » صورة النبوة فيها 
5 » عائق بين العالمين : 5515 »له 
الجمعيّة البرزحيّة : 24714 المعاني: 551 » 
المعنى عدم التقابل فيه : لالا4 » الملكوت 
الصوري المفارقي : 2.5817 الوجود والنور : 
214 

العالم - انخفاض باب لام 0 
الاستجلائي : ٠8‏ » هو العلي في 


14" هوالعالم نفسه : ا 
عبد في تلك الصور : 7١6‏ . 
العالم بالله - أعلى مراتيه : 151١‏ . 


العالمون أصحاب القلوب : 789 . 

العالّمين مايعلم من جمعها جمع السلامة: 79”. 

العالون - من علا بذاته عن أن يكون في نشأته 
النوريّة عنصريًا : 094 » هم الملا الذي 
خير من الإنسان : 5٠6٠‏ . 

العامة - تتعلق بالشرع أفعالا : 507 » التكلم 
معهم بلسانهم : 5519 »2 


فبرس اليوضوعات والاصطلامات 
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العامة - عدم بلوغ مداركهم إلى فهم الأسرار | العبد - تميزه من الحقّ: 10 "» التمييز بينه وبين 


والحكم: :.1. 

العامل هل هو والمتمن للعمل سيان : 911 

العامي عد قلبه عمل اليقين : الا 

العامة : لالاا» أذواقهم : 21/15 يدركون 
الصور الخيالية المنامية : 47١‏ » يرتضعون 
بغير آم الولادة لهم : 07م . 

العباد - تأدييهم بالقصص القرآنية : /ا1١١‏ » 
المفاضلة بينهم فيمايدركونه : 5033 . 

عبّاد الوقت : 857 . 

العبّاد فرقتان : 758 . 

العبادة - لاتكون إلا بالهرى : 878 2 840 » 
لاتكون لغير الله : 58م . 

العبادة الذائية : ٠١‏ » سرها ١١4‏ 2 لاموقف 
لأحد فيها غير الإنسان 6٠3‏ وجه 
اختصاصها بالإنسان : ١١4‏ . 

العبادة الصفاتيّة والأسمائيّة: .م١٠)‏ الاختصاصيّة 
8 . 

العبادة مفسرة بالعرفان : 31١١‏ . 

العبد - آلة ومرآة للرب في قرب الفرض : 
4لا أثر المواقف ف مشاهداته 37١:‏ 2 
إذا التفت في صلاته : 184 ء إذا وصل إلى 
القربين فما يتعلق به هو العبوديّة : ؟م«م, 
ألسنته عند الدعاء 78٠0:‏ » إنما يأحذ الربّ 
من الكل : » اختلاف نسبة القرب و 
البعد من الحق إليه : 14٠‏ » استقلاله في 
الفعل 5.٠:‏ ء بالإصالة لم يرفع قط رأسه 
إلى السيادة: 24554 تخلقه وتحققه وتعلقه 
بالأسماء : 27٠‏ » تسميته بالاسم الظاهر و 
الآخر و الباطن والأول : 5714 ء تقربه إلى 
الح بالنوافل: 273١5‏ تمام البعد منه مشهود 
ف كنه القرب من حضرة الحق :99.1 2 


الرب : 597 ؛ جنة ربه : 383 + الحكم 
له في وحود الحق : 37١‏ , دحوله في اللبنة 
الساترة بربه : 84"؛ ذلته : "511 سمي 
عبدا لفقره 1١9:‏ »2 العارف من نفس 
الاستعداد ما يقبله من اللككمال : ١1/5‏ »2 
عبادته للحق : 378 , عبد النظر : 9/97 , 
عينه ف عدمه الأصلي كما كان , مع الحسق 
بالتضمين : 51460» غذاؤه الحق بالأحكام : 
37 ؛ غير الحسق بمجرّد اعتبار التعيّدات 
النسبية : 2544 فناؤه: /41 7 في صحائف 
الوحود بمحرٌ ٠ 77٠:‏ الفيض الواصل إليه 
له مدرجتان : 3 » القابل البُعد والتفرقة : 
4 "2 القابل هوالذي صار سبب تطوّرات 
الذات في طي صنوف التعيّنات :2251 قد 
يقبض ف وقت غفلة : 485 »2 قرآنيته و 
»© قراه هوالحق بي قرب 
النوافل : 5/الا» قوله « اهدنا » أمر منه وإن 
مي دعاء : 73011 » الكامل يتقيد بالزمان 
والمكان مع اعتقاده بإطلاق الحق : 186 » 
كمل نفسه بأفعاله : 4١+‏ , لابدّ له أن 
يغفل عن شيء دون شيء : 751 ؛ لايحمد 
”© لايعرف 
في قرب الفرائض : 784 . له طرف ضيق 
تخلف به عن الحق وطرف سعة »١8١:‏ 
له ملك الاستخلاف وليس له أن يتملك 
بالاستحقاق : 55٠0‏ + له من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على علم : ١ 84١‏ لوتوجه 
إلى الأسباب رعالايستجاب دعاءه : 14لا» 
ليس غيرهذه الأعضاء والقُوى فعين مسمّى 
الح : 817 ء ليس له صورة مستقلة بدون 
تحلى الحقّ في غيبه : 114هء 


فرقانيته : 


إلا نفسّه ولايذم إلا نفسه : 


١1 


العبد - ليس له من غيرنفسه شيء : 5514 » 


صوص الملم 01 صائن الدين 
العبد - يقتضي الأوصاف العدميّة : 518 . 


ماأوحبه الله على نفسه له : ؟5 ء ما |عبد الرب : 2985 787 . 


أذ الربوييّة إلآ من كل : 28٠١‏ ما أعطاه 
الخخير سواه : 4.08 » ماعّبد إلا هواه 
ولااستعبده إلاهواه : 44١‏ » ماله في بجلي 
البصر و السمع في صلاته : 294١‏ 
المتحقق بالحق 454٠:‏ » متى يثبت عينه مسع 
الحق : 8٠6‏ »ء المحض همّته في امتثال أوامر 
سيّده : 2174 امخض يسأل امتغالا: الاك 
مرآة لعين الحقّ : 14١‏ » مراتب كماله 
ومدارج ترقيه فيه ضربان : 2181 مراتبه : 
8 » مرضي 99٠0:‏ ع المسبح : 9914 ع 
الطلق : 45 » المطّلع على مودّى 
الاستعدادات : ١175‏ » مكلف يما كلف 
نفسه : 97*” » الممتفل : ١١5‏ ع ممحو: 
»ءالمناسبات الحرفية في لفظله : "١‏ » 
كت 44 منزلته من الرب منزلة الوجه 
من الكنه : 25807 نتيجة رحمة الامتنان 
بالأسماء الإهيّة 3578» النسبة الحاكمة على 
تسميته : 207/4 النسبة المسمية له : 5/ا"ا» 
نسبته إلى الحق : 487 » نسبته إلى الحسق او 
العالم وإلى نفسه : 478 » نفسه حية ف 
ذاتها : /7/41» هذا المسمّى من المفهومات 
الإضافيّة : 6١‏ » هو العين الواحدة 
الجامعة : #759 ع هو المتأثر : 21/4٠١‏ هو 
المنشئ للدين : 1.7 » هو مُنعِم ذاته و 
معذّبها :4.4 ع وقاية لمسمى الحقّ على 
الشهود : “487 » ومدركاته خيال: 2415١‏ 
يجري الأمرمنه حسب ماتقتضيه إرادة الحق: 
» يحفظ مخلوقه بالتضمن: 2354 يريد 
أن لا يشارك سيده في اسم : لاهه » يظهر 
له الحق بحسب استعداده : 4 ١ه‏ » 


عبد الله عيسى بن : 084 . 

العبديّة المطلقة : 99/8 . 

الغبر تحاوز من حال إلى حال : #الالا . 

العبودية : 541١‏ 4172 ,5لا" 4 5لاا, لمكق 
آبية عن غيرالإذعان والقبول لأحكام الرب: 
5"ه ء الإطلاقيّة القرآئيّة : 884 » تخالف 
التصرف بالهمة ٠:‏ 5 ه2 تناف التجلد وادعاء 
قوة الاحتمال : 7١‏ » تناقي حبس النفس 
عن الشكوى : 201٠١‏ جوهرة كنهها 
الربوسّة : 85 » عرفان الربُ القاص 
مقتصرا عليه :2785 الكاملة التامّة 5هه 2 
كمال مرتبتها : 1١١/4‏ ع كمالها: .49 »2 
مستلزمة لستره تعالى : 7/0 »ع مقتضاه 
الحصر ف صورة معيّنة : 299١‏ مقتضى 
العدالة الإنسائيّة : 858 » ممحوة الأثر : 
78٠‏ » منزلتها من الربوبيّة منزلة 
الصورة من المعنى :2785 وأحكامها 
عدميّة ثمحوة العين : ه50 » الوفاء بحقه 
من الإذعان و الانقياد : 185 » الوقوف 
ف مواقف العجز والاستكانة : 7١‏ . 

العبور عمًا يدرك ويحيط به المدارك : هلالا , 

العبيد الأرباب : 5/4 . 

العجل- الذي عبده بنوإسرائيل تأويله : 0717م 
تسميته ها 2478 تلبّسه بالألرهيّة : دعم 
سر حرق موسى له وعدم حرق هارون : 
9 ء هل ء من المجالي الإلهية : 859 » 
وجه خواره : 51/١‏ » وجه عبادته من بي 
إسرائيل : 858 . 

العدد- استخراج نخواص الأشياء من أسمائهابه: 
أصل الحقائق:51 8١‏ » 


قفيرس الموضوعات والاصطلا مات 

العدد - أصل الماهيّات 4/ » أصول مراتبه : 
ل" تمثيل الوحود به: ١0.لا2‏ 
روحاني داخلي : /الا54 » صلوحه لبيانا 
المعاني اجردة : 507 ٠‏ صورة تفاصيل 
الكثرة كاشفة الحقائق : 28 طرق 
استخراج المعاني منه: ه560 » ظهر 
حكم مراتبه بالمعدود : 794 ع عدد لابد 
منه سواء كان ف العين أو مجرّد الاعتبار : 
8+ عند الخروج من مرتبة الاثنين 
يتدرج في الأعذ إلى الوحدة 511 ع فصل 
الواحد ف مراتبه : 7948 » متألف من 
الآحاد : 519 » مختزن عويصات الحقائق : 
» مراتبه حقائق مجردة في نفسها : 
مرجع مراتبها إلى المراتب الآحادية : 
407 » منزلته من اللفظ منزلة الروح من 
الجسد : 41/7 » هو الكاشف عن الحقائق 
بصورها الظاهرة : 9127 » هو المعبّر عنه 
بإراءة الأشياء كما هي : 487 . الواسع 
التسعة : ه”ا . 

العدل : 315 . 

العدل (اسم) أثره ف الإعطاء الأسمائي : .51١‏ 

العدم الإضائي : 881 . 

العدم تقابله مع الوحود : 07 » له نسبة إلى 
الذات :1 31114. 

العذاب - انقطاعه عن أهله : 2585 459 ,2 
رفعه عن بواطن أهل النار : /1ة" » عدم 
الرحمة : 4١17‏ », ف الآحرة : /7591 » كونه 
عذبا : 194٠١‏ » المراد به إذلال المعذب : 
4 » من المنح الخاصّة : 4 ٠ه‏ » مناسبته 
الحرفية مع لفظ العباد : 5١5‏ » نعيم يستلذ 
به أهله : 8944 », هو عين الحجاب الذي 
هم فيه عن الحق : 511 » 


قفر 
العذاب - هو ما يستعذبون : 711 . 
عذابٌ - أي أمرّ يستعذبونه إذا ذاقره : 5517 . 
العذار : اسم لما يجعل على رأس الدابة : ؟775. 


العذب - واحدته عَذَيَة -: علائق السياط : 
4 

عذبات الأسراط نطقها : 4548 . 

العرش : 20070377 أثبت الشيخ حخمسة عرش 
حقيقيّة : 25856 ١الا25‏ 05ملاء أركانه : 
41 788ء أعلى الأمكنة :5805 2 
على الماء : 37./. المحمول هوالملك :2815 
مستوى الرحمان : 75١‏ » هيأة الجمعية 
الإحاطية للعالم : 7٠١8‏ ؛ وسع كل شيء : 
8 .» يحفظه الماء : /1.لا . 

العرش العظيم : 27٠١4‏ هوالنفس الناطقة الكليّة 
وهو اللوح المحفوظ : /741 . 

العرش الكريم : 7٠١5 » 5817 21١15‏ ء الركن 
الأحمر من الأعظم : 5817 » محل التفصيل : 
0664 موضع القدمين و محل تفصيل 
الكلمتين : 584 » فلك الكرسي : 785 . 

العرش اليد : ١٠‏ 2 04/ا» اميد هو العقل 
الأول وهوالقلم الأعلى : 7817 . 

عرش بلقيس احضارها عند سليمان : 578 )2 
0 

عرش الحياة محخيط بالكل :4 ٠١‏ » مقدّم العروش 
الخمسة : 7١‏ » هو المشيئة وهو مستوى 


الذات وهو المهوية : /741 ٠‏ هواغطْوية : 
ا 

عرش - الحيرة: 188 الذات :ل/ا5, 
الرحمان : 584 .1ع الرحمان هو 


الإنسان الكامل : 7448 , الرحمانية :5 .لا 
الرحمانية هوالجسم الكل : 5810 » المشيكة : 


144 20 51و20 


١+4 


قصوص الملم رم صائن الدسن 


عرش - المشية الحياة : 70 » هو(لمهوية) : | العطاء - الإلي يكون على يدي سادن من 


045و الهوية : 585 » الوجود : ١ه‏ . 

العرّض تبدها : 23778 لا يبقى زمانين :5171 )2 
هوالموحود ف موضوع : 8١١‏ . 

العررض أثر تصور النفس في الهباء : 307 . 

عرف التحقيق » التكلم : 8٠١‏ . 

العرف - الخخاص : 5 :١٠‏ » الذوقي : ٠‏ 
الشرعي : 105 . 

العرفاء الإثناعشرية : 3٠٠‏ . 

العرفان يحسب التنرّل في المراتب فما كان أنزل 
فه رأكمل وأعرف : 744 . 

العروج في معراج الكمالات بالعلم : 8174 . 

عغزير ييع- توجيه ماورد في العتب عليه :557) 
4مه » همه ؛ كان خطابه على بخرى 
الوعد لا الوعيد : ١5ه‏ » كان مطلبه على 
الطريقة الخاصّة النبويّة : 
العددية مع قدر :1 945 . 

العزيز (اسم) : 1١5‏ . 

العرّه حصره في الله : 5١4‏ . 

العشرة - صورة تماميّة الأربعة : ١4‏ . هي 
الواحدالجامع الظاهربصورة وحدته الزوحية 
» هي صورة الواحد والوحدة : 3١17‏ . 

العشق - معناه ومايلزمه : 7١٠‏ » هو الاقتضاء 
الذاتي : 478 . 

العشق والعمّل وقواهما : 74١‏ . 

العصا تبدله بالحية : 9١١‏ . 

العصى تأويله بصورة عصيان فرعون : 1١١‏ » 

العطاء - الأسمائي : 17١‏ ء 118*ء الأسمائي 
اختصاصه ب «الرحمان» : 7٠107‏ » الأسمائي 
بيد واحدة أو باليدين : 7٠١‏ » أقسامها : 
48 .» 1480 »ء الإلهي : 187 »ء الإلهي له 
أقسام : 7٠١9‏ » 
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1 »6 مناسبته 


سدنة الأسماء : 7٠08‏ » تمليك الرقبة : 
٠7‏ ,ء الخالص مما لايلائم الطبعٌ : 5١9‏ » 
الذاتي : كلالان 215051 + الذابي 
اختصاصه ب« الله » : 3٠١0/‏ » الذاتي عن 
تحل الوهي: 2185 الذاتي هو الذي بصورة 
استعداد المعطصى له: 5١0‏ »الذي لا 
يحاسب العبد بهاو ما يجاسبا: »58١‏ 
الرحماني : 25١5 25١8‏ على وفق الإرادة: 
:ف الحضرة الإلهية وحدائية الذنات و 
يتكثر بالأعيان والمظاهر القابلة : 5١‏ . 

عطايا الحقائق الشهودية : ١51/‏ . 

العفريت الذي جاء إلى النبي فكع: 337745117. 

العقائد صور أنفس المعتقدين : 589 . 

العقائد التقليدية : 251 "58٠0‏ . 

العقائد العلميّة الكليّة لهااللطافة بأتمّ وحه:6م0؟. 

. 54١174 0451٠١ : العقاب‎ 

عقب الشيء آخره : ل 

العقل : 70 », أثره في الهباء : 117 ) الأخير هو 
الفغال : 
الوحدة : /ا١”‏ . 

العمل الأول : 0/١5‏ » في اعتباراته المحتلفة : 
وجمع ؤلاء 8ه٠كءأول‏ ماظهر : ١١‏ 2 
مبدء التعينات : 7/ا” » هو العرش المجيد : 
/4" . 

العقل - أول ما صدر : 1 ٠‏ إذا تجرد لنفسه 
كانت معرفته بالله على التنزيه : 514لا »2 
احتياجه إلى قواه : 8ه » انطواء أحكامه : 
2871 البالغ رتبة الاستواء القلبي : 1/517 » 
بحسب قرّته النظرية فيماوراءه مدنحل 2187 
بلوغه : 794١‏ » به تكون الصورة موحودة 
في الحد : لاملا 


٠ه‏ » المناسية العددية بينه وبين 


فبرس البوضوعات والاصطلامات ا 
العقل - رجلي قوتيه النظريّة و العمليّة : 238١‏ |عقل الكل - المحمدي : 3285. هوآدم : 2354 


السليم إمّا صاحب تمل إِهي و إما مؤمن 
مسلم يؤمن به : 5لالا» الشعوري: 23.37 
الصريح لايخالف الكشف : 84» الصورة 
العقليّة الشعوريّة : 50١‏ » طريق استعلام 
الأحكام: 577: طريق الوصول إلى حكمه 
الصريح : /11 » طريقته أن يكون الحق 
مرآة الخلق : ١64.‏ » عجزه عن إدراك كثير 
من الحقائق : ٠ 14٠‏ عجزه عن المعرفة : 
2832598 عجزه عن درك حقيقة أمر 
الرهم : لال » العين الشامل : 88 » 
الفعال هو الأخير ويسمى بإسماعيل :٠/اه‏ 
الفكري : 0745 قصوره عن الإدراك 
الصحيح : 7/59 » قصوره من حيث نظره 
الفكري : 55١‏ » قوي فيه قهرمان التقيّد 
والتعين :2/45 قيد: 0ه » المويد 
بالقوّة القدسيّة غالب حكمه على الوهم : 
8ه المجرّد الذي يسبح الحق و يقدّسه : 
ثلالاء مدركه : ١8ل‏ ء المستفاد : 1٠01١‏ 
مسلكه في بيان الحقائق : 405 » معارضته 
الوهم: 47لا مقتضى نشأته التنرّه والتجرّد 
عن القيود المشخخصة مطلقا 74١:‏ » المناسبة 
العددية بينه وبين الوحدة : /ا١”‏ » موطن 
التمييزبين الحق والباطل : 554 » النظري : 
ا ا النظري الشمسي 
المنزل الرابع : 71/9 » النظري حذده : 
707" » النظري هو النفس البشرية : الا » 
يعارضه : 787 ء, يقيّد : 408» ينتزع من 
الأشخاص الماديّة موادّهم المشخخصة ويجردها 
ككل 


عقل الكل: ا ا ل 0 ا 


الا" ع 4١لاء‏ إمام ائمة الأسماء : 5317 ء 


هو المثل الأعلى له تعالى: 27001 هوالحقيقة 
المحمدية : 41 . 

العقليّات تدبيرها : /ا6م . 

العقول - تأويل المومنين بها : 775 » الخالية 
عن آثار الجمعية الإنسانية : 758 » عجزها 
عن درك المعارف : ١٠ه‏ », الجرّدة المسماة 
بلسان الشريعة بالملأًالأعلى طبيعيّون:95ه20 
بجلاها: ,”55١‏ المحجوبة: ارم 
امحجوبة بالحجج النظريّة : 095 . 

العكس ظهوره بكماله في التخلف عن الأصل : 
74 

العلائق الهيولائية : 1141 . 

العلة لا تكون معلولة لمعلولها من هذه الحيثية : 
0 

العلم : ١‏ » أمر الرسول بطلب الزيادة منه : 
8 », أمر الله تعالى بطلب الزيادة منه : 
1١‏ أوَّل مايتعيّن به الذات فيظهربه عالما: 
هوه" ء الإحياء به : 85 2 51٠.١‏ ء الإلهي 
الحادث مسبوق به :788 » استنباطه من 
صور الحروف : ٠011‏ بأحدية جمع جميع 
العطايا الإمهيّة : 7١‏ » بالبرهان يتحقق في 
اللطيفة الإنسانيّة 50١‏ » بالحوادث قول 
المنزهة فيه: ١87‏ بالذات ظلمة اصطلاحا : 
لال بالله ما فيه مرتبة إلا فوقها مراتب : 
4 » بالله ما له غاية في العارفين يقف 
عندها : /ا١ه‏ » به العروج : 878 » تابع 
للمعلوم : 51١5 6 ١1/8‏ 285.820 47م6 2 
وك 5 تابع لما يستدعي القابلٌ السائل ثما 
يقتضيه ذاته : ١15‏ » تَبّعٌ للقدّر : 549 , 
تعلق الذات بنفسها وبجميع الحقائق على ما 
هي عليه : 57٠١‏ 2 


١ 


قصوص الملم عا م_صائن_الدين 


العلم - تمايزه عن الوحود : 851 , تمثل في علم - التجلي: 97489 1/88 الحروف واضع 


صورة اللبن 56٠:‏ ء ثلاثة : 25814 ثمرة 
شجرة العمل والأثر المتزتب عليه : 11١٠١‏ » 
الحجاب الأكبر : 8/ه؟ , 2.4.5 حقيقة 
معقولة : 1١١5‏ ع خصوصيات حروفه: 
٠‏ الذوقي : ١55‏ » الذوقي الذي 
أنهى مراتب الرحمة : 49لا» الصحيح هو 
أن يكون مبدؤه الذوق القلبي أو الشهود 
الحسي : 7١١‏ » ظهوره في صورة اللبن : 
7 عن شهود وفكر : ” الاء الفكري: 
49» ف الحضرة الإلهية وحدانيّة الذات و 
يتكثر بالأعيان و المظاهر القابلة : ؟71» 
في الحيرة : 56 » قد يكون باعثا على 
السؤال : 2١17‏ قديكون من طرف السفل 
وقديكون من طرف العلو : 45 ٠‏ القديم 
الأزلي الكمالي 2١14:‏ الكامل في التجلي 
الإلمي: ١ده‏ » اللدني : ١84‏ »ء له التقدّم 
على الإرادة :5720, له مدرجتان ف العالم: 
مساواتها في الحق ومن أعطاه الحق: 
7ه المطلق فرقه مع علم الذوق 28١١7:‏ 
مطلقا حيرمن الجهل به : 894 » من أئمّة 
الأسماء :897 ء مناسبته مع الصورة اللبنية: 
437» منتهى مراتبه : 2١91١‏ موجد العالم: 
هء النافع : .7٠٠١‏ نسبته إلى العالم : 
4 » نسبته إلى العمل إيجابية وبالعكس 
١٠٠١١ :‏ تابعة للمعلوم : 25759 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي: /ال/الم» 
يتبع المعلوم : ١8‏ 4» يراه المحقق عين الذات: 
147اء يطلب المكانة : 59٠‏ - العلوم . 
علم - الأذواق : 111 11م 2 الأرحل : 
ه» +455 4586 ء. الأرحل هو العلم 
الشهادي الحاصل بالمشاعر: 159 » 


إعدادية 


علماء الوراثة : 
العلة - تكون معلولة لمن هي علة له : 785 


علوً- الإضافة : 


قوانيئها هرمس الحرامسة: 740 , الحقيقة : 
04 الشرايع : 80/4 » 2384 الطريقة : 


5دى” الهيأة : مم25 اليقين : ولاك, 
لااهء ذوق و تحربة :898 ءورائة 
الخاتم : 4501 , 


العلماء بالله - تفاضلهم :475 » علمهم بحبية 


الحركة : 887 » كيف عثروا على معرفة 
الرب : 70 ه»وسرالقدر: 2.557 والإمكان 
والوحوب : 75١17‏ » يعرفون قدر الرسالة و 
الرسول : 840 » ورثة الأنبياء : 56.4 . 
9ع لاكثلا. 


الفاعلية : 74٠‏ »؛ لاتكون معلولة لمن هي 
علة له :2/895 تام معلولة وكماله : 9205. 
6 علرٌ الرتبة في الوحود : 
5ه لمراتب ف التنرّلات الإمكانيّة بقدر 
عروها عن الحجب :44" المكان :1/؟ » 
,”١‏ علو المكانة :118" » المكانة فهولنا ؛: 
5ه المكانة يختصّ بولاة الأمر : 814 2 
المكانة ها حضرات ثلاث : 7591١‏ . 


العلوٌ - التبعى : 56٠١‏ » بالذات للحقّ فقط : 


5 بالصفات يعطي الأهليّة للموصوف: 
14 »ع تحقيق معناه: 2141١‏ الحقيقي 
الذي ليس في مقابلة السفل :27/85 الذاتي: 
9. الذاتي لله خاصّة : . الذاتي 
لايكون إلا للح :35 الشرق : 845 2 
طرف اللطائف الروحانية والمجرّدات: 2351 
المعنوي الذاتي : 78١‏ » مقتضى الباطن : 
9 » نسبتان : علو مكان وعلوٌ مكانة : 
١‏ 


علوم - الأذواق : 405 . 


فيرس البوضوعات والاصطلا مات 

علوم التفرقة : /1١؟‏ . 

علوم الناقصين يمنزلة الماء الأحاج : 437 . 

العلوم-الإلهيّة الذوقيّة مختلفة باحتلاف القوى 
5 الاستدلاليّة فرقهامع الذوقية :4 ؟لا» 
الاعتقاديّة العلميّة والعمليّة :884 »2 الذوقيه 
منطوية على دليلها: 2/714 الشرعية العمليّة 
© اللدنيّة الذائيّة :94 03 ثلاث مراتب: 
1 », طرق استحصاها ١5:‏ 4» والمعارف 
الإهيّة متفاوتة بحسب المشارب وقبوها إِيَاها 
» والمعارف فإنما يعلمها الخلق ذوقا 
بالحقّ :4 5ه؛ والمعارف لله قسمان: 0917. 

العلوية العلياء : 2315 ه98 215١721١99‏ 
كع ما 5لا اللا ا 
00665 744 ء هي نفس الكل و 
اللوح المحفوظ :3585 . 

علي ينيع حاتم الولاية المطلقة : 1348 . 

العلي (اسم) : 395 . 

العلىّ - الإضائ : 787 » الذي له الكمال 
الشامل : 711 , لنفسه هو الله : 31١‏ . 

العليم (اسم) : 5١5‏ . 

العلية - إبطالها ,.١5٠0:‏ القول بهاينائي 
الوصول إلى العطايا الذاتية: 
المعلوليّة : ١9ل‏ . 

العماء : 4!/6؛ ». هوالعرش السادس : 589 . 

العمق أثر تصور المركز فقي الهباء : /ا١‏ . 

العمل - فرع العلم : ٠‏ » والسّة أيهما 
الأصل : 9591 » يطلب المكان : 59٠0‏ . 

العموم : 8 . 

العناصر - أفضل ماخلق منه الإنسان : 9ه » 
صورة من صور الطبيعة : 0968 . 

العناية - الأزليّة : 915 » الإفشيّة سبقته للعبد 
في إفادة العلم : ١85‏ . 


0 )ع ور 


ا 11 

العنصر الأعظم : م » 7 , الذي خلق العقل 
من التفاتته : 73817 ء المائي : /581 . محل 
نظره :318 . 

عنصر العناصر : 9/8 . 

عهد © الَمنْتْ © :3894 . 

العهد بين الحق والعباد ميثاق ألست : 88١‏ . 

عهدكمال الإظهارفي الحضرة الأسمائيّة : 589. 

العوارض الجسمائيّة : 881 . 

العوارض المشخخصة وما يتبعها أشعة الوحدة 
الإطلاقية : ١178‏ . 

عوارف المعارف الوحودية : ١51/‏ . 

العوالم : ١‏ » ارتباطها بالحضرات بكلياتها 
وجرئيّاتها : 7١17‏ » الاستجلائية : 915 » 
التقييدية : ههوة.» تطابقها: 2١١8‏ 
الكيانية : 3٠‏ . 

عيسى - إحياؤه الأموات وخلقه الطير:54ه » 
اختصاصه بالكلام 8ه »؛ اختلاف الآراء 
فيه : /81ه ء إذا نزل يرفع كثيرا من شرع 
الاجتهاد المقرّر: 577 » الاعتبارات الثلاث 
فيه » تمايزه عن غيره من بن نوعه : 584 » 
تأثيره بصورته الجسمية : 558 » تأويله 
بصورة تمام المراد : /851 » تكلمه في بطن 
أمه وف المهد "8ه ثبوت ماكان منه بنقل 
القرآن » نزوله في آحر الزمان : الالا» 
حرق العادة فيه : 7794 » خلى من ماء 
محقّق من مريم وماء متوهّم من جبرئيل : 
هلاه, سرماظهر منه من المعجزات وكرائم 
العادات : ١8ه‏ » سرماكان يصدر منه من 
المعجزات وكيفيتها : 17مه + 19مه » كان 
يحبى الموتى لأنه روح إهي 2 508 » أثر 
كيفية خحلقه ف معجزاته : 0/4 » كيفية 
خحلقه : لالاهة )2 


١178 


قصوص الملم شرم صابن الدين 


عيسى نه - كيفية تأثيره عند إحياء الموتى و العين الواحدة - تمت تربية الأسماء المتقابلة: 


خلق الطير : هلاه .١مهء‏ ١امهء.‏ ما 
له من النفخ الجبريلي و من ناحية أمه 
1ه ع مبدء الاعتقاد بألوهيته : 4مه ع2 
5 6 85ه مثل آدم في مصدرية الكلام 
الكمالي : 2605 مشابهته مع آدم : 
المشروعة لأمّته ما له من جهة أَمّه : ,ره » 
المعجزة كانت في نطقه لافيما قال :.7/ا» 
مقايسته مع يحيى : ٠١‏ » مماثلته للحق 
الفلهور بالإبداء والإعادة فعلا والتطهير و 
التنزريه ذاتا و صفة :5ه .) من حيث 
صورته ال حريل ار لت 
منزلة صورته البشرية من مريم : لاه ع 
نسبته إلى الله : مم2 نطقه في المهد : 
ا وجه تسميته روح الله : 4/اه . 
العيسوية - المناسبة الحرفية بينها و بين لفظلة 
النبوية : 55ه . 
عيسوي المشهد : 09٠.‏ , 
العين اتصافه بالحمد والذم وأمثاله لعروض 
المشخصات الخارحية من النسب : 50/8 » 
العين الإمكانية - كونها واجبا بالغير : 5١5‏ ,2 


مكىعق 


: هلاه ) 


وحوده بجاز : ل" 
عين البصيرة : /ا1١؟‏ . 
العين الثابتة : ٠ ١4‏ 7358 » أثرها ثْ الوحود 


الخارجحي : 2”7٠6‏ الاطلاع عليها : 1١8٠‏ 2 
الجوازية :١ه‏ ع تق العدم : 71٠.‏ . 
العين الشاملة للكلّ هى الواحدة بالوحدة 

الإطلاقية ١‏ 
العين الواحدة : 117 #21 25" , كلل 
اتصافها بالأحكام المتنافية من حضرة تعائق 
الأطراف : 781١‏ . باعتبارتفرقته فْ ثنويّة 

الخطاب: 5.07 ؛ 


ه/ا” » تدرجها في المراتب : 77 » تعينها 
بالوجوه امحصّلةلعينيته: ١1‏ ؟»تنوعها بالصور 
المتحالفة: © ٠‏ 27 توقيته تزمانة وود حلي 
سائر ما عليه من الأحكام: /ا4ه » الجامعة 
للكل:7553؛ راضية عن ربّها مرضية عنده: 
49”, ف البعد والعبد: 1/١4‏ » قدتظهر في 
الصورالكثيرة : 78١‏ » قيامه مقام المرآة في 
إراءة الصور المتخالفة : 785 » لافعل لها 
بل الفعل لربها فيها : 7074 » ماتفرقت ولا 
انقسمت في ذاتها .4٠١:‏ المعدومة امتيازها 
ومخاطبتها : /الا” ) من حيث هي علة 
لمعلول ما فلا تكون معلولة لمعلولها : -99؛ 
نزول الحروف العاليات : 
كل شيء و يختلف بالأعراض 
واحدة و التكثر بالمراتب : 9٠١‏ » واحدة 
وحكم المدارك والمشاعر جعلها ذا ذا اعتبارات 
0 واحدةٌ والحكم مختلفٌ لحك 
يصلح لأن تكون موردة لحكمى العلية 
والمعلولية : 1/8١‏ . 

عين يقابل ويجانس السر : 

عينُ صورة ما تحلى عينُ صورة من قبل ذلك 
التجلى : 518 . ْ 

عين اليقين : 0117 . المراد منه : 888 . 


العيون الكثيرة 


الا» واحدة من 
:ا علم) 


0 


«غ4 
الغاضب يجد الراحة بالانتقام : لاد 
الغافل المطلق ليس في دارالوحود : 868 
الغالون في التنريه الرسمى : ١78‏ . 
الغاية -تساوق الفاعل في مطلق الوجود:09؟) 


سابقة علما وماهية ولاحقة وحودا 0 


نيرس البرضوعات والاصطلامات 

الغاية - سبب وجود الأشياء وظهورها :هلاه 
علة علية الفاعل : 8"الا , 2/4٠.‏ هي 
الحاكم : 579 ء هي الفاتحة : ١8‏ . 

الغذاء -الآتى به إلى محالي الشهادة هوا لله تعالى 
5 . تعميمه :868 » له الوحدة الأصليّة 
وإن اختلفت الصورمن المغتذي: ه/الم » ما 
به يتقوم المغتذي : 41/94 . 

الغسل حكمة وجوبه : 484 . 

الغضب : 4ل" . الإههي عارضٌ : 407 » 
مبدء الغيرة : 58/4 . 

العَلّس ظلمة آخرالليل : 501 . 

العف أصله إلباس الشيء ما يصونه عن الدنس 
4لاء الس : 51/4 . 

الغفران تسررالمذنب عن إيقاع العذاب : 
ف آية سورة الفتح : 58ل . 

غفل قلب «غلف » :0728 . 

الغفلة من باب المقلوب : 78ه . 

الغفور الذي يست التنرّل إلى رتبة من دونه : 
417 . 

الغمار - العطاء الذي بيده : 

الغمر : الجاهل : 7468 . 

الغناء التامٌ في ضمن الافتقار : ١81١‏ . 

الغناء - المطلق : 35١ » ١70107‏ » يأبى اعتبار 
النسبة فيه : ١79‏ © يلزم الوحود الأزلي : 
ينفي تغائرالثنويّة والسوائية : 888. 

الغراشي الخارحيّة الهيولائية : 744 . 

الغيب - الذاتي : 717 » ستر للكافرين عمًا 
يراد بالمشهود الحاضر : »51١‏ لا يعلمه إلا 

, 145 5:١ : المجهول‎ 

مناسبته العددية مع هو : 5١8‏ ء هوأوّل ما 

يطلق عليه مبدئيّة الظهور 70١‏ . 

.2١1١ ٠ الغيب : لم‎ 


32000 


ا 


الله : ميك 


18 
غيب الغيوب : 4147 » ه8١ه,‏ 
غيب الحوية : .1١‏ 
غيب الوحلدة الإطلاقية : 25601١‏ 
غيب الوحدة الإطلاقية الذاتية : 7٠٠‏ . 
غير الله -المراد منه وجه تحاص من وجوه | 
كاكلا 
غير الموقت : 3174 . 
غير المؤمن يحكم على الوهم بالوهم : /الا/ا . 
غيرالعارف يدعو إلى الله على الجهالة : 1501 . 
الغيرة - تنشاً وتشتقّ من الغير: 258/4 فٍ الله: 
84 »ء مشتقة من الغير وهوأنت 407١:‏ . 


وف » 
الفؤاد : 17 . 


الفائزون بنيل الكمال الإنساني هم العالمون و 
مقلدوهم من المؤمنين : 9/89 . 

الفاتح (اسم) : 1ه . 

الفاتحة (سورة) - منصف بنصفين : 9501 . 
أمْ الكتاب : 158 , من لم يقرأما فما 


صلى 00 
الفاحر تأويله : هلا" . 
الفاطمية الزهراء : ١28‏ . 


الفاعل - المؤئر: 9358ء بالذات : 7894 . لابد 
أن يكون غيرالقابل :25117 لابد أن يتصوّر 
بصورة ما أراد مفعوله عليها: لالاه, لا 
يكون قابلا بتلك الحيثية : 43لا له 
مرتبة العلرٌ على ججعوله المتأثّر منه : /الاه ء 
منه الإيجاد : 85 . 

الفاعليّة : 595 . 

الفحش ما ظهر » هو السوء إذا جاوز الحد ف 
الإفشاء : 459 . 

الفداء : 554 » ترتيب الأمر فيها : 341 . 


11١4 


الفداء و الفداء : حفظ الإنسان عن التائبة مما | فرعون - قيض مومنا : 07 » قبول إمانه إلى 


0 
الفرد - أول الأفراد الثلائة : 47/5 » اختصاصه 
بطرف بطون الذات : /ا١٠٠7‏ ؛ أخحص من 
الواحد : 87# , خصوصياته : 887:5 ,2 قُّ 
أصل اللغة هوالذي لا يختلط به غيره 388 
له طرف البطون : 54 » الفرد له عقد 
يشتمل عليه طه : ١54‏ » مناسبته العددية 
مع التثليث : 1914 » هوالعدد الجامع بين 
الواحد والكثير 977 » الوحدة الحقيقيّة 
الجامعة والأحديّة الذاتيّة الكاشفة : 88و 2 
الفردية بناء الأمر عليها وهي عدم الانتقسام 

بالمتساويين : 145 . 

الفرديّة الأولى : 592 . 

الفرديّة الثلائيّة - تكرّرها في الإيجاد : 21492 
سريانها في أمر الظهور والإظهار : 454 . 

الفردية الختمية كمل بالصلاة : 90/5 . 

الفرديّة والتثليث أثرها في الإيجاد : 495 . 

فرس من نار : 7/517 . 

الفرض : القطع - لغةّ - : له 

فرعون - إمانه “/0م » إمانه حصل من الوهب 
الإمهمي 87١:‏ » ادعاؤه الربوبية وقطع 
الأيدي و الأرخل : 415 » تأويله بالنفس 
الأمارة : 2855 تأويله بصورة الحصة المادة 
الجنسية من الحيوان : 817 » تأويله بصورة 
الجبسيّة :856 ء» تأويله بصورة القَوَة 
النظرية : 3505 » تأويله في قصة موسى : 
6 »؛ تسميته لموسى: 8578 » العصاء هي 
صورة ما عليه : 8١١‏ » عمله بعين حقّ ف 
صورة باطل : 1١5‏ » قابل موسى لغلبة 
حكم الطغيان لمكم 


تبذله عنه : 


الله :239 كان تحت حكم الوقت : 
54 » كان على يقين من نحاته عند 
الإعمان : “لالم ٠‏ 418 » مناسبته الحرفية : 
مناظرته مع موسى : 88١‏ 0 2849 
4١05 » ١ 0‏ نجحاه الله من عذاب 


الآخرة في نفسه ونحى بدنه من الغرق : 


4 » نيله المراتب العلميّة الكماليّة : 
/الة. 
الفرق بعد الجمع : 7١8‏ . 


الفرقان - الفرقي الكوني لايتضمّن القرآن 
الجمعي : 351 , عدم دلالته على القرآن : 
56015 ), موطنه : 7581 , 

الفرقانيّة إنما يجعل الله للعبد : ٠/ا”‏ . 

الفريضة العادلة علم الأخلاق : 584 . 

الفص - معناه وخصوصياته وسبب تسمية 
أبواب الكتاب به : 657 57 . مناسبته مع 
القلب : ١ه‏ » محل نقش الملك وعلامته 
الخاصة الي بها يختم الخزائن : ٠١5‏ »؛ وجه 
تسمية الفص الآدمي بيان المناسبة بين الاسم 
والكلمة فيه : 515 . 

الفصّ الحودي بداية السير العرضي الإظهاري : 
4 بين فيه أمرالطريق : 45١‏ » كاشف 
عما بُدئ به من السير الكمالي الإظهاري : 
مناسبته مع الحد والأحدية : لالا4 . 

الفص اليعقوبي وجه احصاص بحث الدين به : 


ا 
فص كل حكمة الكلمة ال نسبت إليها:568١.‏ 
فصل الخطاب : 557 . 


الفصل - صورته هي الغاية الكماليّة للنوع : 
ألاه) له نسبتان إلى لجنس : ام 


محصل الجن 1 06.لاء 
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الفصل - مصدرحمل النوع و فصاله : /81 » أفلك - الثامن عنده تمام ظهور الكثرة : ؟/اا» 


هو الصورة : 7١١‏ » يقسّم الجنس ويفصّله 
حقائق مختلفة : 1175 . 

الفصوص - ترتيب تأليفها : 2١51١ 21١٠9‏ 
سبب حصرها في (/ا؟) 1١68:‏ . 

فطرة © يَلَى © : 445 . 

الفطرة - الآدميّة هي الصورة الوهميّة : 85 » 
الأصليّة ظهوره عند الموت : 91٠7١‏ , 
الإنسانية جامعيتها مناط درك الهوئية 
الإطلاقيّة : ١١4‏ » تتضمن ما عليه أصل 
الاستعداد : .٠ه"‏ » معناها لغْة : 5149 . 

فطرة الله للخلق إيجاده و إبداعه على هيأة 
مترشّحة لفعل من الأفعال : 5549 . 

الفعل - الحواب به لمن سأل عن الحد الذاتي : 
و 

الفعل كوني ظلّي و وجوديّ حقيقي : 404 . 

الفقرالكلي الاحتياج في الوجود إلى ! لله1" 4 ؛ . 

الفقرالنسبي افتقار البعض إلى بعض : 447 . 

الفقير إنما يفتقر في الوحود : ١٠١١‏ . 

الفكر : 40١ . ١4‏ » فرق إدراكه مع الوهم : 
06 . 

الفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة على 
النظر امْجرّد و البحث البحت : ل/الالا . 

الفلك - الأحمر : 784». الأطلس : 31 
ال » الأطلس لاكوكب فيه: 25/4 
5 ,ء الأطلس هو العرش : 7814 . 

فلك - الايمان هو القمري : 54 » البروج : 
07 ع 585 ء البروج فيه خلق عالم المثل 
الإنسانية والحجب الحسداتية ١/اه»‏ البروج 
هو الأطلس : 585 » البروج هو العرش : 
4» التاسع : 695 التقايدهو 
العطاردي : 51/8 »2 


الجهل هو الزحل : 578 » الرسالة 
هوالقريب الهيولاني:578؟» الزهرة: 585 » 
الشك هو المرّيني : 74؛ الشمس واقع في 
الوسط : 784 », الشمس أعلى الأمكنة 
8565 » الشمس صاحب السسبع 
المثاني : 7854 » الشمس قلب الأفلاك : 
»© الشمس من حيث هوقطب الأفلاك 
هو رفيع المكان : 585» الظنّ هوالزهري : 
» العرش هو عرش ال رحمان لا تفصيل 
فيه : 23585 العلم هوالمشتري : 7078 2 فيه 
مقام روحانية إدريس:2587 قرب الفرائض 
١4307‏ » القمر: 3585,» الكاتب هو عطارد : 
8 » الكرسي محل تفصيل الكلمتين » 
مستوى اسم الرحيم : 7387 ؛ الكرسي هو 
المسمّى بالعرش الكريم : 2585 الكواكب 


الثابتة : /ا١1‏ ,2 ه57 » كيوان : 2784» 
المشتري : 584 » محل تفاصيل الحقائق و 
الحروف : 7814 ع المنازل عليه الثوابت 
45 », النبوّة هوالأتم النفسي :17/4 » 


فلك النظر هو الشمسي : 7078 ٠‏ الولاية 
هو الأعظم : 31/9 ء يوح :51/07 . 

فناء العالم كله : 1ه . 

الفوائح : 5807 . 

الفواحش تحرعها : 155 . 

الفوق نسبته إلى الله : 08م . 

الفيثاغوريون قوهم في العدد : 784 . 

الفيض - أقسامه : 48 ء تابع للعلم : 311075 , 
سريانه : 5757 , على صورة امحل القابل : 
» عين المفاض : 1935 . 

الفيض وحدائيّة الذات يتكثربالأعيان والمظاهر : 
1 


11 

الفيض الأقدس : 4 
ل 
للمفيض : 85 » الذاتي لا محال فيه لثنوية 
القابل : 774 » لا ثنويّة فيه بين الفائض و 
المفاض : /الا/ ء منه القابل : 85 . 

فيض الحق لايختص بأن يكون من الرسول أو 
كتابه : كول , 

الفيض المقدس- أثرالقابل في حضرته : /؟” » 
اعتباراته : 438 », الفرق بينه وبين الفيض 
الأقدس : 514 » قاض بنفسه ثم حلقت 
الأشياء به : 15١‏ ما يعبر عنه: 
هو الحق المحلوق به : 44١‏ » هو الوحه 
السبحاني 21١7:‏ مغائرته للمفيض : 25 2 
الوحودي : ١6‏ , وجه الله الباقي: 151١‏ . 


وق »4 

الوحوب والإمكان : 4 

قاب قوسين : ”1١1/‏ . 

القابل 2١1548:‏ أثره في اختلاف التجلي :2394 

القابل - أثره ف تكييف الفيض : 8/ا, 
لايكون فاعلا : 85/اء له سلطنة الاعطاء : 
٠‏ ليس سوى الاستعداد: 97»من الفيض 
الأقدس : 548 . 85 » هو القابليّة الأولى 
المعبر عنها بالعين الثابت :578 > القوابل 

القابلية الأولى مبدء التمايز : 7/84 . 

القابلية : 95ا ع أصل الخصوصيّات ومعدن 
تكثر التعيّنات : 198 , الأصليّة : دع ء 
417 الأصليّة ١‏ الأولية : 4 هه » الأقدسيّة: 
7 . 

القابلية الأولى :32 الى ررم وعبلء 
5 » ليست مجعل جاعل: 257/8 الذاتيّة 
1غ" ء مبدء التمايز : 84لا 


هزه 2 


قاب قرسي 


- 4"لاء ه "لا , |القابلية | الأول‎ 2» 51٠١2 


قصوص الملم سرام صابن الدين 
ن الفيض الأقدس : 0/859 2 

ا 

القادر (أسم) : 1م8ه , 

القفاصرون عن درحة الكشف العلي :552 . 

قاعدة العليّة - إبطالها : ١.‏ . 

القاف (لفظ) له الوحدة الجمعيّة : 5/8 . 

القال لغة هو المنتث من « القول » : 9١014‏ , 

ل ل لاكلا. 

القصنة أذ بأطراف الأصابع : ١‏ 

المَبض عين المقبوض : 495 . 

القبضة الأحذ .على اليد : الاه . 

, ١6١ 5189 : القبضتين‎ 

القبط - تأويله بالشركة التطبيقيّة الي من قبل 
المادة الجنسيّة : 4/الم . 

القبول - عرّض : الاه »ء من القابل : ؟ 

القبيلة الجمعيّة : هه . 

القدّر سأل عن سرها عزير يهم : 7ه . 

القدر والقددر يقال على مبلغ الشيء : 51417 : 

القدّر - أوّل مابدء به سلسلة أمر الظهور و 
الإظهار : لاهه ٠»‏ به وصفف الحقّ نفسه 
بالغضب والرضاوبه تقابلت الأسماء الإلهيّة : 
5٠‏ توقيت ماهي عليه الأشياء في عينها: 
لاه » حاكم علي إحابة السؤال ١1/6:‏ 3 

من الخصائص الذاتيّة ممه» 
ما جُهل إلا لشدّة ظهوره : 8ه » المفاتيح 
الاول : 5ه » هوالاستحقاق الذي يطلبه 
الخلق : 545 » يع لوح الهندسة: 584 . 

القدرة : اع ؟؟يحال تعلقها بالمقدور اهمه 
الإرادة تقدّم إحاطي ها : .510 . 

قدس الذات : ١١‏ . 

القدس بالعلو : 51454 . 

قدم الر حمان والجبار : 585 . 


قاموس القدرة 5 


حقيفتة وبع فته 
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القرآن : أحلى مراتب الإظهار : 5717 » أكمل | قرب الفرائض : 28 لا .99 , مما 


من الفرقان : 557 », اختصاص الخاتم به : 
5» اختصاصه بالني الخاتم : 554 , أحذ 
المفاهيم المختلفة من آية واحدة :58ل »2 
الجمعي الفرقي : 77٠١‏ » الجمعيّ الوحودي 
يتضمّن الفرقان الفرقي الكوني : 1517 
حوامع الكلم كلها 77١8‏ , حجية ظاهره 
وباطنه 885 » فرقان ف عين كونه قرآنا : 
57 فرقه مع الحديث القدسي النبوي : 
١/اه»‏ قصصه تقرير الأحوال الحالية : 
/الالء الكمالي الجمعي : 315١‏ الكمالي 
غاية الحقيقة النوعية الإنسانية :.ه5 » 
الكمالي فهمه كمال آدم : 554 » لامنافاة 
بين ظاهره وباطنه : 884 », له ظاهر و 
باطن 9/75107» من كان جامعا بين تمام التفرقة 
و كمال الجمع : 555 » مناسبته الحرفية 
مع الإنسان : 5514 2٠‏ منزلته من سائر 
الكتب السماوية» إمام أئمة الكتب الإلهية : 
5 .؛ موطنه : 557, هوالإجمال وجودا 
و التفصيل عينا : 35/ » هو حضرة جامع 
الجوامع المحمدي 7957 » الوجوه المتعددة في 
تفسير الآية الواحدة : /االا . 

القرآنية هي مقتضى حقيقة العبد : 70١‏ . 

القرب - أثره :801) أقرب القرب كون 
هويّته تعالى عين أعضاء العبد وقواه 247٠:‏ 
الإلهي من العبد : 45٠0‏ » الزماني من المبدء 
الحقّ يوجحب قؤة التسخير : 86١‏ » بين 
الخلق والح ".م. من الحجحب: 
1ه لمفيد هو القرب من جانب العبد : 
9 .» من الله شهوده مختص بالخاتم يبع : 
ا ميزه من الاتحاد : لالم » 


؟ل4ة 2 5ه ,ع 355 :55 2 ككلضا,2 
م 2 :69454.90 8#موع: الحق 
ظاهر فيه والخلق مستور: 2777 فيه السامع 
هو الحق بعين مع العبد : 077 » فيه شهد 
الحق نفسه : ١75‏ » يثبت الوحود فيه 
للحق : ٠» 57٠١‏ يستلزم الاتحاد الذاتي : 
اك 

قرب الفرض والتفل : 77/8 . 

قرب النوافل : /51 21١‏ 519 2 ه8م259. 2,41١‏ 
ا ا ا ل ا ل ب اسلا 
54 »”5لالاء 9٠015‏ ء فيه كان سبحانه 
مشهدنا و مظهرنا : 2١75‏ يثبت فيه وجود 
العبد : "9٠‏ . 

القربان - المطلوب منه : 7417 . 

القرد آخرالحيوان وأوّل الإنسان : ١9‏ . 

قرّة العين - من الاستقرار- فتستقرٌ العين عد 
الرؤية : /1م4ة . 

القريب والبعيد أمران إضافيان : 7/١5‏ . 

القرية إشارة إلى امجتمع من الصورة والمعسى 
والبرزخ الجامع بينهما : 751 . 

القصاص سيئة : 5٠‏ . غير ممدوح : 3415 » 
للمصلحة :5347» هدم بنيان الح: 583 . 

القصص القرآنية - حكاية أحوال حقائق كليّة: 
4 . حكاية أشخاص عيتيّة حارحيّة : 
7. حكايات ألسنة أحوال الاستعدادات 
المتخالفة: 715) الغرض منها : ١١9‏ . 

القضاء : ١5‏ ء تبَعٌ للقدّر : 9ه , حكم الله 
في الأشياء : 145ه . حكمها على الأشياء 
بنفسها : 541 ٠‏ يعن الطبيعة الدهرية 
له 
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قلب العارف والإنسان الكامل ينزلة محل الخاتم 
دب تدا ” 

قلب المومن نزول الآيات البينات فيه : 725 . 

القلب : 514 » أول مراتب الظهور في العالم 
الإنساني : 514 ٠»‏ إحاطته بالمتقابلات و 
بنفسه: 51١‏ 0 الإنساني له أن يدرك من 
الحقّ أوصافه الثبوتيّة:/1 الى برزخ البرازخ: 
5 » تأويل البيت به : 717/5 » تشعيبه : 
لادة سعته : اللا 8# اميه 
سعته حسب التجلي الإلهي :2511 السليم: 
71 » عرشه الواسع للحق : ١١ه‏ , قٍِ 
العرف الخاص هو النفس الناطقة : /541 2 
فيه بإزاء كل إسم جزء يقابله ويظهرهوبه : 
:> القمري المنقلب الغالب عليه حكم 
القوة الخيالية المنزل الثالث : هلالا لا 
يفضل منه شيء عن صورة ما يقع فيه 
التجلي : .05١7‏ له أمر أحديّة جمع الأعضاء 
كلها : 5١‏ , له وجهان : 7/7 الممحذوب 
لايتمكن من التخلف عن الإطاعة: /لم » 
مختصاته : 4١‏ »مدركهالذوق : 48لا 
من العارف أوالإنسان الكامل يمنزلة حل 
فص الخاتم : 5١م‏ من رحمة الله : .ف 
مناسبته مع المنزل : 4١‏ » مناسبته العددية 
مع الأحد: 6 لال والتجلي: 25١7‏ وجهه: 
لااء وسع الحق: 5086554 . يشهد 
صورة معتقده في الحق : ١ه‏ . 

القلم : 215 الأعلى : 218 كلا 4هد3, 
3٠6‏ ع الأعلى هو العرش اليد : لام 2 
الأول الأعلى: 71/7؛ صورة العلم الإجمالي: 
4 .» من اعتبارات العقل الأول : 589ه »2 
هو الألف : 6١‏ . 

القهار (الاسم) تربيته : 584 . 


قصوص الملم شرع _صائن الدين 

القهر الإلهي مقاومته مذموم : 7٠١‏ . 

القهر مبدء الغيرة : 58/4 . 

فهرمان : ه . 

القوابل : ٠ ١9‏ أثرها ف الوحود : 47م ,2 
المستندة إلى الفيض الأقدس : 155 من 
فيضه الأقدس : ه2856 هي المشخص 
لخصوصيات العطايا : 31١8‏ القواعد 
العددية : ه > القابل 

القوة : ١‏ , الإمكانيّة :لال 

القوّة - الجسّدانيّة الي هي السبرزخ بين لطيف 
الروح وكثيف الجسم : 5378 القدسية 
السماوية للأنبياء بيع : 1/4 ؟ . 

قوس - الإظهار : 20714 3738, الإمكان : 23/8 
البدايات : 81 » البطون الرقيقة الاتحاديّة : 
7 » البطون والظلهور : 77 » الشهود : 
6 .855 , الظهور: 25427 
العروج : 318, النزول : ١8‏ » النهايات : 
/الىء الوجود : ه47 7842 , 

قوسا - الإلمهي والكياني : ٠٠١‏ » البطون و 
الفلهور : 56ه» الحقائق الإلهيّة والمراتب 
الكيائيّة : ١8‏ 0. الظهور الآفاقي المنتهي إلى 
الأنفسي » والبطون الأنفسي : */ء التزول 
والرحوع : 310 . 

القول - أبين مراتب الإظهار : 5117 2 أثره في 
العالم : 558 » الظاهر بصور الحروف و 
الكلمات : 456 ٠»‏ في التكوين يمنزلة 
الصورة : 455؛ الكلامي السمعي: 2 

نفس : 4071 » هوالذي اومي به إلى منتهى 
مراتب الفعل والإضافة : 4.9.14 هو 
الإظهار : 4 .5 » هوالصورة الي يوحد بها 
الصور الشعورية في الخارج : 707 . 

قوم خالد : 175 . 


فيرس المرضوعات والاضطلا مات 

ترم اهاسني لهي و الأيام كلانه 
لت ” 

قوم عاد تأويل أقراغهم :1455 !2,145 
ظهرت فيهم الجمعيّة الإطلاقية : 5014 . 

قوم نوح بيد - أحابوه مكرا : 2571 تأويل 
أعمالهم : 51/4 » 51/5 » تأويل الدعاء 
عليهم : 1007؟. تأويل غرقهم: 277١‏ تأويل 
مافعلوه : 
هه" ,» عدم إجابتهم للدعوة 555 » ما قٍ 
استعدادهم 739١‏ مكرهم : 237517 7355. 

قَوّة الأذواق : 708" . 

القوّة - الجسمائيّة : 0785 » الحيواتيّة المتفرّعة 
عن أصل الحيّ : 479 » الخياليّة وسيلة 
الشهود :277 » العرضية : هه ٠‏ العقليّة 
النظرية بها يستخرج جميع الحقائق :8915 » 
شامعنيين : 2330/5 النظرية الفكريّة :6861 . 

القوى الجمسمانية هيآت برزحيّة من تعاكس 
النور المْجرّد : 865 . 

القوى الروحائيّة أرب إلى الحقّ مسن الحسواسٌ : 
5 . 


كه" سيب عدم إحابتهم : 


القياس شرط صحته : 4959 . 

القيامة - تحلي الحق فيها بصورالاعتقاد فة 
حكم أصحاب الفنزات والأطفال و المجانين 
فيها: 2,551 رؤية الحق فيها: 58 »2 عدم 
تمايز الصور فيها : 855 . 

القيامة - الكبرى يومها باطن الزمان والمكان 
الدنياوي : 45 » الكبري » الوسطى : 
ا 

القيامة والساعة محيطة بالأزمنة والأوقات : 
5م 

القيد مبدء التأثّر والقبول : +88ه . 

القيد مطلقا طرف الضيق والتفرقة : ١/ا”7‏ . 


1١. 


فك » 
الكائنات : 1١‏ . 


الكاف - حرف المشيكة : 417/8 » معناه لغة 
التكينه: :> مناسبته مع مبدئية الإظهار: 
ل" 

الكافر : 319 » تأويله : 410 » عدم الاعتداد 
بإعانه : الام . 

الكامل - حد كماله : 7١1‏ » نظره ف تقدم 
العلم بالله لا في حوادث الأكوان : 1١98‏ . 

الكاملات من النساء أربع : 81٠١‏ . 

« كان » يفيد استمرار الأزمنة : "81ه . 

الكبرى - إنها الأمّ في التوليد : 0.٠‏ . 

الكبرياء لله تعالى : 984 . 

الكبش - صورة القابليّة الأولى ظاهرا في المرتبة 
الحيوانيّة: 407 »الظاهرئي صورة ابن إبراهيم 
ينع في المنام : 417” » فداؤه عن الإنسان : 
؟ » كونه أعلى الحيوان : 415 هو 
تنزّل جوهر حيال الخليل بن : "٠8‏ . 

الكبير الكثير لايعلم حتى يتقدرحدّه بالصغير 
القليل 8١5:‏ . 

الكتاب - تعلقه بالولاية : 835 , الجامع : 
8" خصوصيته في احتواء الحقائق 22٠0:‏ 
كيفية تكونه : 5ه ؛ له اخغتصاص بطرف 
الولاية : 76 » المبين : 57٠6‏ » والكلام و 
فرقهما قْ تأدية المعاني الحرفية ومناسبتهما 
للبوة والولاية : 
بالكاف : 5415 . 

كتاب سليمان إلى بلقيس : 519 , 

الكتب السماوية منزلتها من القرآن : 8١5‏ . 

الكثائف الحاحبة : ”/ . 

ثائف الكثرة الكوتيّة : 714 . 


6 وجه تصديره 


1145 


فصوص الملم عر م _صائن الدين 


الكثرة - الأسمائيّة كثرة معقولة في واحد العين : | كرة - الأثير : 388 »ء التراب : 48؟ »ء لماء : 


. إمالة قهرمانها في الاثنين : 518 » 
المحاؤها : 78 ء بروزها 01١8:‏ لا١ااء‏ 
التشبيهيّة : 51417 , التفصيلية : 9375 ٠‏ تم 
أمرها في التسعة وقهرمان أثرها إنماهوفٍ 
الاثنين : لال » الحاجبة الكونيّة : 957" , 
حيئما كانت فإنها نسب عدميّة و اعتبارات 
خالصة عن شائبة الوحود: »18١‏ الخلقية 
ال هو عالم الرسالة ظهّر الظهور : 2407 
رؤيتها في الوحدة : 2509 السينية: 864 » 
الصورية الكيانية عدمية : 055 ء طريانه 
للواحد لا يزيله عن أمر الوحدة : 98لا » 
ظاهر العلم وبينات لوازمه : 8 » ظهورها 
في الواحد : ١4٠‏ » العددية و وحدتها 
شأن من شؤون الوحدة الحقة الحقيقية : 
5918 » العدديّة : 56١‏ ء العينيّة الكونية 
الإمكايّة للهويّة الغيبيّة: لالا9, في 
الوحذدة :هه؛ , 88م » في حضرة 
الأسماء : 594 » في عين الوحدة : +878 2 
.» كونها ف الواحد : 2١19‏ الكونيّة: 
5776 الكونيّة المسبّحة : و", لها 
إطلاقين: 4457 المستتبعة للصورة الكونيّة: 
465 » من وقف معها كان مع العالّمر 
الأسماء الإفيّة : 445 ء مولّد : ككق عو 
التقابل حكمها سارية في سائر مدارج 
ظهورها : 8919 . 


كثرة الصور مع وحدة العين : 01717 . 


كثرة الصورممحوة ف الوحدة الي للحق:٠55.‏ 


الكحّل : سواد منابت شعرالأحفان : 7948 . 


الكّخْل : الأنمد وكل مايشتفى به العين :884 


الكرات الطبيعيّة العنصريّة نظمها : 37.17 . 


الكراهة مبديها : 9419/١‏ . 


4 المواء : 586 . 


الكرسي : الال إطلاقاته : /ا١1‏ » موضع 


القدمين ومحل تفصيل الكلمتين : 585 . 


الكرويّة مقتضى الحقائق : ١/‏ . 
الكسب من طرف تحت السؤال : 705 . 
الكشف : 4.١‏ الإهىّ مدى المعرفة به : 249 


الحسّي اليلق الشهودي : 218٠‏ القلبي: 
ه, بالتجلي »55١:‏ بعضه فوق بعض: 
5 ” خبرالصادق: 2784 عن ساق معناه: 
© لايخالف الضروريات العقلية :49ل 
لسانه : 779 مماله : هه » به يعرف أن 
الح دليل على نفسه : 3785 » الكفار 
حجابهم كمونهم في الغيب الذاتيّ :50117" 
الكفر الست : ه/ا؛ » 454ه . 


كشف الله عين بصيرته : 4١1/‏ . 
الكل : /501/ا » من حيث أنه مظهر لأوصاف 


الحقّ وأسمائه فهو محمود : 597 . 


الكلام : 5ل 22» الأنزل رتبة والأسفل درجة 


في الظهور : 855 » احتوائه على الحقائق : 
*7 »؛ استقلاله مراتب الوحود : 5/ا١‏ »2 
بدء ظهوره وكماله : 57 » تعلقه بالنبوة : 
ككما .٠م‏ تولده من أمّ الفم مثل تولد 
عيسى بدون الأب : 7١‏ » دلالته الرقمي 
واللفظي : 8١7‏ ء دلالته الطبيعي : 2185 
الصورة الكلاميّة الإشعارية 7٠١1١:‏ . صورة 
الكمال : 87 ٠‏ الكامل هو الجامع بين 
المعنيين الظاهر و الباطن : 8١7‏ » الكلامي 
مطيته الهواء : 78م كيفية تكوينه : 8ه 2 
لمرتبته الكمال في المجاللي الوحوديّة : 576 » 
له اختصاص النبوّة : 7/5 » مادته الحياة و 
ميدء صورته الصوت : 595ه »,2 


فبرس اليرضوعات والاصطلا مات 


1١١7 


الكلام - مبدء ظهور الوجود و مصدر إظهار | الكلمة - العيسويّة الحكمة نبويية: 58ه, 


العلم : 5801 ع مناسبته مع المال واللام و 
المالك : 287/8 منتهى غايات الكثرة المتصل 
طرفهابالوحدة: 55٠‏ »ء هو الذي يظهر به 
الروح المعنوي: 4/ت, هوالكل :4/اا2 هو 
صورة خصوصيّة الإنسان :2354 والكتاب 
وفرقهما ئْ تأدية المعاني الحرفية ومناسبتهما 
للنبوة والولاية : 4 ه» والكمال ارتباطهما : 
؟؟ » الوجود الكلامي إليه صدور الآثار : 
الوجود الكلامي مرتبة من الوحود : 
» يتكمّل أركانه إذاوسم يأسن الدمين 
44 »ء يعرف منه قدر المخاطب : 88/8 . 

الكلم : 45؛ مناسبته مع الحكم : 4٠‏ مناسبته 
مع الملك : 1ه . 

الكلمات - الإلهية : 89هء التامات : ١814‏ » 
40 » عبر عنه بالسحاب الثقال والمتراكم 
والركام : 8١‏ » الكمالية النبويّة : 57١‏ . 

كلمات الله أعيان الموجودات : 915 . 

كلمة دكن » :1 .7١5‏ 

كلمة الله عيسى : 85170544 . 

الكلمة - الآدميّة تضمن أمر الوالديّة الكبرى : 
3 » الإبراهيميّة : 3١‏ » الابراهيمية 
مناسبتها مع العقل : 7030717 » الإسحافية : 
وع” , الإسماعيلية قربها الخاص : 1/4 » 
الإلياسية مناسبته مع إدريس 78١:‏ » 
الإلياسيّه : ١51لا‏ الجامعة 2,5١5:‏ 
الداودية : 5584 ,» السليماتيّة : 25019 
الشمالية هي ال تحدث من فوق الأرض : 
5ه العليا والكلمة السفلى » كلمة 
اليمين وكلمة الشمال : 585 » آخر 
المراتب والتنزّللات:417 انقسمت إلى الأمر 


والنهي : 2107 العيسويّة : 50 » 


الكلمةٌ الفاصلة الجامعة : 1١1‏ اللفظية و 
القهريّة: 2587 اللقمايّة : 5١ل‏ ؛ هالم2 
المحمدية : 4568 » 48 , المقصود منهائي 
كل فص : "ا الموسويّة : /2841) 283175 
الموسويّة اختصاصه بين الأنبياء : 2895 
الموسوية مقتضاها طرف الظهور و العلو : 
النوحيّة تفصح عن التنزيه 
الفرقاني: 2355٠‏ النوحية حكمها : 27٠89‏ 
النوحيّة مبيّنة لحقائق التنزيه. الداعية إلى 
لطائف معاني التسبيح: 715 » الهارونية 
مناسبته مع الهاء : 877 » اليعقوبيّة مبدء 
الانبساط الزائد الاثنى عشري 59901 »2 
اليوسفيّة : 4١8‏ » اليونسية : ه58 2 
اليونسيّة هي الى تمت بها السيرالكمالي : 
ك4 


كلمة عيسوية ومحمدية : 5١1!‏ . 

كلمة الله العليا: 45 نقله إلى مريم : 51/6, 
الكلي : 7707 » مدرّك العقل : 78١‏ . 

الكلي المعقول - نسبة الزماني وغير الزماني إليه 


واحدة : 31784 . 


الكليات - عين ال مهويات العينيّة في الوجود : 


614 ف عرف النظر : 78١‏ » قي عرفهم 
يطلق على الحق باعتبار الأسماء : ١٠6٠31ء‏ لا 
تقبل التفصيل ولا التجزّي : ٠ ١١1‏ بجالي 
صور المعبود الحق : 445: من العالم والحق 
له الافتقار : ١5١‏ . معروضه قي الأعيان 
»© من حيث طبيعتها حقيقة نوعية 
واحدة بالذات ف مرتبته : /851 . 


الكليات المعقولة - اتتسابها إلى الواحب و 


الممكن : 155 » لم تزل عن كونها معقولة 
ف نفسها : 2031757 


1١448 
الكليات - ها طرف التنزّه امخض يدو‎ 
تنا ئر الماهيات العقليّة إنما هي أحوال و‎ 

بم ا ا" 
الكلية الإهية : 94ل . 

ا بين المعنيين : /0/71 ع هي 
النسبة الإضافيّة المستدعية للافتقار: 21١٠8١‏ 

الكم صلوحه لاستنتاج الحقائق العلمية منه: 9م 

الكمأة آخر المعادن وأول الات + 434 , 

كمال الحقيقة الإنسانيّة : 365 . 

الكمال - الأسمائي عبارة عن ظهور الأعيان 
بعضها للبعض ولنفسها : 886 » الإنساني 
يطلب القرآن :»م باحتيازغايات الأمور 
» بحسب الجمعيّة الأسمائيِة : مو 
الجمعي : 02714 21747 الجمعي الذي 
موطن تحقق إبراهيم: ٠‏ 90 الختمي :18ل 
» الذاتي : 884 ء الشعورري :عدف 
الشهودي 555 » الظهوري : 
محبوب لذاته : 2884 هوالجمع بين مقتضى 
الجلال والجمال : 447 » هو الظهور على 
نفسه بصورته الكلية العلميّة والمرئيّة الحسيّة 
5 » ههوالكلام تلويحا وتحقيقا : ١لالم‏ » 
والكلام ارتباطهما : 237 الوحوديّ 58ه. 

الكمّل : 59 55 7517 ء أنهى مدارجهم 
في التقرب بقرب النوافل: 2485 اختصا 
لالالم » الاحتلاف ف قلوبهم: ؟؛ .» حكم 
من انتسب إليهم: 77 » الختمي :811 2 


وكمه2 


كمالهم : ١5لاء‏ من أفراد الإنسان :2489 
من الأنبياء : 44 , /5601, من هو ف أعلى 
الدرج منهم : 5١5‏ . 

الكمل والخواصٌ : /ا/ا” . 


الكمّيات تناسب المعاني الْجرّدة : 37 . 
الكميّات المقدارية 


فصوص الملم شرم صائن الدين 

كُنْ (كلمة) - يجملة مراتبه الأربع عين ظهوره 
سبحانه : 5589 , به ظهر العوالم والآثار : 

هلا كلمة الإظهار 585.: البرزخ الأول: 

»2 تفسيره : 9174 » تكوير فنسب 
إليه تعالى : 498 »ء أثره في الإيجاد: ه496 2 
فيكون : 548" كلمة الأمر: ١/اء‏ ماهيته : 


8 .,المركبة بة من بسائط الحروف المسماة 
بالسحاب الثقال في القرآن : لاوه, 
مغائرته ل «فيكون» : 78٠‏ . نفس إظهار 


الأشياء وإيجادها : 7218 . 
الكواكب ذوات الأذناب : 1١9‏ . 
00 05 4 الاء أصله التثليث : .م 
شعت قلت هوالخلق وإن شعت قلت هو 
0 :487 الأعراض المتشخخصةبها الأشياء 
في هذا العالم من المحسوسات :0ل الجامع 
الآدمي امحمدي : 5لا الجامع حاصر للأمر: 
. الحاصر للمادة الأمرية : 4لا ف 
الأعيان : لاء ليس بغير لهويّة الحق :571 ء 


يبائن الوجحودة مباينةٌ ذائيّة ضيه 


كون جامع يحصر الأمر : 0/8 . 

الكيد : لاا . 

كيفية الاستنتاج في القياس : 050١‏ . 

الكيفيّات الامتزاجيّة : 46 ء الانفعاليّة : 29 
لاتدرك إلا بالذوق : والانفعالات 
لايناسب المعبود الإله : 


الكيموسات اللزحة  :‏ 
9ل» 


5١5 0 


5هه) 


. 6 


لا تكرار 

اللا تعين : ١‏ 

اللاحقون 0 إلى مالم يصل 
م154 . 


إليه السابقون : 


فبرس البرضرعات والاصطلامات 

اللازم : 3701 . 

اللا قوة : 55 . 

اللام : ه4؛ حرف الأمر وحرف عالمه 2.11١:‏ 
المناسبات التلويجية فيه : 854 » 
ألالف في تنزله : 44 . 

لام ألف عنصر الحروف : ١89‏ . 

اللاهوت: ؟/ا1ه,2 فعلوت من لاه يليه: لالاه. 

الل - هوالحدٌ : ٠4ه‏ ء له مدرجتين :5917. 

اللبن - إشارة إلى نوع من العلم : 56٠‏ 
تأويله بالعلم : 2149 تعبيره العلم : مو 
»© متى ظهر فهوصورة العلم : 7 5" 
مناسبته مع العلم : 5855 2 5519051595 . 

لبن العلم الجمعي القلبى : 41 . 

اللبن مناسبته مع النبوة : ١95‏ . 

اللبنة الفضئّية . اللبنة الذهبية : ١94‏ . 

اللحية والرأس منشأ التفرقة في الإنسان: 8714 . 

اللذة والألم مرجعهما الموجود الحى : 7٠١‏ . 

اللذة والراحة من دفع المنائٍ و إدراك الملائم : 
445 . 

لسان - الإجمال : 559 » الاستعداد 7/48٠١‏ » 
التفصيل: 573. التفصيل الكتابي : 2457 
الحال:.٠8/‏ » الخصوص : 5١08‏ . ١٠ه‏ ع 
»+ 044 الظاهر سرتكلم الأنبياء به : 
8 .» الظاهر :لا 5 »2 
العموم : 251١١ 6 5٠08‏ 555 » الفعل : 
٠ملاء‏ القول : ٠4لاء‏ النبوة : 8م8١1»)‏ 
الوجه الجمعي: 51377 » وجه الحقّ : 
/ااهء الوقت ١68:‏ ء الولاية : 70.17 
04 . 

اللطائف - الذوقية : ٠١‏ »ء الذوقية يفهمونها 
الخواص : 8894, الكاشفة : 77 » الكماليّة 
الوحودية : وم )2 


صورة 


1 

اللطائف - النورائيّة : ٠٠١‏ + 91 » المطلقة : 
١‏ »: كمال الظهرر : 8548 . 

اللطيف (اسم) : 8١5‏ » أثره ثي الإعطاء 
الأسمائي : 235011 414. 

اللطيفة الإنسائيّة : 495 2 4881١‏ . 

اللفظ الدال بتوسّط الأوضاع لا يخلو عن وجوه 
من الاحتمالات : 7لا5” . 

اللفظ - المعنى المراد منه : /ا"31 . 

اللقاء - الحاصل بعد الموت : 157 , المخالص 
عن شوائب الُجب : 848 . 

لقمان ذوالخيرالكثير بشهادة الله تعالى : 808. 

اللمس - أتم المدارك البشريّة شمولا : 2,981 
أنزل المراتب الإدراكيّة وأكملها : 485 . 

لو- حرف امتناع التالي لامتناع المقدّم : /731. 

اللوح : 1٠54‏ » الأعضر : 588 الأول : 
"ا" ء القدّر محل تقدير الخير و الشر: 
7ه الكريم: 55١‏ » الكياني الطيولاني: 
لاىء المحفوظ :2505215 لامك 
امحفوظ هوالعرش العظيم : /781 . 

لوط ييه المناسبة بينه وبين الملك : ”لاه . 

اللون : 31 . 


م4 
ما به الامتياز عين ما به الاشتراك : 5٠٠‏ . 
المونّر بكلّ وحه هو الله تعالى : هلالا . 
ما سوى الحق دأبة : 4817 . 
ما سوى الله : 545 . 
ما فوق العناصر وما تولد عنها : 055 . 
ما كنت به ف ثبوتك ظهرت به :1 .9ا” . 
ما لايتناهى : 30١‏ . 
الماء - به حياة الأرض : 8515 ؛ جعل الله منه 
كل شيء حي : 4651 ع 


مل 


قصوص الملم مر م صائن الدين 


الماء - حقيقة واحدة تختلف باختلاف البقاع : أمالك (ملّك ) : 395 » للوعيد : 85 . 
ههع »ع رسالته اهم ) صورة العلم: المالك تناسبه مع الكلام : "١‏ » له معنى الشدّة 


71 » صورة العلم و النطق :2455 
صورة المعلومية في حضرة العلم : 9174 » 
ظاهر الحياة : 7٠١7‏ ء الها دلالة علي الحياة 
والعلم : 6 ع طا نسبة اتحادية إلى كلي 
نوعي الحياة : 7٠١7‏ » مبدء نظام الأجزاء و 
الأركان والقوى 7٠07:‏ » منهاالحياة 
وهي أصل العناصر والأركان : 7٠01‏ 
المتوهم خلق عيسى منه : 5/اه , هي الام 
مادّة : 5ه , هي الجامع بين الرطوبة 
مبدء قبول الصور والبرودة مبدء إثباتها : 
05 يحفظ العرش : 7٠١5‏ . 

المادة - الألفية : #/ا” » الأولى : 344 » تقوم 
الصورة بها : 15681١‏ » الجنسية : لاه 
الجنسية لهامن الكمال الإنساني حظ خاصٌ: 
8 النسيّة مستقرٌ سلطان الكثرة 
الكونيّة و التفرقة الشيطانية : 898 » 
الهيولانية نسبتها مع الصورالجسمانية السام 
العيسويّة 5١7‏ » مبدؤها عند الفيثاغوريين 
التعليميات : +" » وجودهاوأتها من حيث 
هي قابل فارغ عنه الفاعل : 85 . 

الماشي على صراط الرب المستقيم : 40١‏ . 

ما فوق العناصر هي الأرواح العلويّة الي فوق 
السماوات السبع : 5915 . 

. 1١14 : الموقت‎ 

المال - الذي به التسخير إنما هو لنيل مقتضيات 
القوى الطبيعية :871 ء تأويله في قصة قوم 
نوح : 8 هلء سمي مالا لكونه تميل القلوبُ 
إليه بالعبادة : /ا9م » عائق عن الإدراكات 
الكمالية : ١8م‏ »ء مبدء التسخير : م . 

مالايتناهى وجوده : 3507 . 


وله معنى الوسط أيضا : 7/77 ٠»‏ موافق 
للكلام مادة : 4 9/اء والمال : 854 . 

المألوه النسبة الحاكمة على تسميته : 71/4 . 

المأمور هو الذي يقال له الملك : 751١‏ . 

المؤمن الواصل إلى إدراك حقيقة يانه : 785 . 

المؤمنات تأويلهم بالنفوس المنطبعة : 71/5 . 

المؤمنون - أرباب الفهوم من أهل الظاهر : 
م أرباب القاء السمع : 285 
المختهدون شفاعتهم : 5١6‏ 2 تأويلهم 
بالعقول : 775 . 

الماهية - الإلهيّة : 56٠١‏ » الإمكانية : 
السؤال عنها مؤدّى « ماء الحقيقة : 1.5 2 
حده على خلاف حد الوحود : 210١‏ في 
الجعل والمجعولية تابعة للوحود في جعل 
واحد : 585 » المطلقة الحوازية : 48 , 
نوعية عبر عنه بالأرض الجرز : 4١‏ . 

الماهيّات -إنما تتحقق وتعلم في الوجود: 2181 
الحقيقيّة : لا» ظهرر الأكران بها :594 . 

مبادئ الاحتلاف الأسمائيّة : ملا . 

مبدء الكراهة : 91/97 . 

المتأثر : 878 ء غير الموثر : /581 . 

المتابعة للرسول الانتزاح و البُعد عن المحالي 
المشهودة الظاهرة : 8414 . 

المتجلّى له - مارآه : /141 » 

المتجلى له ما رأى سوى صورته في مرآة الحق : 
145 

المتحلّي والمتجلى له وحدتهما : 018 . 

المتحرك بذاته : 945 . 

المتحمّق منا بالحقٌّ : ٠‏ 2ع . 

المتحلّل - حاجب للمتخلل : 787 . 


فررس البرضوعات والاصطلامات 


للك ادل 


اللتحثل - محجوب بالمتخلل و باطن و غذاء التي 0 


للمتخلل الظاهر : 77١7‏ . 

المتخيّل هوالمعبود : /751 . 

المتحيّلة حكمها : 7/41 . 

المرجم : 4ه . 

المزهب مقابلته مع المحمديين : ١١5‏ . 

المتسلسين وتشنيعاتهم : 05 . 

المتصوفة سننهم 

المتضائفان متقابلان : 811 . 

متعانق الأطراف : 5١8‏ . 

المتعين بالتعيّن الإحاطي : 505 . 

المتفرسون اطلاعهم على الاستعدادات :777 . 

المتفلسفة وتشكيكاتهم : 5ه . 

المتقابلات - أحكامها : 74٠١‏ » الي أحكامها 
متنافية عقلا ومتعائقة سرا : 14/ا . 

المتتقابلان - حصول كل منهما في عين الآخر : 
“ا4"ا» 8508 2 في غاية التباعد ونهاية 
التقابل : 59٠١‏ » كل منهما بالقياس إلى 
مقابله قي نقص وحبث : ه99 ,2 كلما 
كان البعد بينهما أكثر كانت مطابقة 
العكس لأصله أشدّ : /7”41 . 

المتقدّم فضله : "5/١‏ . 

المتقوم بالمحل : 8١١‏ . 

المتقون الذين يجعلون أنفسّهم وقاية للحقّ في 
الذمّ ولحي وقاية لهم ف الحمد : لاهلاء 
الذين اتحذوا لله وقاية فكان الحقّ ظاهرهم: 
447 . 

لتقي - عابد الوقت : 84 » الله يجحعل له 
فرقانا : 1٠١‏ مشهذه : 5417 »من هو : 
ا 

التكلميّة : 95؟ . 

. 7١ : المتواترات‎ 


,. 50 


لمتيقن بنظره ممن لم يقل بالشرايع : 585 . 

المغال - المتخيّل :2555 هو البرزخ بين عالم 
الأرواح والأحسام 474 هوالخيال الكلي: 
ل 

المثالي فرقه مع الخيالبي : 75٠‏ 

المثاني وحه تسمية السور به : لا/91 . 

المثل الخياليّة يمتنع ها اليروز عن مواطنها: 


لل 
المغلان ضدان : لام . الام 3"9202؟. 
المحادلة : ١٠١٠١‏ 
بحالس ملك الملك على عدد الحقائق الملكيّة و 
الناريّة والإنسائية : 3580١‏ . 
مهاالمجالي الخمسة : 551 . 
مالي الشعور والإشعار : 714 . 


المحالي الغيرا نحدودة للمعبود الواحد : ١‏ 

امحانين حكمهم في القيامة : 571 . 

مجتمع الأضداد : . 

امحتهد له أجره أصاب أم أخطأ : ١‏ 

المجذوبون القاصرون : ١998‏ . 

المحرد يدرك من الحقّ أوصافه العدميّة : 7١1/‏ . 

ا محرمون- سوقهم في الصراط المستقيم : /1651» 
كانوا على صراط الرب المستقيم : 1509 » 
نعيمهم ف جهنم : 1509 . 

المحرّد كيفية تعينه : 91 . /ا١"3‏ . 

المحرّدات تدبيرها : لاه6م . 

بحلاة الأبد : 5١4‏ . 

المخلى الجمعي : 817 . 

بحلي العقول : 37501 . 

بجمع - الأضداد :2585 بحري الإلهي والكيا 
5/ا» بحري الولاية والنبوة : 895 . 

ابوب لاينحرف عنه نظرالتفات المحب:3848. 


1١61 


المحبوسون ف سجن الزمان والمكان : 7ه/ . 


قصوص الملكم عر م صائن_الدين 


محل تفصيل الكلمتين : 785 . 


امحبة أصل الحركة الوجوديّة : 844 » أصل | محمّد يع : اشتراكه مع داود قْ الظهو ربا خلافة 


الوحود : 588 , الإلهية : 5/ا/ » الإهية 
ف قرب التوافل أثرمن العبد :5لالا» 
ماينسب إليه فلاشتماله إلى الكمال :28/854 
متعلقها هو الكمّل من الرسل + 444 + من 
قرع بابّها لابدله من متابعة الرسل : 8415. 

امحبيّة والمحبوبيّة : 885 » والمحبوبيّة نسبتهما إلي 
الحق على السواء : /841410 . 

المحتضّر : 2.419 لاينفع انه إذا آمن في الحين: 
للا يكون إلا صاحب شهود لارتفاع 
الحجب فهو صاحب إكعان ,.4751١:‏ مؤمن : 
4 . 

الحجوبون : 7/5٠‏ ء بالعقول والقوى : 7١8‏ » 
رد اعتراضاتهم : 2355 في الدنيا : 31لا . 

المحدود والحد لايفترقان إلا بالإجمال والتفصيل : 
5 

المحدّث - إذا قرن بالقديم لم يبق له أثر:؟1ه » 
قد ثبت حدوثه وافتقاره إلى محادث أحدثه 
لإمكانه لنفسه : ١.‏ . 

المحدّئات : *.4 . هي العلية لذاتها بالحق : 
7 »؛ وجوه ظهوره تعالى وحجبه اليّ 
خحفي فيها : 515 . 

المحدّد (الفلك) : 585 . 

المحفوظ : 5١١‏ » منزلته من الحافظ منزلة الظل 
من الشاخص :1 555 . 

لمحقق عليه إرخاء الستور والحجب على أهمل 
العقل والتقليد : ؟/ال/ا . 

امحققات تدبيرها بحقائقها : /86 . 

المحققرن ذوي الإيقان : 5مه . 

لمحل تأثيره في المشاهدة المعنوية : 77١‏ » عين 
العين الثابتة فيهايتنوّع الحق في المجلى 504. 


والرسالة الإحاطيّة : 5708 , أكمل موحود 
في النوع الإنساني : 37 ؛ أوتي له ملك 
سليمان» مناسبة عددامه مع التسعة ااي 
اختصاصه بالجمع بين النبوة والرسالة و 
الخلافة والملك والعلم والحكمة : .55 2 
انقطاع النبوة به : 2555 بصورته الكلامية 
باق مؤثر ف الكمال الشهودي : 5ه 2 
حجاب الله : 2447 حقيقته أقرب الحقائق 
إلى الحقّ :2441 غماتم أمر الإظهار: 2109 
دعوته : 5714: روحانيته أكثر من روحائيّة 
اسم أحمد وأقل من محمود: 411 . سيادته: 
5 » فضله على داود كان أوضح 
دليل على ربّه : 44١‏ » كان حبّه النساء 
عن تحبب إِلهي :2471 كيف دعا قومه: 
/اه”ء لقبه « الأمين» : 1١١1/‏ »2 ماأطلق 
ف دعوته : 7357 » ما علم من الكشف 
الحمودي : 41/5 » المناسبات الحرفية قْ اسعه 
مع الإنسان155, المناسبات الحرفية فيه : 
48 ؛ مناسبته العددية مع الصبابة واححبة : 
ا/ا4» والحمد: 945 » وجه كليته بالنسبة 
إلى باقي أجزاء العالم : 5 »؛ وجه كون 
حروفه من حروف الاتصال والانفصال : 
8» وجه كون حكمته فردية : 9178 , 
وحجه كونه حبيبا: 29144 بمداشمّم: 
04 


المحمدي - طلب الزيادة في الحيرة : 7548 . 


علم أنّ الدعوة إلى الله : 557 . 


المحمديّة لها مقامان : 5١5‏ . 
المحمدية البيضاء : 035 15ل 215054759 


مركلا لااركت تاك الال حلاف كلمت 


قير البوضرعات والاصطلامات م١1‏ 
المحمدية البيضاء - 1١4‏ 75م » هي عقل |مدّ الظلّ الحركة الوحوديية » فالسكون يدل 
الكل : ٠54‏ ؛ هي عقل الكل والقلم | على الثبوت : 458 . 


المحمدية المطلقة : 910١‏ » هي سرّالله ونوره|) الآثار: .54١‏ 
الساري : ١٠/اه‏ . المذموم ما ذمّه الشرع : 591١‏ . 


المحمديون - أرباب العدالة الحقيقيّة والملكات | المرآة - أثرها في إراءة الصورة 25571١:‏ 87لا » 


الإنسانيّة 1١11:‏ حكمهم :25514 صاحب 
علو المكانة: 23589 مشابهتهم مع إدريس : 
١ممقايسة‏ حكم قوم نوح معهم:.2055 
16 517 5176 » هم المستخلفون في 
أنفسهم وفي جميع الممالك : 56 »ء وردوا 


الأزل: 174 تثيل للتجلّي الذاتي : 21810 
تمثيل التجلي الوحودي بها 1 الى الحق : 
9 خحصوصيّاته : 9/ا» رؤية الصورفيها : 
)0 رؤية الصورة فيها على عكس 
الأصل :518» الصورة المرئيّة فيهاء 


17 » عين واحدة والصو ركثيرة : 7لاء 


عين الإطلاق الذاتي : 5545. 
المحمود المعبود في قوس الوجود العبد ٠وقي‏ 
قوس الشهود بالعكس : 7714 . 


محو تعينات الأعيان : 7١١‏ . 


كيفية إراءتها للصورة : 1575 مثال 
للتجلي : 185 2 مغال نصبه الله تعالى 
لتجليه ١8/8 »)2١89:‏ نصبهاالل مثالا 
للعطاء الذاتي : 3١17‏ . 

المرأة - جزء من الرحل في أصل ظهور عينها : 
8 » شفعت بوجودها الرحلّ فصيّرته 
زوجحا: 307 »ء فرقه من النساء : م968 )2 
لمية وجودها وسبب حنين الرحل إليها : 
١‏ هطا السفل: ١8ه‏ » نزوها عن درحة 


انحو من دون صحو : 501١‏ . 

مخرالوهوم : ؟9ه . 

المخاطبة مواقفها : ١١14‏ . 

. ١5 : المخالفة‎ 

المحلوق ظهوره بصفات الحق : ١؟”‏ . 

المحلوق غاية مليمكن له من المعرفة : ١88‏ . 

مدارج تنرّلات المزاج : 7/814 . الرجل : 95٠0‏ » وجه حبها :159 . 

مدارج الورثة الختميّة : 3١8‏ . المرأتان الكاملتان : 8517م . 

المدارك - الحزئيّة الصوريّة هي مناط أمرالتشبيه: | المراتب - الاستقراريّة : 21/9 2 233548 8"الاء 
١‏ الحسمانية : 851 »ء العقليّة عجرها |1 4لالاء الاستيداعية : 84/اه. 257/8 24917 
عن درك الحقائق الذوقية : 3ه . 8 .» 774 , الظهورية والإظهاريّة مبتنية 

المدح مبدء اتصاف الأمر به : /ا510 . على الخنطاب : /ا/ا” » العددية عشرون : 

المدد الوجودي : 5915 . "٠‏ العددية في الحروف ودلالاتها: 


المدرجة الأسمائية : 591 . “١‏ اللاتعيّنية : 2١١‏ الوحودية 2١١5١:‏ 
المدلولات توقفها على أدلتها : /51/ . 09 . 
مدين تأويله في قصة موسي : 89٠0‏ . المراد : 78211 . 


مدينة جمعيته الإنسائيّة : 65م . مراقي للعباد : 91/4 . 


١14 
المرتبة - الأحدية مرتبة العشق :28514 الأرواح‎ 
أوّل مراتب التعينات الاستجلائيّة : أو8,‎ 
الجمعيّة القلبيّة : 55» الخليليّة الإبراهيميّة:‎ 
”ع العددية : ١001”ء الفؤادية : 7لا ع‎ 
الكلاميّة : 455» النبوية بكون الحق عين‎ 
العبد وأذنه : 477 + الواحدية أي النفس‎ 
الرحماني لسعته : 554 » الواحديّة حضرة‎ 
: الأساء : رك تسخيرها لمن يرحوه‎ 
معدومة العين موحودة الحكم:‎ 6» 4 

ا 
مرتبة وجود الأعيان وصدورها : 57/8 . 


المرسّلون من كونهم أولياء يرون الحقيقة من 


مشكاة خاتم الأولياء : 1957 . 

المرضي - عند ريه : لالا"اء محبوب : 6لا ء 
المطلق : ا 

لمر كبات الامتراجيّة الزمائيّة : لاه . 

المركبات الماديّة : 1107م , 

المركز هوالأعلى , إنه يُعديجرّد أوسطح :187. 

المريد نزوله إلى حكم الحيوانية : 9/35 . 

مريم ه-تأويله بصورة فصل الإنسان :/1كم» 
مثل جبرئيل ها وسبب استعاذتها : لاه 2 


مناسبته العددية مع الام :مدع تفخ 
جبرئيل الروح فيه : 5/4 . نقل كلمة الله 


إليها » كيفية أحذها للكلمة : دلاه , 
المراج - الاعتدالي المثليّ :00548 تعديله :4م »2 


الْكيف ة الوحدانية الحاصلة من تفاعل 


الكيفيّات : ١٠م‏ . 
المس سر إسئاده إلى الشيطان : الا 
المسؤول أقسامه : ١/5‏ . 
مسالك التنريه : 58٠‏ . 
المسببات توقفها على أسبابها : /51/ 


مستحن الغيب : 849ه . 


قصرص الملم مر م صائن الدين 

المسزرشدون بطريق النظر : 7/89 . 

المستفيض يتميّر عن الفيض ف الفيض المقدس لا 
الأقدس : 4١ه.‏ 

المستكملون : 

مستندا معرقة : .1١‏ 

مستوى الذات : /81 7 . 77.54 . 

المسخر المشترك » المسخخر المتعالى : 681 . 

الس ر لين مع السك لدان دوعا عار 

المسكن تأويله بالجئة : 154 . 

المسلك عين السالك : 4515 . 

المشاء - بفتح الميم - اسم مفعول من المشيئة 
على غير القياس : 8١14‏ . 

المشاعر الحسّية أتمّ أنواعها الرؤية : 7/١‏ . 

مشاعر الزمان لذويه : ١8/8‏ . 

المشبّه الميرف لاحظ له في التنزيه أصلا: 777 . 

المشتاقون : 457 . 

المشرب الختمي : 591١‏ . 

مشرب العشق والولاية : 71١‏ . 

مشرق الظهور : 91١١‏ . 

المشرك ظالم والمظلوم المقام : 8١17‏ . 

المشروط توقفه على شرطه : /861 . 

مشكاة - الرسول الخاتم » الولي الخاتم: ١95‏ . 

مشكاة حاتم النبيّين 500 . 

المشهد - الإطلاقي الختمي : 48 » اللدمعي 
الختمي : /1810 2 4837 . 

مشهد الذوق 73١7:‏ . 

المشهود إذا كان الصورة فله الكمال اللجلمعى 


. 31١ : الوحداني‎ 


.1١117 درحاتهم:‎ » ١ 


المشهود إذاكان المحلى فإنه منشأ التكثر: داه 


المشي على الصراط : 4505 . 
المشيكة : 217 ١54‏ لالم , ه(اهع أفقت 
٠م‏ الإلطية الحادث مسبوق بها : 2588 


فبرس المرضوعات والاصطلامات 

المشيئة - الإهية متوجه أمره إنما هو إيجاد عين 
الفعل مطلقا : لا/1” » بلسان التحقيق : 
18 تبّمٌ للقدّر : ٠49‏ » تتعلق بالكون 
والوحود : 91/4 ».ما عليه أمر القوابل : 
/91” ء تحاذي الكون وتتعلق : .اك » 
الحاصل منه هو الشيء : 1١5‏ » سلطانها 
عظيم » مستقرٌ الأشياء في الوجود : 25375 
غايتها في التجلي 55 » فرقها مع الإرادة : 
4 » كيفية تحققها : 1" » طا تقَدمٌ على 
الإرادة تقدّم إحاطة وشمول ١4:‏ » مبدء 
أمر الظهور و الإظهار تصلح أن تستند إلى 
المحاطب : 7١‏ » متعلقها ذات الشيء : 
ىم عراتبها : 5815 . 

المصدر حسن دلالته على الواحد : 97 . 

المصطفون الذين أُورثوا الكتاب : 358 . 

المصلي - إمام الملائكة : 481١‏ » حركاته : 
65 ) رتبته :1 148٠.6‏ . 

المصلي لا يتصرف ف غير هذه العبادة ما دام 
فيها: 9/4 . 

المصلي له رتبة الرسول في الصلاة : 941 . 

المصلي متأخخر عن السابق في الحلية : 1957 . 

المصيب مأحورٌ : 590 . 

المطر - حديث عهد بربه : 86١‏ » سخر له 
أفضل البشرء قربه من ربّه » رسالته: 2885١‏ 
مايصل منه إلى الإنسان وتأويل ذلك:4517. 

مطلب «رما» الحقيقة : .35١٠١ 8992 88١‏ 

مطلب ما - يسأل به عن الحدّ المشتمل على 
حزئي المسؤول عنه : 9504 . 

المطلق مقيّد بالإطلاق :4/5 . 

المطلوب والمحتاج إليه عينه هو الح : 475 . 

مظاهر الصوّر : 56٠‏ . 

المظاهر تكثرها : 554 . 


1١١ه‎ 

المظلهر - ساترللظاهر فيه بالذات: 87 »كلما 
كانت أحكام الظاهر فيها غالبة كانت 
أقرب إلى المبدء وأرفع نسبة إليه : 785 . 

المظهريّة : 396 . 

مظهرية الجمعيّة الإهية : 554 . 

معاد كل نفس هو بعينه مبدؤها : /7”81 . 

المعادن تكونها : 19 . 

المعارف - الإهيّة الجمليّة استحصاها بالفكر : 
» الحقيقية لابمكن بيانها إلا في قالب 
التمثيل : 57 » العقليّة في المعاني والنظر 
الاعتباري: 5/8 7» اليقينيّة طرق استحصاها 
ه” » طرق استحصاها : 408 . 

المعاني - اللحزئيّة : 5 85 » العقلية يعتنع كونها 
في الخارج : 759 الكليّة : ١94‏ » الكليّة 
هي مظاهر حكم التنزيه : 74١‏ ء المحرّدة 
عن الموادٌ الهيولانية الظلماتيّة : 4١‏ » سعة 
دائرتها وضيق محال الألفاظ : 57 , وغحاتم 
الولاية 8١5:‏ » والمفهومات كليتها هو 
احتمال الكثيرين صدقا : /1"لا . 

المعاينة مقابلة العين بالعين وإدراكها بها: .591١‏ 

المعبود - إنماهوالمتخيّل الذي تصورفيه الألوهة: 
5 ©». بالذات الله الواحد الحقّ : 45م 2 
حفظ عرّته وحلاله : 444 » ف أي صورة 
كان إنما هوالحقٌ: 515 . ف الكلّ إنغاهو 
الحق » وكذلك العابد : 698 » لذاته : 
/الام » متلبس بالرفعة : 8595 . 

المعبودات - تتنوع ف العابدين حسب تخقالف 
حقائقها : ٠681م‏ . 

المعتزلي يعتقد بالوعيد قي المعاصي إذا مات على 
غير توبة :0584 . 

المعتقدون مصيبون في اعتقادهم : بي 

معتنق الأطراف : 585 . 


1١آهك‎ 

المعجرة : 21077٠‏ متى توثر :1 5141 . 

المعدود لابد منه قي العين أو الاعتبار : 3934 . 
منه عدم ومنه وحود :1 598 . 

المعدوم - تأثيره ف الإيجاد : للا وسبا, 
لايعاد : ؟١4‏ . 

المعدومات ثبوتها منفكة عن الوحود : 2/89 

المعراج الذاتي : 788 . 

المعرفة - بالتجلي كمال المعرفة : 7514 » التامّة 
الكاملة الي جاءت بها الشرايع : 568/اء 
التشبيهية » التنزيهية : 27514 تفرّق العارف 
عن الجمعيّة : 574 , لا تقتضي التصرف 
بالهمة بحكم الاختيار: ع لاتترك للهمة 
تصرّفا : 5ه . 

معرفة - الحق ارتباطه ممعرفة النفس : 5141١‏ » 
النفس طريق معرفة الرب : لالاه , ه84 ,2 

المعرّ (اسم) : 53714 . 


المعصوم : 51 . 
المعصية : 24١5‏ /10/17"»؛ مبدء اتصاف الأمربه : 
الا . 


المعطي هو الله من حيث ما هوخازن : 51١‏ . 
المعقولات والموجودات العينيّة ارتباطها: .١7٠‏ 
المعلول - اللبزم بوحوده عند العثور على وجود 
علته : ٠ه‏ بالذات منزلته من علته منزلة 
الظلل والصورة من الأصل : اله 
المعلولات توقفها على عللها التامّة : لاهم . 
المعلوم -أعم من الشيء 28١8‏ أنت وأحوالك: 
8, أنكر التكرات : ٠088‏ , الحكم له 


دائما: 49 5, هوالذي جعل العالمَيه مصوّرا 


بصورته : 575 , يشمل الكل : 2١4‏ . 
معنى الشيء هوطرف ححفائه و اندماج أحكامه 
وآثاره اك" 
المعيّة : 546 . 


قصوص الملم شرم صائن الدين 
المعيّة - الإطلاقية ' 5845 ء القيرميّة : 2795 
المغائرة بين الشيثين يلزمها التحديد : 4488 . 


مغرب الاختفاء : 91١‏ . 
المغضوب عليه : 19/8" . 
المغضوب عليهم : 15١‏ . 


المفاتيح الأول : 07 . 

مفاتيح الغيب الي لايعلمها إلا هو : هه . 

مفزق المتقابلين منتهى مدارج الإنسان : /51107. 

المفتقر بالذات لا يتوسط بين الحادث والواجب 
بالاستفاضة : ١.‏ , 

المفردات هي الموجودات الخارحية : ١414‏ . 

المفهوم الأوّل من الدلالات : 597 . 


المفهوم يختلف في الفهم ف كل واحد من 
الأسماء : وم . 
المفهومات - العدميّة : 4 ؟١‏ » ظهورها : 5 . 


المقابل : 917 » ظهوره بظهورما يقابله :95م 2 
يسمى مقابله الآخر يما عنده من وبحوه 
النسبة : 8568 . 

المقادير معقولة لذواتها : +" . 

المقارنة الزمانية » في الفعل : 51514 . 

مقام - الأبواب : .910و ع الإجمال : «/امع 
الإمامة : .لاق, أو أدنى :505 الع 
البيان : 4514 . 297٠١‏ التقديس : 5ه 2 
الجمعيّة بين القربين : :*51١‏ « حتى نعلم » 
ود يعلم » :003 المحمديّة: ٠١‏ ء المعاني 
5 » قاب قوسين : 54 6 6١١‏ مقام 
قرب الفرائض ”557 - قرب الفرائض . 

المقام - الأحمدي : 478 , الأقدم : 49, 
السليماني : 585 » القلبي : 37١7‏ 2 

المقام - المحمدي مقام أوأدنى : 1077 مالاء 
المحمود : 995 ؛ 1١‏ , المحمودي : 110/7. 

مقامات التداني - علائمها : 15 . 


فبرس الموضوعات والاصطلامات 

المقامات الشهودية : ١‏ 

المقتصد : 54؟ . 

المقتضيات الطبيعيّة : ١‏ 

المقتول غفلة : 91١9‏ . 

المقرب يسخر الأبعد : 68١‏ . 

المقسيط (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي ١:‏ 

المقصّر لايسبق الْحد : 5807 . 

المقطعات الكتابيّة ترتيبه : 

المقطعات الكلاميّة : 

المقلّد : 434» القائل بالشرايع إذا نرّه :775 . 

مقلّد صاحب نظر فكري : 978 . 

المقولات التسع - إنماتكون لذوات الانفعالات 
من الماديات : ”م 

المكاشف سبب احتلاف مشاهدته : 

مكاشفات الكمّل : 378 . 

المكاشفون أقسام مشاربهم : 7178 . 

المكالمة الحقيقية بالدلالات الطبيعية : ٠١٠١‏ 

مكامن المعاني : 0 

المكان - أعلى الأمكنة القطب : 780 » لزومه 
في عالم الشهادة : 177 » له العلو الذاتي : 
». من نشأة الدهر : 73٠١‏ » والمتمكن 
فإنٌ حلوله فيه ليس حلول السريان :99". 

المكانة للها العلو الذاتي : 9٠‏ 

المكر : 707 . على بصيرة : 53017 . 

المكلفون أرباب الأحكام :"همه . 

المكلّف إِمّا منقاد وإمّا مخالف :405 . 

المكلف تقسيمه إلى لى الموافق والمخالف 0 

للكزن أكون نقته وللسق الأمر ققة :410+ . 

الملا الأعلى : 7/55 » اختصامهم : 9ه 
اغتباطهم بخلافة آدم #لالاء طبيعيون 2095 
قربهم : 86١‏ »ع 

الملا الأعلى من الطبيعة : © 


شك 5 


عه 7 
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١1 /7ا‎ 

الملائكة -الأسماء ا 
ادعاؤهم أنهم هم المنرّهون لله تعالى 
حق التنزيه : ١١9‏ » اتجابهم عن معرفة 

غيرها: 24١‏ تتأذى بالروائح الخبيئة : 10/5 
تصلي حلف العبد : 18١‏ » الي ف تسخير 
آدم : 21١4‏ الجبروتيّة هي العقول المْجرّدة : 
4٠‏ دعواهم التقديس والتسبيح مع عجزهم 


2 العالون أفضل من الإنسان : 99ه‎ ١ 
العالون ظهروا في الوجود قبل ظهور عوالم‎ 
2» 791١ : الإمكان : 559 ء علوها بالمكانة‎ 


عنصريّون : 595 , قدحهم لآدم و ثنائهم 
على أنفسهم.مافعلوه عين ماقدحوه: 2١١١‏ 
قيام الحجة بالإنسان عليها: م١٠‏ غ. لآدم 
كالقوى الروحائيّة و الحسّية : ,9١‏ لم يكن 
لما قدم ف النشأة الإطلاقيّة الجمعيّة: ٠١4‏ »2 
ليس لها جمعية آدم : ٠١4‏ » مقتضى ذاتها 
الأوصاف العدميّة والأسماء التنزيهيّة: 231١‏ 
الملكوتية هي النفوس المتعلقة و البرازخ 
النورانيّة : 9١‏ » من بعض جرئيّات قوى 
هذه الصورة الآدميّة لا١٠»‏ من بعض 


قوى آدم : )4٠‏ نشأتها روحانية : 916 ؛: 
وساطتها : ١85‏ ء وما علمت أن لله أسماء 
ا 

للك : مروت 0 


ا 8 تمثله 
بصورة الرحل البشري : 455 » لايطلق 
عليه التَوهّم : لالاه » الموحي إذا تمفل 


للبي: 4714 . 
مُلك الملك + 3531 . 
الملك -كيف يكون للعبد :750 لله : .ك3 


مناسبته مع الكلم : 540 . هوالذي يقضي 
فيه مالكه مما شاء فلا يمنع عنه : 550١‏ . 


1١١64 

الملكات : ؟3 . 

الملكوت الأعلى الاتصال بها : ١47‏ . 

الّليك : الشديد : ممه . 

الممتنع ليس في تقسيم الموادٌ معدودامن الأقسام: 
1 

الممكن - الحادث : ١84‏ . 

الممكن-الأوصاف المشتركة بينه وبين الواحب: 
5 » تقسيماته : 2١7‏ اللبهات الارتباطية 

5 الجهة الارتباطية بينه 
وبين الواحب : 1١175‏ » صيرورته واجبا 
بالغير : 71 » الفارق بينه وبين الواحب 
افتقاره إليه في الوجود : ١481‏ » في حال 
ثبوته : 33717 0 قابل للشيء ونقيضه في 
حكم دليل العقل : 79717 » مثل الواحب 
إلا في الوجوب الذاتي : »١8١‏ المعدوم لا 
فرق بينه وبين الممتنع : 27555 مفتقرٌ إلى 
ماير جح أحدطرفيه؛ ارتباطه مموحده:.217 
موجود في المراتب الإمكانيّة ثانياوبالعرض 
8 ».ء واجب بالواجب : 1١١‏ . 

الممكنات : 75١6‏ » إذا لوحظت من حيث 
أنفسها فهى الشؤون الذاتيّة : 4٠١‏ » على 
أصلها من العدم : 409 » غير متناهية : 
. 
الممكنات لا يعود إليهم 
ذواتهم : /ا. 5. 
من ألقى السمع وهوشهيد : 
من عرف الخلق عرف الخالق ومن عرف الرزق 
عرف الرازق ... : 231١5‏ 

منابع المعرفة في ماوراء الطبيعة : 4 

منازل القرب أعلامها : ١5017‏ . 

منازل سير المسافر من الخلق إلى الحق سبعة : 
ل 


بينه والواحب : 


من الحق إلا ما تعطيه 


ا . 


قصوص الملم مع صائن الدين 

المناسبات الحرفية -- بين الحياة والماء : 014لا ع 
بين الماء رالشيء :2/037 في آدم :21515 
في أحد والحد والحمد : /الا؛ » ف شيث 
والنفث : 2107 ف عيسى : دلاه » لفظة 
الجلالة : 5117 (راجع فهرس التلويحات) . 


المنام - تعبيره : 8ه" كهل لزه" مره” ,2 
00 » حضرة الخيال : 745 » حكمه : 
0 

المنتسبين نسبتهما : 51408 . 


المنتقد بالعقل فرائدٌ الحقائق في حجاب :7/الا. 


المنتقم (اسم) : 509 . 14١5ء‏ له أن يقول : 
يا منتقم أرحمي 0 

المنح : ٠» 1١79‏ تمليك الانتفاع دون الرقبة : 
/اء كلاه لباك المطايا:. 

المح - الأسمائيّة : 5٠10‏ الإلهية : 2١65‏ 
الإفية : ١85‏ . 

منْح الله تعالى خلقه رحمة منه بهمء كلها 
من الأسماء : /301 . 

منزل التدلي : ١‏ 

المنزل مناسبته مع القلب : 

المنزلة بين المنزلتين : 741١‏ . 

المنرّه حاهلٌ أو صاحب سوء أدب :3850 . 

منشأ السوى 


المنطق (علم) تعريض على المكبين به : 007 . 
منقطع الإشارات على وجه الإطلاق : 5554 . 
المنتقطعون المتجرّدون : 7١9‏ . 

المهدوية الاختصاصية الفاطميّة : ٠‏ 

المو يك بالقبطية : 455 . 


المواد مم 2 5 والواحب: ه58١5‏ 
مواطن التشبيه : ٠‏ 
المواطن والحضرات نه ا" 


المواهب المقدّسة عن التوسّل بالوسائط : .١59‏ 


فبرس البرضوعات والاضطلامات 

موت الفجأة : 919 . 

الموت صورة الترقي بعده : 514 » كيف يطرء 
على الإنسان » ليس إعداما: 25591 مناسبته 
مع التام : 7317 . 

ال موجود : / » المطلق : 
بينه وبين من ليس له وجود عيئٍ : ١19‏ 2 
في نفس الأمر : 70768 ء له علمين : 2391 
متى امتاز عن الوجود : 58١‏ . 

الموحودات - ارتباط بعضها ببعض : ١79‏ »2 
حقائق حرفية وكلمات وأرواح كلية إفية : 
4 .» غيرٌ مغضوبي عليهم : 45١‏ »كلها 
كلمات الله الي لاتنفد : 588 » كلهم 
سالكون إلى الغاية وكلهم سعداء : 51/8 . 

الموجود المقيد : ٠ه‏ 

الموحد قائل بالإفراد : 5145 . 

الموحّد مايليق به من التوحيد : 514 . 

موسى يهم - اختصاصاته : 81/8 » اختصاصه 
بالارتضاع من أم الولادة: 870 اختصاصه 
بالعلو : /8141 »+ اختصاصه بين الانبياء 
بالكلام : 4545 » ارتضاعه عن أَمّ ولادته : 
“الى تأويل إلقاءه في اليم : 857 » تأويل 
قثله القبطيّ : 07 » تأويل كونه قرة عين 
فرعون : ١7م‏ 2 تأويله بصورة شخصية 
الطبيعة من حيث بلوغها : 55 » تحريم 
المراضع عليه وتأويله :لام حكم ما ظهر 
ف قصته : 891 » حكمة إلقائه في التابوت 
ورميه قْ اليم : 857 » حكمة التجلي عليه 
والكلام معه في صورة النار : 95١‏ »2 
حكمة تحريم المراضع عليه : 4075 » حكمة 
فراره : 85٠0‏ . حكمة قتل الأبناء لأحله : 
04074 »؛ حكمة فراق خضر له: 

مك4 


٠وه‏ » عيينٍ الارتباط 


6 »: سبب عتبه لهارون : 
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موسى ينم - سبب غضبه :8541 سبب فراره: 
لاحى سبب كثرة ذكره في القرآن :24591» 
سر اختصاصه بالكليمية : 8.95» سرتشدده 
على هارون 8757؛ سرفراره وتأويل ماكان 
فيه : كممء» تر مصاحبته :مبع المفضر .: 
7 سراية خحصوصيات امه فيها: 2881 
سقيه للجاريتين ووصف نفسّه بالفقر إلى 
الله : 9٠‏ ء عود حياة المقتولين من أحله 
إليه : 849 ء فتنه الله فتونا : لم » كان 
أعلم من هارون : 675 » كان أكبر من 
هارون نبوّة: 8717 » كان الغالب عليه أمر 
الغلبة القهرية : 77 ء كان مجموع حياة 
من قتل على أنه هو : 858 » له تسخير 
سلطنة النبوّة على بن إسرائيل كما أنه 
مسخر بالحال : 8م » ماني قصته من 
الحكم بلسان أهل النظر : بجموع 
أرواح كثيرة : 86٠١‏ » المناسبة العدديية 
والحرفية بيه وبين العلووالسمو : 8410 » 
مناظرته مع فرعون 290١:‏ 29017 الا 
مناظرته مع فرعون :ه250 
5٠١6 5 6‏ ١غ‏ النفس : 
8 » وجه النبوة : 414 , وجه تكلم 
الله معه في صورة النار /555. 

موضع القدمين: 585. القدمان الكرسي: 117. 

موطن التداني : ١١‏ » تعانق الأطراف : ٠.9914‏ 

الموطن - الجلائي : ١٠5‏ » الجمعي القرآني : 
4 له حكم خاص : 5٠١‏ » الولائى : 
77 4. الولائي الخصوصي الأحدي للخاتم: 
/4» يعبرعنه من منتهى مقام العبد .١١١‏ 

٠ : الموعظة‎ 

الموقف يعبر عنه من منتهى مقام العبد : 

الموقنين أهل الكشف والوحود : 908 . 


25115 


للدلل 

الميت يؤمن عند موته : 919 . 

الميّت فجأة أو غفلة 9١9:‏ . 

الميراث : 50/8 . 

ميكائيل ينه للأرزاق : 85” . 

الميل - الذي عند التفاعل و التقاهر يسمى ف 
الطبيعة انحرافا أو تعفينا : 7١8‏ » الكلي : 
9 ء ف الحضرات الإطية : م70 . 

الميم : مه »ع حرف الخلق وحرف عاللمه : 
٠‏ » يوم الغد حرف المعاد : 48 . 


(ن» 

النار - أول ركن قبل الأثر : 15 » تكونها : 
9 الهانوريّة يهتدى به وإحراق 
تفرق المختلفات وججمع المتماثلات : 1ه 
تتحول بعد انتهاء مدّة العمّاب فتكون بردا 
وسلاما : /591 . 

الناس-أقسامهم ف قبول الحق وعدمه : لكهء 
أقسامهم في قبول الحقائق : 585 » 
تفاضلهم في العلم بالحقيقة : 4٠١‏ » في 
سلوك الصراط على قسمين : 157 ع 
بحبورون في حركتهم على الصراط: 2»405 
مراتبهم في العلم با لله تعالى هو عين مراتعهم 
في الرؤية يوم القيامة : 484 » مراتبهم ف 
فهم المعارف : 7/5 , نيام : 2474 يكون 
التكلم معهم على قدرعقرهم : ١لالا‏ . 

الناسوت : 865 ,2 حمي روحابيماقامبه: 
'الاه, محل الروح: 586, الموسوي 2855 
من ناس ينوس إذا تذبذب وظهر بفعله : 
لاه . 

الناسوت هو امحل القائم بالروح : ؟/اه . 

الناصية قصاص الشعر . وهي ما ينتهي به 
الشّعرمعَدّما كان أو مؤعرا : 548 . 


خصوص المكم مر م صائن الدين 
الناصية في عرف أهل الذوق الكثرة الإحاطية 
الى قد انحشرت في الإنسان : 548 . 
ناموس الرحل هو صاحب سرَّه : 4007 . 
النبات - أعلى قدرا بعد الجماد: 2954 تكونها 
8 حركته منكوسة : 948 . 
النبوّة - أثرها إظهار الشرائع والنواميس:١891»‏ 
اختصاص إلهي غير كسيبي: 4 256 اختصاص 
السمع بها: .5 "23 البرزحية : 29174 2359 
تختص بالعبد : 55ه » التشريعيّة : 0ه 2 
4 » 5800 » التشريعية رقيقة نسبة النبي 
إلى الخلق ف ظهوره : 558 » التشريعية 
لابد لها من الخلتين : 55٠0‏ » تعلق الكلام 
بها : 895 » تمثلها باللبنة الذهبية : م9١2‏ 
29 ختمها : /ا1١٠2»‏ الشهادية : 14؟1؟ ,2 
الصورة الي هي أصل قواعدها : 177 2 
صورة كمال الوجحود : 4357 ء العامة الي 
لا تشريع فيها باقية لم تنقطع : لاهه, في 
الطرفين لخاتم النبيين : 911 » قد يظهر 
منها أحكام وصور ذوات كم و إيقان 
على ذهول من صاحبها 891١:‏ » لغلبة حكم 
الصورة فيها سلطنة للاسم الظاهر : 
0١‏ مايناسب طورها من السؤال :231104 
مبدءها وأوسط ظهورها وكمال إظهارها 
وموطن نختمها : 417 ؛ مبنى أمرها على 
الوجود الكلاميّ ومنشأ ظهورهامن النقطة 
النطقيّة :2555 مقتضاها : 4 57» مناسبتها 
مع الذات : !5 » مناسسبة طورها مع 
الكلام : 4ه » منصبها برزحة بين الولاية 
والرسالة : لالاغ . منقطعة : 9هه . هى 
الإخبار عن الله بأسمائه وصفاته وأفعاله : 
5 » والرسالة حصوص رتبة في الولاية : 
كه 


فيرس البوضوعات والاصطلامات 
النبوة - والرسالة مقتضى منصيها : 
والولاية أيهما أعلى : 555 . 
نبوة - التحقيق كاشفة عن المعاد والحشر ومن 
شعاشع أنوار الولاية :2197 التشريع و 
التحقيق 251٠:‏ التشريع منقطعة : ١95‏ » 
التشريع ورسالته منقطعة : 5505 » تعريف 
الحقائق الكلية وتبيين العلوم الإليّة : 6 58. 
ابي : 457 » أكمل بن نرعه صورة ومعنى : 
0١‏ »ارسل بلسان قومه : 75١‏ » تكلمه 
بكلام حارج عن التشريع من حيث هو ولي 
4 » سبب حبه للنساء والطيب : 29179 
عارف مكمل:5 85» لابد أن يكون بصورة 
البشر : لالاه » لابد له أن يكون عارفا 
.عقادير استعدادات المدعوّين 2357١:‏ لروحه 
الإحاطة المعنوية بأرواح أمته : 84/8 » له 
مقابلٌ في مرتبته من السلسلة النازلة 854» 
ليس رسولا دائما : 45 . المبعوث ف 
القيامة : 0701 » مشرع ويكون مشرعا له: 
5 ,», مظهر للأشياء بخصوصيّاتهاو 
أحكامها : 38017 » معصوم الباطن قْ نفسه 
من حيث لايشعر حتى ينبأ :407 مفهومه 
كمال خاص يتضمّن الولاية و العرفان : 
» مقامه من حيث هوعالم وول أكمل 
من حيث هورسول أو ذو تشريع : /58 » 
المناسبة العددية في حروفه : ١94‏ » نسبته 
إلى قومه إنما استوئقت من الصورالةتييّة : 
5 هو الولي الخاصَ » عصمته :555 » 


ات 


يبعث بعد تمام الأربعين : 8ه : 
البي يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الحرئية : 


هكم . 
البي يظهر منه مايسأل ألسنة قوّة قومه وقابليّة 
اميه :4ه 


1١151 

نبي الأنبياء ونخاتمهم ينع مبدء الكل ومعادهم : 
1 

النتيجة كيفية استنتاجها ف القياس : 501١‏ . 

النجاة من القتل في صورة الهلاك : 856 . 

النخلة آحرالنبات وأول الحيوان : 1١9‏ . 

النزاع - وفاق في الحقيقة : لالاه . 5178 . 

النزول إلى الحيوانية في طريق السلوك : /او/ا , 
التشريعي : ١84‏ » التكوييني: 2١84‏ 
يكشف عن رفعة المنزلة وعلو الهمة وارتفاع 
الرتبة : 866٠‏ . 

النساء - تأنيث حقيقي : 855 ؛ جمع لاواحد 
له من لفظه : 95/8 » حبهن ذو وجهين : 
ان سبب حب النبي لمن : 9419 », 
90862541 .؛ سبب حنين الرجل 
إليها : 451 » صورة القابليّة الأولى : 
8 . فيها روائح التكوين : 1314 كناية 
عن القابليّة الاولى : 355» محال الانفعال : 
9086 » مرتبتهن التأغخر : مدق 
مغلوبة تحت حكم الرحال : 308 » مولد 
كمال الظهور : 374 ؛: وجه تحببها بلسان 
التحقيق : 985 . 

النساءة : هي التأخير : 98/8 . 

النسافة ما يثور من غبارالأرض : 879 . 

السب - الأسمائيّة : للك21 الأسمائيّة امور 
عدميّة في نفسها وليست أعداما صرفا : 
5» الإمكائّة الاعتبارئة : 598 2 
الزكيبيّة : ١55‏ » الجمعيّة المتبطنة في العالم 
هي أسماء الحق وأوصافه : 80 » الربائيّة : 
4 »ء العدميّة : 21١١9‏ 4/ ء العدمية 
الإمكانيّة : هه متميّرة لذواتها 4١1:‏ 2 
و إسقاطها يتصوّر على وجهين : 5305 . 

النبسب الإلهي للعالم : 48١‏ . 


1١15 


النسبة : 487 » اعتبار محضة لاحظ لهامن 
الوحود: 57/8 الاتحادية العلميّة الكماليّة : 
٠١‏ الامتزاحيّة : 65م » الكماليّة : 
ء لاعين هاف الوحود : 75٠.‏ , لا 
وجود لما قي الخارج : لاء موجود بالطرفين 
8 .البنت : .لام ء الروحية :.لام ع 
روح الوحود : 4548 . 

نسّف الريحٌ الشيءً : اقتلعته وأزالته : 879 . 

النسيء هو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار 
والظهور : 980/8 . 

النشء الدائم الأبديّ : ٠١١‏ 

النشأة - الإطلاقيّة الجمعيّة :م8 .١٠١‏ 

النشأة - الإنسانية إقامتها: 25970549 
الإنسانية خلقها الله على صورته : 417" » 
الإنسانية لزوم وجحودها : 7١‏ » الإنسانيّة 
ثمرتها ذكر الله: 117» الأخرويّة في الدنيا: 


ولاء البدئيّة : 4819 ء البرزخحية الآدميّة : 
317 ء التنريهية الرسميّة : »41١‏ الحجابية: 


44 الختميّة : /381 » الدنياويّة أثرها في 
معرفة أهل الظاهر: ؟57لاء الدهرية: 245/8 
الذرّية : 51797 » العنصريّة الإنسانئية ام 
الأوصاف المشخخصة لأفرادها 910 العنصريّة 
الإنسانيّة غاية الحركة الثانية :271 العنصرية 
الامتزاحيّة : 930777 » 7٠١١‏ » العنصرية فيها 
التعفين : 47/7 » القلبيّة الإنسائية : 21/4 
الكيانية : اهلا» اللقمانية : 9١م‏ . 
نشأة الدهر : 588 ء الأيسر : 454 . 
النصارى قوهم في إهية عيسى :كمه ., 
النصمب التعلقات | الناصبة للشخص : 7١7‏ . 
النصف هوالبرزخ الجامع : 585 . 
النصوص مورد تطرّق الاحتمالات : 51/7 . 
النضج استعدادأخلاط المزاج : 0917 . 


فصوص الملم شر م_صاشن_الدين 

النطق الإنساني : 41/9 . 

النطق نقطتها : “الا . 

النظر - طريقه منبت في المعارف : 3759 . 

النظر الجمعي ف عين الفرقي : 4515 . 

النظر العقلي :219084 اتساعه : 10741 ع 
العقلي ضعفه : 85لا 2 إذا ايد بالقوة 
القدسيّة السماويّة صار معدن الكمالات 
الحقيقيّة : 70/4 » موطن التمييز : 8/ا؟ . 

النظر الفكري - عاجزعن المعرفة :578 » يحيل 
أن يكون لواحد أحكام متنافية : .9لا . 

النظم الوحودي : 1١05‏ . 

النظلم (الشعر) - فضله على النثر قْ بيان 
المطالب : 78٠‏ » فيه من النسبة الوثيقة 
الجمعية ماليس في النثر : ٠١‏ » مناسبته 
للحقائق الجمعيّة : 8ه . 

النعت الوجودي الإلمي» العدمي الكوني: .5١٠١‏ 

نعيم - أهل النار : 59177 » دارالشقاء : 598. 

النعيم ظهر بصورة الشقوة والشقاء : 044 . 

النفث - الروحي : "٠ه‏ ء الوجحودي : ١017‏ . 

النفخ : 84 » « أب » في قاعدة العقد: 05 
الإلحي : 40٠‏ ء الإلهي هوالنقس الرحماني : 
517 » تعبير عن النفس ال رحماني : 9551 » 
الجبرئيلي في مريم :201/7 هلاه ء الحبرئيلي 
كان من عيسى عنزلة الأب : 55م 
روج نوعيّته الكماليّة من القوّة إلى الفعل: 
» الروحاني امتزاجه مع الصورة البشرية 
العيسويّة : 9ه » كان لحبرئيل والكلمة 
لله في صورة تكوين عيسى : 2917 معناه: 
“91 » نسبتان: 8 8» هوالإيجاد من الماعل 
في لسان السّتّة : 7م ء هوالروح الإمهي : 
47 هو النقّس الخارج من الإنسات تمر 
مادّة : .ه98 . 


فيرس اليوضوعات والاصطلا مات التدليل 

النفخة الملكرتية : هلاه . النفس الواحدة - إشارة إلى الطبيعة الكلية 

النفس - أثرها في الهباء :107 الأمّارة :814 ٠‏ والزوج هي الصورة المشخخصة : 184 » 
الإمهية 235٠0٠١:‏ للإليّة الي كملت | إشارة إلى المبدء الفاعل» وزوجهاهوالقابل : 
بأفعال الله تعالى ١7:‏ 4» الإنسانية :.هل/ا » 4 , الب خلى منها زوجها: ه.”*2, 
باعها المومن : 85" » من منازل النفس : | المعاني المستخرجة منها : ١54‏ » بالوحدة 
البشرية هي العقل النظري : 5 1٠‏ الجمعية : 8١لا‏ »هي آدم ١915:‏ . 
بقتلها لا تموت في حدّها الذاتي : 7285 » | نفس الأمر : 51/5 . 
حية : 11/85 حيّة بذاتها فلا تقبل بالقتل | نفس الكل : .2781/7 9.00 الال 
سوى فساد الصورة الحسيّة : 1|٠85‏ 23056585 منزلتها من عمل الكل منزلة 
الحيواتيّة أحت الناطقة : ٠"اء‏ نخسرانها :1 آدممن حوا: 94 ءهي حوا: .١94‏ 
15» نخلقت على صورة الرب: 7ه » | نفس الله تعالى : /81" . لها مقامات مترتبة 
الشهوية الغضبية المنزل الثاني : 51/94 | أربعة أو خمسة : 091 . 
عرفانها طريق عرفان الرب : 717" 731 2» | النفس - ما يستلزمه : 4ه » من التنفيس : 
66 عرفهم مشتقة من النقس | 204 » النفّس هوالوجود عددا : 744 . 
المنسوب إلى الرحمان : 140 » الكل تسمى | النفس الإلهي قبل صورٌ العالم » فهرها كالجرهر 
بذات الله العليا : ١61‏ . الهيولاني : 515 . 

النفس الكلية : 17 » الإنهية : 0٠‏ .571 » | النفّس الإنسائيّ به ظهرت عيون الكلمات 
الإلهية هي اللوح المحفوظ وشجرة طوبى و[ الكاملة الإظهاريّة : 58١‏ . 
سدرة المنتهى : ١١7‏ ء العلوية : 5885 ء |النفس الرحماني : 21١١‏ 0151/6948 10 
صورة الخمسة » هي نفس الكل والعلوية | 5417 2457 48٠١‏ ١٠اف‏ واف قرف 
العليا وام الكتاب : ١817‏ . 04 حلت لحارلل هإلاء تقلا 

النفس -ليست بغيرهويّة الحقّ :071 ىمالمح تتترّل | ١٠م‏ 2856 37١‏ انبساطه على 
من معارج القدس إلى أسافل حور الجسم لم 1 قوالب القوابل 2١504:‏ انبسط عن الكرب: 
يقي : 58 » مالم تمكن من تدبير الجسم[ 48١‏ »ء به ظهر الكلمة الجامعة الوحوديّة : 


لا يمكن لها وجود قوّة من القرى : 805 ع 
المضافة إلى الله : 88107 » المطمثنة رجوعها 
إلى ربها : 747 ء معرفة الواحب بها ينتج 
انتساب صفاتها إلى الواحب : 174 . 
النفس الناطقة : /541 . 

النفس الإنسائيّة إنما تود من أمّ مواتها 
العنصرية : ."31 . 

النفس الكلية هو العرش العظيم : 781 . 


: جامع لجميع الدرحات والمراتب‎ :» ١ 
عبر عنه بالنفخ : 41 . عبرعنه‎ 8 
: بالطبيعة 159 » فيه انفتتحت صورالعالم‎ 
ء مادّة الكلام : 419 » ماهيّتها ومن‎ 
2 عثر عليها : 0ه » مبدء التقابل : 95ه‎ 
مرتبته : "380 » المسماة بالريح في القرآن‎ 
من مراتب نفس الله : /91ه ء نفس الله به‎ 
2560٠ : عن الأسماء الإطيّة الكرب‎ 


انا 

النفس الرحماني - هوالانبساط والظل الممدود 
الغير المحدود , والحق المخلوق به وحقيقة 
الحقايق والنور الحمدي : 84 » الواحدة 
إشارة إلى الحقيقة المحمّديّة : ١١4‏ . 

نفس الرحمة : /1"#/ا . 

نفس الرحمان : 86٠‏ . 

النفوس تأويل المؤمنين بها ١/5:‏ . 

النقائص سلبها يرجع إلى إثبات الكمال :؟1١١.‏ 

النقطة - انتشاؤها : 5 ١لا‏ » صورة الجمع بين 
طرثي الإجمال من النون وتفصيله: 4١‏ » عبر 
عنها في لسان الوحي بالرحمة : 8١‏ » مبدء 
الخط ١:‏ ؟,» مبدء لمايقبل التشخص ومنوعه: 
٠‏ مرتبتها :2748037 المسماة ببحر الرحمة : 
/الالاء من مراتب نفس الله : لوه ع 
منزلتها من الحروف : ه٠707‏ » النطقية بها 
ينطبق قوسا البطون والظهور : 556 ,» هي 
مبدء الألف المطلقة : 8١‏ . 

نقطة المركز : ١8‏ » النطق الإنبائي : 474 » 
الولاية سيره : 479 . 

النقل ماله ضيق في إدراك مالاينال إلآبالذوق : 
١هه.‏ 

النكاح - أعظم الوصلة : 1057 ء التثليث فيه : 
8 ع الساري : 95595 . ٠١لا95 2١95١.‏ 
١‏ » له صورة جمعيّة كماليّة فظاهره 
خلق وباطنه حقّ : 401 » ليس في صورة 
النشأة العنصريّة أعظم وصلة منه : 954 » 

نكاح الفرديّة الأولى : 485 . 

النهاية هو البداية حكما : 295 . 

النهي تجل بالجلال : ١١5‏ . 

التوافل غيرالتكليفات المكتوبة علي العبد:٠47.‏ 

النواميس - الحكميّة : ٠14‏ 4» حكمة إرسالها : 
8>» المخختصّة بالأنبياء : 938 . 


فصوص المكم عر م صابن الدين 

نوح ييم - إطلاق دعوته : 3717 » اعتذاره عن 
قومه: 290١‏ الأول الثاني : 8.٠”ء‏ 
تأويل أقواله : 755 » تأويل دعاءه لنفسه : 
تأويل كيفية دعوته» /5 27 مقايسته 
مع النبي الخاتم : 358 » دعوته ليلا ونهارا 
دعوة تنزيه : 707 »كان له نوع اختصاص 
بالموطن الإظهاري النطلري :5078 » 
كيفية دعوته : »© مقايسة دعوته مع 
دعوة الخاتم : 5ه« المناسبات الحرفية ف 
اسمه مع الإنسان ومحمد : ©500» مناسبته 
العددية مع الدين : ه قلا . 

النوحيين - لهم ملك الاستخلاف : 589 . 

النور (الاسم) : ه47 » 4575 » به الإدراك : 
١لا‏ . 

النور - اختلاف منظره بالنسبة إلى القوابل : 
» به يظهر الظل :478 .» على 
اصطلاحهم ظاهر الوجود : 4١4‏ . 

النور المحمدي : 15854001١14‏ 2358.0 "158 2 
/ا4؟ 1:58 5475 1535 2 5ه215 
8 11م 2»احتجب بالظل : 
خ8. السابق على حقيقة الآدميّة : /41 231 
الساري في السماوات والأرضين هوالبرهان 
65”ء ظاهر الوجود و الرحمة : 58م , 
الفائض أولا وبالذات عن حضرة الذات : 
الفيض الأقدس : 438 » منزلته مسن 
حضرة الذات الأقدس : ١ه‏ » النفس 
الرحماني : 484 » الوجه الباقي : 7317/9 ء 
» الوجه السبحاني : ١١17‏ . 

النوس : التذبذب » كناية عن النطق : 7147 . 

النوع - تحصله : ١١8‏ » وجوده في الخارج 
ءيتحقق بالفصل المقَوّم لنوعيته: .7١5‏ 

النوع الإنساني : ١68‏ . 


فيرس البوضوعات والاصطلامات 
النوع السافل الإنسان : ٠١‏ 

نون - صورة العلم : 9لا . 

النون حرف الإرادة : 9/4 . 
النية أحرها : 996 . أثرها : 45 . 


(د» 

الهاء - صاحب الصورة التمامية في الأشكال 
الرقمية : 7١‏ » مخرجا أول حرف يبرز مسن 
غيب النفس في لوح النفس : 8890 . 

هارون ينه - غلب عليه الرحمة المشتقة منها 
الرجم : 811 » غلية حكم الظاهر عليه : 
15م كان أكبر من موسى مينا : 05م 
كان الغالب عليه الرقة والشفقة : 1٠م‏ » 


كان من حضرة الرحموت : ١5م‏ 2 له 
الخلافة الكاملة : 691 . 
الحاوية البوارية الهلاكية هي بحرالهيرلى : 584 . 
الهباء : /ا١ا‏ . 
اهبات الإفية : 8م١1 7١85.‏ . 


الهبة عطاء الواهب بطريق الإنعام : 178" . 
الهداية : ١1م‏ من الله تعالى : 541 81/8 
هداية الكل ممتنع لامتناع المشيّة : /11” . 
المدى -بيان الأمرالذي أغضب موسى: 4714» 

هو أن يهتدي الإنسان إلى الحيرة : 851 . 
الحمزة خاصيتها بين الحروف : 5509 . 


اا 
هو (اسم) - تلويح في الواو : 485 » دلالته : 
مناسبته العددية مع اهوية الإطلاقية: 
1 » مناسبته العددية مع هي والظاهر 
والغيب ٠:‏ اء والمهوى : 
77م » موطن الإطلاق ومعدن القابليّات : 
م يدل على ذات مستقلة في الجمعيّة : 
6 » يشير إلى المهوية الإطلاقية : ٠١‏ 
الهواء الممدود هومادة الروح الحيواني : 8578 . 
هود ييه - صفاته في مبشرة ابن عربي :41 » 
علو كشفه وشهوده الغائي وميله إلى طرف 
الولاية وحتمها : 4/١‏ , ماقاله لابن عربي 
في المبشرة : 4/١‏ » مشهده الذوقي: 
» مقالته لقومه : 5/4 » مناسبة اسمه 
مع الأولية : 449 » وهو : .40 . 
الهوى - أحديته : أعظم بحلى عبد فيه 
الحق : 870 » أعظم معبود 8137 . الرقيقة 
بين الصورواججالي وبين من يهيم بها: 2845 
سبيل معرفة الحقائق 571 » عبارة عن الميل 
الطبيعي نحومستلدّات الطبيعة :8510 » فرق 
طريق الوحي معه 554 ء لا يُعبّد شيء إلا 
به /ا3مء لا يُعبّد هو إلا بذاته : لالالم » 
متى يكون موجبا للحيرة أو العلم : 841 » 
المناسبة العددية فيها: 554 » مناسبته 


العددية مع الحق : 577 » هو الميل الطبيعي 


مق مناسبته مع الهو 


الهمّة : 4ه , *"/ا, أثرها وعدم تأثيرها : | المعبر عنه بالحركة الحبّية السارية : 888 ء 
١ه‏ الإطمية : 3٠8‏ », إمدادها من الببي : وجحه معبوديته : 8159 . 
/ا » الخلق بها : 755 » صورة باطن | الهوية صورة ظاهرالشخص : 84/8 . 
الشخص: 148 )المؤتّرة ف الوجود: 585 ء | الهويّة الأحديّة : 44١‏ . 
5 » صورة القلب : .هلم ٠»‏ تفعل |اطوية الإطلاقية : لم5 1154 .4414 علالم؛ » 


بالجمعية : ولاه . 
هو (اسم) - تركيبه من اللهاء والواو ومناسبة 
هذين الحرفين معه )١ 5١:‏ تفسيره : 24/814 


5503 2 4584 » تعانق والأضداد فيها: 
مع شأنها جمعيّة الأضداد وتعانق 


الأطراف : 2495 


اا 

الحويّة الإطلاقية - لا يمكن الإشارة إليها إلا ف 
طي الشنوية التقابلية : 4517 » لها وجهان : 
5 » مبدء الكل ومرجعه :..لاء 
الوحوديّة : /الا4 . 

الهوية الإلهية حصره : 885 . 

الهويّة الجامعة للأسماء الحسنى : 419 . 

لمهويّة الذاتية - الأحدية : 50١‏ » الإطلاقية 
أبين أوصافها جمعيّة الأضداد : لاالا» 
الإطلاقيّة مراتبهالأريع:4"5) 
ظاهرهاالوحودوباطنها غيب الغيوب 147307. 

الحويّة العينيّة ‏ المعنويّة : 4 . 

الهرية المحيطة القاهرة : 109 . 

الهوية المطلقة : 9 » 585 » نفس عن الأسماء 
الإهيّة : 6885 197» البسيطة امحيطة 
الأحديّة : 1١4‏ » جامع للأضداد : 8/ا» 
ها رتبة العلوَّ في الوجود 591٠:‏ لها كليتين 
إحاطيّتين بحسب مُشعري الوهم والعقل : 
0 نسبته مع الكل سواء : 3001 . 

الهيكل الذي فيه سكينة الرب : 865 . 

الهيّمان هو شدّة العطش والوّله : 37١5‏ . 

الهيولى : ١07‏ »كل ما يظهر بصورة من الصور : 
20 ملاك عالم الظلمات والدركات : 
84 )2 وحدته شخصية : 4816 . 

هيولى العالم الطبيعي : ١84‏ . 

الهيولى الكلي تقبل صور الموجودات : 071 . 


فصوص الملم سم صائن الدسين 


الواجب - لايسأل عنه ب «ماهو» : 6تقةع 


نسبة غيره إليه بالعبودية : »31٠8‏ هوالذي 
أعطى الوحود بذاته لهذا الحادث : ١3١‏ . 


الواحد - أوجدالعددً 2594 بالوحدة الإطلافيّة 


الجمعيّة : 55 » بالوحدة الحقيقيّة يمتنع أن 
تقع فيه الشركة : 907 , تكثره : 7388 » 
تكثره بالتعينات والمراتب 4١7:‏ » تنزله إلى 
المراتب العددية العشرة : 86 » الحق في 
عين التعيّنات المتكثرة : 1417 » الحقيقي : 
٠‏ » الساري : 749 سريانه في المراتب 
العددية هلالا » سيره في عشرين مرتبة : 
٠0‏ الصوري: 30/6) العنصري: 078”, 
العي له وجهين : 778 ؛ العيي هوالكرني 
1ر” » الغيبي هو هوية الوحود : 37*10 ,2 
الفرد أخص منه : 47 لايتكثر ف نفسه: 
0١‏ ليس فردا : 444 » ليس له وحود 
في العين إلا بالمرتبة : 8٠4‏ » مبدء مسائر 
الأعداد و النسب :358 المطلق نسبة 
المتقابلات إليه سواء : 564 » منزلته من 
المراتب العددية : 7589 » منشا النسب : 
هلالاءهي المادّة المقوّمة لمراتب العدد:5995. 


وارث - النبي الخاتم فنع : 574 » خاتم الولاية 


عقود عرى العبادة منه واهية : ٠ه"‏ . 


الوارث عن الرسول عارف مكمل : 8454 . 
الوارثون - هم الأنبياء : 75 » لعلوم الخاتم 


9و4 
الواحب - الحق - الله تعالى . 


الواحجب ١4٠١:‏ » خم.مء إثباته 7*٠:‏ 3غ اتصافه 


بالوحدة الحقيقية الذاتية : 21117 احتصاصه 
بالغناء وبه يتقدّم ذاتا ورتبة : ١719‏ » الجهة 
الارتباطيّة بينه وبين الممكن : ©0015 2075 


الوارد : 5لالا . 

الواردات العشقية : ١87‏ . 
الواسطة منزلته المنزلة البرزحية : 
الواسع (اسم) العطاء بيده عطاء إلهي : 3١9‏ . 
الواصل إلى أحديّة الجمع الذاتي : 3717 . 
الواصلون إلى الجامع بين التجرّدوالتعلق .١١7:‏ 


ا 


نيرس البرضوعات والاصطلامات 
الواصلون إلى جماء الحب : ١9١‏ . 


الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس :85648 . 
الوالد الأكبر : 559 » تمام بروز القابلية منه : 


08 


1 

الوجوب - طرف ظاهرية الوجود : 27175 

3 » من سائر الصفات منزلة أصل 

الأصول من الفروع : ٠ع‏ والإمكان 
ظاهرا الوجود والعلم : ١١‏ . 


الوالدين - تأويلهما في دعاء نوح :777 يلزم | الوجود - آخر تنرّلاته : 81/4 ء أبين المعاني : 


الاشتراك بينهما وبين ولدهما : اله . 
الواهب (اسم) العطاء الذي بيده : 5١١‏ . 


الواهب و الموهوب له وجوب المناسبة الاتصالية 


5 أثرطلب الأعيان الثابتة في العدم: ,الا 
اصالته : ١١7‏ » إضافة حضرته إلى الأعيان 
الثابتة الإمكانيّة حيثية مجازية غير حقيقي 


بينهما : 541 . 


الواو - حرف الظهور: 5 ؟؛ صاحب الصورة 


الكماليّة في الأصوات النطقية : 7١‏ » على 
فكنس حرف الحاء غخرخا و يمتزلة ظهر 
الظهرر : 811 . 

الوجد منشأه الهم : 741١‏ . 

الوجه - الجمعي الإحاطي النفسي الرحماني : 
» نخصوصياته : ١١4‏ » السبحاني 
هو الفيض المقدس : ١١7‏ » الكوني الوجه 
الذي به يلى الشيء نفسه : 7" , المحمدي 
الجامع لجوامع الأسماء الإلهية : ١19١‏ , هر 
ظهو ركنه الذات بالوجه الفائض عن حضرة 
الذات أولا وبالذات : ١١17‏ » هو النور 
النحمدي الفائض عن حضرة ذات غيب 
الغيوب 78٠:‏ , هو النورالمحمدي: 4514 » 
الوحودي الوحه الذي يلي ربه : "51 . 
وحه - الله في كل الوحوه : 489 »2 به يلي 
الرب ووجه به يلي النفس: ١ه‏ , لاه 
4 » حضرة الذات : ١191ء»‏ الرب : 
لااهء الهوية : 75١‏ . 

الوحوب - أوّل ما يلزم الوجود : ١١‏ » الذاتي 
من الأوصاف الثبوتيّة : ١45‏ » الذاتي 
يقتضي الثناء المحمود:797, اللاحق: 23598 
بالذات : 75765 .ء بالغير : 5078 2 79و23 


"5 : ء أطوارها : 7/4 , أظهر المعاني‎ "٠ 
اشتاكه بين الحق‎ » ٠ 
: الانبساطي‎ ». ١٠١ والعالم والفرق بينهما:‎ 
م2‎ 
: التقيّدات لاتنافي ظهور أحكامه الإطلاقيِة‎ 
: تمثيل مراتبه بالواحد ومراتب الأعداد‎ 4 
جامع للأضداد والنقائض:9: حركة‎ 7 


إفاضته رحمة : 


ترتب مراتبه وتعيناته : 914 »2 


وسير : 7748 » حركته دورية سرمدية : 
.» حقائق مختلفة متقابلة : 289٠.‏ 
حقيقة واحدة : ”9٠.8‏ » الحقيقي : 0 » 
الحقيقي كليته هو الإحاطة الوحودية : 
017 الحقيقى هوحقيقة الظهور والحضور: 
6 » الحقّ إنما هو الله خاصّة من حيث 
ذاته وعينه : 14١‏ »> الخارجي والعيبي : 
8»ء خيال في خيال : 44١‏ »2 سيره : 
5 الظلي: 45١‏ » العام يعي الرحمة 
الامتنانية : 577 » العرضي : 7 » العلمي 
العين : 55 » العلي حد تام للوجود 
المعلولي : 40١‏ » العينٍ اللجامع بين 
الموجودات : »١59‏ العيئ عبارة عن ظهور 
الكليّات بصورآثارها 215١‏ ف الحقيقة 
ليس إلا النور : /309 » القول باعتباريته : 
1ع الكلامي تفرّدبه الحق من العين 
ا موجود : 5لالا » 


4كا١ا‏ 
الوجود - الكلامي و الكتابي : ١85‏ الكوني 
العيئ : ؟ 4ه ء لا مقابل له : 4 » لاتكرار 
:2455 هلالمء لاشريك له : ٠١‏ » 
لاكثرة فيه : 557 », لزوم الوحدة له : م » 
للعالم ليس ذائيًا له بخلاف الحق: ١٠٠١اء‏ 
له ظاهر يعبر عنه بال حمانية : 557 »ء له 
نسبة إلى الوحجه : 1١1١14‏ »ع لوازمه الذاتية : 
8 ع 5غ لوازمه العرضية : /اء ليس إلا 
وجود الحقّ بصور أحوال ما هي عليه : 
٠»‏ ليس فيه .ممراتبه ظاهرا وباطنا إلا 
النفس الإلهي:55917, ما فيه مثلٌّ 7*8 , ما 
فيه ضد :898 ء المحض : 304 , مراتيه : 
هع ١5‏ ع » لل الاء مراتبه 
اعتبارات عقليّة : 5518 »ء المطلق : »1١14‏ 
المطلق المنبسط : 1١84‏ » 
المعلولي حد ناقص لوجود العلة الفياضة له: 
١‏ معناه: 56 المقيد: ١4‏ »)من 
الأمور الزائدة : /لاء من مراتبه الكلام و 
الذكر : 944 ء منازل سيره في التزول و 


فيه 


قع + 
ا .- 


ادك : تلت 3 


الصعود 1١5:‏ » المنبسط : 457 » متنبع 
الخيرات : 745 » منه أزلي و غير أزلي وهو 
الحادث : 885, النسبة بين وحدته الشامل 
والكثرة : 15 , نسبته إلى العام : 470 
نور : 4817 ٠6‏ هو ظاهر الوية الذائيّة : 


لا" ء الواحد الساري : 257٠١5‏ وجودات 
الأكوان والحوادث غيرمتناهية : "2,951 
وحدته ومايلزمه لذلك : »1١١‏ يلازمه 
العلم : 985 » يلزمه الإطلاق :1 .31١‏ 
الوجوه - الإظهارية : /الى » التقابلية : 7١7١‏ 2 
الوجوديّة : 5948 . 
وحدانية العدد : 445 . 


وحدانية الناسوت :١1لإ8‏ . 


قصوص الملم شرم صاش الدين 

الوحدة : 47 » الإجمالية : 578 , الإجماليّة 
ظهورها : 5817 » الإحاطيّة الوحوديّة : 
١ه‏ : »ء الإطلاقية: 5١‏ ء الإطلاقية الذائية 
ظهت امن كن القت بالصورة العددية : 
١‏ » الإطلاقيّة لايقابلها شيء : 21٠١‏ 
الإلهية ليست معاندة للكثرة : 5مه 2 
الاتصاليّة : 15 » التنزيهيّة : ؟4؟ » الى 
في مقابله الكثرة : 7١1‏ , الي هي بجمع 
الكثرة : 884 . 

الورحدة الجمعية : 4807 »ء العيشّة : 68م 2 
القرآئية : 5١‏ . 

الوحدة الحقة : ٠‏ هال محلها الولاية 
بطن البطون : 417 » تلزمها الكثرة لزوم 
أطوار الحقيقة لها : 79ه . 

الوحدة الحقيقية : ١8‏ )2 الا , 8941١‏ ؛ هكلا2 
١ 84‏ 24507 آبيةٌ عن ثنويّة التقابل م 
الإطلاقية الجمعيّة : 157 , انطوى عندها 
ثنويّة المتقابلين : 718 » بإطلاقها : الا2 

الوحدة الحقيقية - تظهر ف الكثرة : 5لا 
تعانق النقائض والأضداد فيها: 857 » تلزم 
الوجود :8 »نسبة الكثرة العدديّة إليهاكنسبة 
وحدتها إليه 397, الوحودية : 791 . 

الوحدة - الذاتيّة : 5 » الي لا محال للنسبة فيها 
أصلا : 217/4 » واهويّة الإطلاقيّة : 41/5 » 
رؤيتهافٍ الكثرة : 8.05 الرسميّة الوصفيّة : 
.ء السارية ف مراتب الكثرة : 81514 » 
الشخصية : ١5‏ . شهودها : 54810 )2 
ظهورها : ١8‏ ., العددية : "٠61١‏ » العدديّة 
المقابلة للكثرة : 578 » العدديية ظهور 
الإطلاقية الذائية بصورتها : 70١‏ + العنصر 
الأوّل للكلّ وأصل الاستعداد و القابليّات 
والمواد : 7٠١‏ ء العينيّة : 07957 2 


نيرس البوضوعات والاصطلامات 


دنا 


الوحدة - غلبة سلطانها على الكقشير: 87» | الوقت - أثره في إجابة السؤال : 307٠5‏ لزوم 


الغيبيّة الوحوديّة له الكون الوحداني : 


مراعاته لكل عارف: 841 . 


94” » ف الكثرة 305 » ه0: », في عين | الولاية : 498 ء أثرها العلم مما انطوى عليه 


الكثرة : 777 ». كلماكانت جهات الكثرة 
في مظهرها أشمل كان ظهورها أتم : 6١‏ » 
النسبيّة الي تسمّى الح بها: ؤهمء 
الوحودية : +5٠‏ 7غ 577 ء الوجوديّة 
الحامدة :39 . 

وحدة الوجحود ولوازمها : ١١‏ . 

الوحي - الإللهي مباديه : 4 » المخاص الإلهي 
للأنبياء :551 » الذي ألهم الله ام موسى : 
» فرق طريقه مع اللمهوى :5514 » 
محل نزوله: 1814» يدرك في حضرة الخيال: 
4 . 

ودّ - إشارة إلمصورة المرتبة الأحديّة : 5١14‏ . 

الوراثة - بين البي وأمّته : 6١‏ من رسول 
الله فين :48 . 

الورثة الختمية : "١‏ . 7454 . عالمون بسر 
القدر : 56٠‏ ؛ مشهدهم : 184 . 

ورثة الرسل يخدمون الأمرّ الإههي : 4١4‏ » لا 
من جميع الوجوه : 4١8‏ . 

ورثة الرسول فيع : 4١5‏ . 

ورثة محمد بيع شرافة علرمهم : 459 . 

ورد الخطاب الإمهي بلسان الحضرة الختمية : 


01 
الوضع : 77 . 
الوضع الجعلي : ١814‏ . 
الوعد - الثناء بصدقه : 888 . لا يخلف: 
ه06١‏ . 


الوعيد غير لازم الوفاء به : ١/8‏ . 
الوقت - باطنه التقوى : 847 . 


الشرائع والنواميس من الحقائق : 84١‏ » 
أعلى من النبوّة :554. تعلق الكتاب ببيان 
حقائقه : ٠٠‏ » تعلق الكتاب يها : 895 »2 
تمثلها بصورة اللبنة الفضية )»١99 205١948:‏ 
ختمها: ٠١‏ ختمها ليس .ممعنى الانقطاع: 
1 نخصائصها لوامع أنوارها : ١91‏ 2 
ذاتيّة للحىّ هه » طريقته أن يكون الخلق 
مظاهر ذاته الأحدية : 558 » ظهر بعد ختم 
النبوة في أهل بيته بيك : 985 » ظهورها : 
8 ظهورها بخصوصيّتها المميّزة في 
كلمة خضرية : ”87 ء العامة : 23٠١١‏ 
غير منقطعة ١97”:‏ ,)ههه وهه2 
9 فيهاغلبة حكم الاسم الباطن: »2841١‏ 
كاشفة عن الحقائق الكليّة المستقرة ١91:‏ » 
موهوبة للعبد : 55ه » لها الإنباء العام : 
هده ء مايناسب طورها من مراتب العباد: 
4 المحمدية هي أصل أصول الولايات : 
٠١‏ ,ء المحمدية : 7٠١١‏ » المطلقة الشاملة 
للكل : 578 » مقتضاها : 414 » من 
الأوصاف الإلهيّة الأبدية : 7٠١07‏ »2 مناسبتها 
مع الكتاب : 24 مناسبتها مع الأفعال : 
07”. مندبحة مغلوبة تحت حكم نبوة الخناتم: 
2897 هي الفلك المحيط 55ه , هي حكم 
البطون والإطلاق 55ه » والنبوة أيهما 
أعلى : هه ه والنبوّة في زمن الخاتم : 2855 
يختص بها النبوة التحقيقية 31٠:‏ . 


ولاية الأسماء الحسنى : 578 . 
الولد -إيجاده متوقف على الوالد :885 . 


شف 
الولد - 
اع ام 0 
الوله والحيرة مقتضى البطون : 
الولي (اسم) 0 
واخرة : لاهه . .كه , 


الولي - البالغ : »١59‏ الخاتم خصائصه :277 
المناسبة العددية فْ حروفه : ١99‏ . 

الول المتبع : 3170055 . 

الول فوق النبيْ والرسول في شخص واحد : 
48 , 

الرهب من جهة فوق الامتنان و علو رحمته 
تعالى : 05لا . 

الوهم - أثره في الرؤيا : 548 » إطلاقاته : 
:4/اء 7515 » الباطل والحق : لاملا » 
البرزخ الجامع بين العقل والخيال 74١‏ » |يحبى 
به لم تزل الصورة موجودة في الحدّ: املا 
به يخلق كل إنسان في قوّة خياله مالا 
وجود له إلا فيها : 715 ؛ بين المشساعر 
البشريّة هواليرزخ بين المعاني الكلَيّة و 
الصورالجزئية : 775 » تسلطه على أهل 
النظرالبحت : 0/79 ثأثيره ومدى سلطته : 
747 » الذكر: 54 رئاسته على القوى 
البشرية: 8/ا/ا» سلطانه على العاقل الباحث 
لالالا» سلطانه في المملكة الإنسانية : 
شأنه تعيّن المعاني الكليّة المنرّهة ثم 

اء أحكام الحزئيّات عليها: 297/75 عزله: 

لالالاء على عكس مدرك العقل : 94/ا » 
قوة سلطانها في النشأة الإنسانية : ©56لا» 
له سلطان ف أمرالشهوة » كيفية تأثيره في 
الإنسان : 5لاه ع مايخص بإدراكه: ه6لاء 
مدركه: 78١‏ » المستقلٌ بالحكم من حكام 


هذه الدشأة عند اقتناص الحقائق : 41لا 


فصوص الملم سام صائن الدسين 


سر أبيه : هلالا( هام الوهم - من المعاني الجزئية الى إنما يدركها : 


من رؤساء حنودالجهل -0000 
49 ,» هو المدرك الذي يجمع بين دراك 
الكلي واللزئي ا إدراك 
المعنى المنزّه عن الصورة : 758 2 يدرك 
المعاني المْحرّدة محفوفة بالمشخصات المعنوية : 
١‏ يعارض العمل : 9/47 . 

الوهّاب (اسم) مايحصل منه : 5805 . 


(ي» 


اليأس من رحمة الله : ام . 
الياء - دلالته على النسبة الجامعة لمختلفات 


المنتسبات : 4ه . 
ياسين : 7501 . 
- إكرام الله له : 770 » اسمه ينطوي 


ومو اي اد 
الثلائة : 778 » لم يكن تغايرا بين اسمه 
وصفته وصورته ومعناه : 7؟/ , مظهر 
للأوليّة بأن لم يكن عمّيا قبله : 2/78 
مقايسته مع عيسى : ١/79‏ » مناسبة امه 


ووصفه: 2174 77لا . يحيى به ذكر 
زكريًا : 96ل . 

يد الله البالغة الفائقة : 6 1 

اليد- خخصوصيته ف التعبير ومناسبته مع الختم : 
٠ه‏ » علة مباشرته في خلق آدم : ١م‏ ,2 
مناسبته مع الختم : ١58‏ . 

اليدين المقصود منهما في الحق : ١414‏ . 

يس قلب القرآن : ه4/ا» قلبه « إيناس» : 
كلا . 


يسمى روح القدس الأعلى : 42١‏ . 
اليعقوب ف أصل اللغة هوذكر الحجّلة : 
ع ا 


قيرس البوضوعات والاصطلامات ١‏ 
يعوق إشارة إلمصورة عالم المثال العائق الجائل اليم يعن اخيط الإطلاقي الجمعي : 259 . 


بين العالمين : 5515 . يوح : 350948ء هو الشمس : /لا؟ . 
يغوث إشارة إلى صورة عالم الأرواح الكليّة | يوسف يهم -تعبيره لرؤيا الملك : 557 » رؤياه 
الإهية : 37١4‏ . وتعبيره 1 575 . 


اليقين - الموت: 21517 استحصاطا:51/8) ليس | يوسف المحمّدي : 459 . 
له عينٌ غيرالكلام : 2379 مراتبه : 0117 . | يوم - ألف سنة 849 ء الخمسين ألف سنة : 


اليقينيّات عند أهل النظر : 711 . 0014 
اليمين - طرف ميامن تعيّن الحقيقة و ظهور يوم البعث : 0/710 , الحساب هو يوم الجمع : 
أحكامها المختفية : 445 . 8 . 


اليم -إشارة إلى العلم الحاصل بواسطة الجسم : | يوم -سائرالأنبياء يوم القيامة الصغرى : 445» 
5, باطن ميم الجمع الإطلاقي وبيناته :)1 الظهور والإظهار : 545 » 
89 تأويله بالعلم 57 » تأويله ف | يوم المحمدية هو يوم القيامة الكبرى : 849 . 
قصة موسى ينم: 2855 صورة طرق ابسم يوم - الموت : /ا الا الولادة : ١9ل‏ . 
وكاتيساء .» مناسبته الحرفية مع | اليوم ثلاثة : 384 . 
العلم : 661 , يونس بيع - مناسبته الحرفية مع النفس : 5/88. 


١‏ قصوص العلم رم صاش الدين 
1 
(١‏ فمرس التلويداته الحرفية م 


آدم - بأوله وآخره هوام : 88و . مناسبة 
تركيب حروفه » مناسبته مع عدد التسعة : 
1 المناسبات الحرفية فيه : 5١؟2) .85٠6‏ 
وإنسان ونفس وواحد المناسبات العددية 
فيها : ١54‏ . والنفس والواحد المناسبات 
الحرفية فيها : 

إبليس وأيس : 7١4‏ . 

الأحد - هو القلب : 1/4 . والحد والحمد 
المناسبات الحرفية فيها : لالا1 . 

أحمد وحن مناسبتهما العلدية : لالا4 . 

إسحاق ينم - التلويحات الحرفية في اسمه:7”79. 
مناسبته مع السمع : 1 

ألف - أنهى درحات مراتب المقدار وأطولما 
من السمنة : 54ه ء باطن الحاء والواو اللتين 
هما مادّة اسم هو : 05لاء تنرّله : 44 . 
والنون في لفظ الإنسان : 5514 .2 والنون 
يدل على النفس والذات : 161 . يوم 
الأمس حرف المبدء : 48 . 

الألف المطلقة منزلتها منزلة المادة الأولى: 4 1 

الم #4 :21 44. 

الله (اسم) - مناسبة بيناته مع الحمد: 44 . 
المناسبات الحرفية فيه: 85 . 


. ٠666© 


الله إاسم) - معنى اللامين فيه :"١1ه.‏ 
استخراج عدد الأسماء منه : /ا. اشتماله 
علي العمدين التامين : 7١١‏ . التثليث في 
لفظه: 45/8 . المناسبات الحرفية ف حروفه : 
7571" . 

إلياس - وإيناس : 9751 . 

إلياس وبعل مناسبتهما عددا : 51لا . 

الإمام باطن لام الجمع : 857 . 

الإنزال في علم الحروف : 48 . 

الإنسان المناسبات العددية فيه : ١٠١‏ . 

الإنسان والفرقان والقرآن - المناسبات الحرفية 
فيها: لاه؟ . 

أيا ما » مناسبته العددية مع اسمي الحلالة و 
الرحمان : 819 . 

إيناس والبقَاء مناسبتهما : 557 . 

أيوب مناسبته مع الغيب : 7١5‏ . 


الباء : 4 4 . بدؤ التعينات : 5١لا‏ . 
البعد والشيطان : 4 الا 


البينة يكون عددها في عدد الزبر بالقوة :7"*/ا. 


التأنيث والتغئ متناسبان مادة : 3517 . 


فيرس _التلريمات المرفية 

التاء والياء تميِزهما نسبي اعتباري : /01" . 

التابوت والناسوت : 865 . 

التسعة - الواسعة هو العقد الكامل : ١64‏ . 
خحصائصهاوموقعها في اسم سليمان :51751. 
هي البُْعد الطولي الظلهوري : ٠‏ . واسم 
محمد فينع 1 5375 . 

التوراة والرؤية : 88٠‏ . 


الثائية هي التفرقة الصرفة : 84 . 
جبرئيل ينه المناسبات الحرفية في امه : اله . 


الحب مناسبته مع الحياة والبقاء : 8817 . 

حبب ملوح على الثلاثة عقدا : 154 . 

الحدٌ واللب : 2/8 . 

الحرف - حسداني هوائي : ل/الا4 . صورة 
العلم : 1؟ . ممائلته مع العدد : /اا؟ . 

حروف - الأمر : 0/4 . 

حروف الاتصال :5817 . 

حروف المدّ مبادئ أصول الحروف : 597 . 

الحروف - طرق استخراج المعاني منها ٠:‏ 75. 
طرق استنباط المعاني الذوقية والحقائق عن 
الألفاظ :3”8 . 

الحروف - لكل منها صورة وروح : 41 . 

الحروف - مخفتزن المعارف الإشية : هلالا . 

الحق والهوى : 5517 . 

الحمد لله استخراج معناه : لا . 

الحمد معناة : م" . 


الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة: 
468 


الختم هو صورة اليم : 317 . 


1١ /# 


الختم واليد : ١148‏ : 


الخطب يوافق الخبط مادة : 8517م . 
الخمسة - أقصى نهاية الكثرة : 717/9 . مظهر 
وجود الحق في الصور 8١١:‏ . 


داود - حروفه غير منفصلة وأثرذلك : 581 . 
مع القطع : 504. ويسأل عطية مناسبتهما 
العددية : 579 . 


زكرياومالك المناسبات العددية بينهما : لا. 


سبح وحمد وقدس المناسبات فيها 0 

السبعة - عليها مدار دائرة الوحود و الشهود : 
. 

الستة - السين فيها : 85 . 
تمام النسبة الاعتدالية : 8م . 
منه أمر تمام الكثرة : 595 . 

السجن هو الجنون بزيادة سين الستر والسرّ» 
السين فيه من حروف الزوائد : 909 . 

السين - خصائصه و التشابه بينه و بين العالم 
الإنساني : 615522598 لا؟ا. حواصه : 

. م68١١‎ : والحاء في لفظ الإحسان‎ .5١ 


أل طهر 


الشجرة السينية : ”١©‏ . 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : /ا01٠5‏ . 
الشهيد والعبد والرقيب والرب : 501١‏ . 
شيث ييد التلويح العددي فيه : 7١1‏ . 
الشين - في الشيء و المشية و الشرع : .59١‏ 
الشين والثاء - خصائصهما : /151 . 


الصفر نوعان : 7٠١15‏ . 


1١74 
. 951" : الصمد والدائم والخالد‎ 


الصوّر الحرفيّة هي أقرب ما ينسب إليه صدور 
الآثار : ١1/8‏ . 


صين - المناسبة الحرفية والعددية فيه : 555 . 

الطمع - مناسبته مع الطبع : 884 . 

الظلل هو لام الجمعيّة الإفيّة إذا ظهر به ظاء 
الظهور : عقم. 


العبد - المناسبات الحرفية ف لفظله : 251١‏ 
55524 . 

العدد - أصل الحقائق : 6١5‏ . استخراج 
خواص الأشياء من أسمائها به : 084 . 
روحاني داحلي : /ا/ا؟ . 

العدد - طرق استخراج المعاني منه : 5” . 
ظهوره في المراتب : 6.15" . 
بجرّدة في نفسها : 458 . 

العدد - رجوع مراتبها الغيرالمتناهية إلى المراتب 
الآحادية : /ا/49 . 

عدد لفظ « المثل » عدد لفظ « عرش » 751 . 

العدم والذات والوحود والوجه : ١١15‏ . 

العذاب والعباد : 518 . 

عزير والقذر : 4ه . 

العشرات مشعرة بتفاصيل الأحكام : 88 . 

العشرة صورة تماميّة الأربعة : 4 87١‏ . 

العقل و العقد . : 1١814‏ . 

العلم استنباطه من صور الحروف : 78 . 

علم الحروف - أهميته : 1« , 8« 8م . 

العلم والعلي التناسب الحرفية بينهما : 3115 . 

العلم واللبن المناسبة الحرفية بينهما : 451 . 

عيسى المناسبة الحرفية في لفظه : هلاه . 


مراتبه حقائق 


فصوص الملم م صائن الدين 
العين في العبد والبعد : 8١ل‏ . 


الغيب مع هو: 8١ه.‏ 


الفاتح والصالح : 155 . 

الفرد - مناسبته العددية مع التثليث : 491 . 
والختم : 31514 . 

الفردية الثلاثيية - سريانها ف أمر الظهور و 
الإظهار : 2437 . 

فرعون مناسبته الفرعية : 8/إم . 


الكاف الثنويّة الفرقيّة الخطابيّة فيه : 8" . 

الكتاب كيفية تكونه : هه . 

الكتاب وحه تصديره بالكاف : م8 . 

الكلام-صورة الكمال: 855 . كيفية تكوينه : 
٠.5‏ كيفية تكونه في قوسي النزول و 
العروج في العالم الإنساني : 57 , 34 . و 
الكل : 104* ٠.‏ والمال واللام والمالك : 
4 .2 وجه تصديره بالكاف : 9م" . 

الكلم مناسبته مع الملك : 848 . 

الكلم والحكم والمنزل والقلب : 40 . 

الكلمة الاسماعيلية المناسبات الحرفية فيها 1/ا. 

الكمال هو الكلام : 81/1 . 


اللام - التلويحات فيه : 8748 . حرف الدنيا : 
8 . مخصوصيته : 05 . صورة ألالف في 
كنوله. + 84 

اللاهرت والناسوت : #الاه . 

لوط والملك : لاله . 


الماع داهو الام مادّة كما أن 2 النفخ 003 أي 3 
ف قاعدة العقد : 55ه . 


فربرس _التلويمات المرفية 

الماء والحياة : 7/05 . 

الماء والشيء : 707 . 

المالك والكلام : .5١‏ متوافقان مادة : 

محمد يي - و الإنسان و نوح التلويمات في 
لفظها : ه5٠.‏ المناسبات الحرفية ف لفظه: 
ه98 . والحمد : ه97. والصبابة : 410/7. 
وداود الحرف المشترك بينهما : 55١‏ . 

عتبرة رصح 17 

مريم بيع وام : 081 , 

الملك مناسبته مع الكلم : ه 


170 


ا 


المحاء أول المحارج والواو 000 
الماء والواو ومناسبتهما للواجب 
ال" 
هو (اسم) تلويح ف الواو 
هو(اسم) - مناسبته العددية مع الهوية 
الإطلاقية : 584 . والطواء والهوى : /871. 
هود ديم - والأولية : 449 . وهو : 
الهوى المناسبة العددية فيها : 5514 . 


هارون والهاء 
: ه4860 . 


الواحد تنزله إلى المراتب العددية العشرة: 86 , 


الموت والتام : /االا . الواو- حرف الظهور: 585. والحاء تركيبهما 
موسى والعلو والسمو : /ا864 . صورة الوحه الباقي : 51079 ٠.‏ والمهاء 
الميم : 45 . يوم الغد حرف المعاد : 18 تعاكس مخرجهيما : / 87 . 
الوجود - والنور ويوسف : 4١9‏ . وداود : 
النبوية والكلمة العيسوية : 5ه 5 
النبي المناسبة العددية ف حروفه : ١99‏ . الوقت باطنه ظاهر التقوى : 8517 . 
النصف هوالبرزخ الجامع : 5814 . الولي المناسبة العددية في حروفه : ١99‏ . 
النفس يساوي الوجود عددا : 918/ . 
نوح ييم - مناسبته مع دين : 745 . والسبوح يحيى بيهم التلويح العددي فيه : "لا . 
المناسبات الحرفية فيهما: ه"؟ . ويوح | اليد والنتم : : 
مناسبتهما الحرفية : 71/9 . - والجسم: 54م. والعلم : 667 . 
باطن ميم الجمع الإطلاقي وبيّناته :819 . 
الهاء مخرحه بدوّالجلق ومبدؤٌه : ١1٠١‏ . يونس ونفس : 5898 . 
6 565 مه 
6 56 


ا نصوس الخال شرع صاش الرين 
15١‏ 
فهرس العناوين 

عم 
ماهو العرفان ١‏ 00008 ااا ا 0 
العرفان النظري 1 1311[ [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ |[ 1000 
العام الإلمي له الإحاطة لكل عم ا 10001001000000 
الإنسان وارتباطه مع العالم ؟ 1 ااا 
ابن عرزل 000 0 
مدى الاعتاد على ما في كتاب فصوص الحم اا 0 
انتساب صدور الكتاب إلى النبى صلى الله عليه وآله دز 01 0 00 
التأويلات التى لامبرّر لها في الكتاب ا 111 
نقد ماجاء في الفص النوحي ا 000 
إيرادات أخر يمكن إيرادها على الكتاب 1 
مرادنا بما ذكرنا من موارد النقاش اا 0000 
الشرح والشارح اميه ومولد 05 وه و نقاء ا ا ا ل 0 
ما ذكره حول سيرة نفسه في رسالة نفثة المصدور الاولى ب 0 0000 0 
1" 


ما ذكره قْ رسالة نفثة المصدور الثانية ممع معفم لفعع يه 


حرس المناون 


الحروفية 000 


وفاة صائن الدين تفع ام تيف شق فج ل حو ا م ولد ل 2 م 21 2210 
أساتيده ومن لاقاهم من معاصريه 1 


مكانته العاميّة ا #7#0700000ظ11 


ففدن 


أفضل الدين أبوحامد عد تركه (جد صائن الدين) ورسالة قواعد التوحيد .. 


الفحص عن مبادئ يمكن - بناء عليها - التبرهن على المسائل العرفانية ... 
لا غنى لأهل الكشف أيضا عن الفكر والنظر ا 1 11111 


صدر المتألهين الشيرازي - قده - 1999997 2111110111 
مذهب صائن الدين تركه ماع هه وه ويه 4 واه يوادي ره جاع وماج 69108 م لوج و عه 6لا 6 عم ومع 46و 


0 
ة 


0-000 


عام الحروف 0 070000000غظ2 
ماذا يريد صائن الدين من عم الحروف 5 نظرة في كتاب المفاحص بمءثوفة 
ضوابط عديدة يستعان بها في فهم المراد من الحرف ملم لح وا ا 11و 
هل لهذا القسم من الاستحسانات حخية أو اعتبار عند العقل ؟ 200 
تأليفات صائن الدين ا ا ل 
شرح فصوص الحم وخصوصية هذا الشرح بين الشروح مخدعة لاطا اللا فا 
ميج التحقيق والنسخ المعتمدة عليها جو لوقام و لمرو لاومو الاو ا 1 
المحمثي المول علي بن المولل جمشيد التوري ...........يي تاياي 201111 


00-00 


ماله فصوص ال حلم شرع صاش الرين 
فهرس الكتَاي 
مقدمة الشارح -؟ 
توشيح حكمي في معنى الوجود 00 
الأحكام اللازمة للوجود العارضة له 1[ 0100 
الوجود - لوازمه العرضية 10 1 1[ 100000 
الوجود - لوازمه الذاتية كس فق العم ناو بام اوه :لوو اق لامك مو لخ ا 70 
حقيقة الوجود لاشريك لما ومسي ة المج مواد وو لم ملل مم 7 1 
توشيح تفصيايٍ على عرف الصوفيّة - تعريف بعض الاصطلاحات 0000| 
تلووجح لوحي : المناسبات الحرفية في حروف الله 11111111100( 
عقد نظم : شرح بعض الاصطلاحات 0 
توشيح ونظم على نسق الشيخ المؤلف : مراتب الوجود في قوسي النزول والرجوع ١5‏ 
عقد متقم : سرالسير من الوحدة إلى الكثرة . ثم من الكثرة إلى الوحدة 000 
توشيح 5 تحقيق النشأة الإنسانية حو اح لوطو مووي ا و وا او ا 11 
بيان جمل لموضوع ماني هذا الكتاب من العلوم والأبحاث 00 
عقد وتميمة : احتواء الكلام على جميع المعارف عالق و لد بام 11 
قوسا النزول والعروج في العالم الإنسانيّة وتطور أمر الحروف والكلام فيا ان 
توشيح من شواكل الرقوم : التشابه بين حرف السين وبين الإنسان مم ا 187 
عقد منتظم من نفائس هذه الجواهر : كيفية دلالة الحروف على المعاني ان 
مذهب الفيثاغوريين في أن العدد مبدء الماديّات واه دعاسمك أ ل لو 0 
الباعث علي تحرير هذا الشرح ولم م او 
التسعة ومناسبتها مع آدم 11 1 1 1 00 


طرق استخراج المعاني من الحروف مووي دع مو قفي لاق عاق موه الام مان لفيا 1 5987-1 


ترس المناوس 1 
شروع في شرح مقدمة الفصوص - 58 
تلويح : المناسبة بين الكلم والحكم والمنزل والقلب لاي و مم م و أ 
تلوح : المناسبات الحرفية في الحد والحمد والوحدة والحم ز ز [ 0 0000000 
درجات الورثة النبوية في وراثة العام و ب اه 
00-7 الواح الحروف وتلويحها : الكتاب والكلام والمناسبات الحرفية 11 
فض ]١[‏ حكمة إلميّة في كامة آدميّة 
معنى الفص وسبب تسمية أبواب الكتاب به 0 
عقد من العقود : مناسبة الاسم والكامة في هذا الفص مع عدد التسعة 1 
تلويح من ألواح الرقوم : صورة الألف في الاسم والكامة 0 
مبدء المشية والتشريع محا تا طاح لولااو ل اطع لاسي ا فقو م و و ا 117 
تلويٌ من العقود : حرفي الحقٌ بارا ار مناه لاس لمم مسد اه 
غاية المشية في التجلى رؤية عينها 00-6 0 0 0 
شرح بعض الاصطلاحات ا 
رؤية الحق نفسه في كون جامع 0 ا 
سرإعطاء فصوص الح بصورة الكتاب , لاالكلام ا ا 
الوحدة والكثرة ا ا اما مط امو اك او لك 631 
نكتة حكنية : الكون الجامع حاصر للأمر لحن رفاسا ا انا 
رؤية الشيء نفسه بنفسه ماه مثل رؤيته نفسه في المراة موا ااال د 75 
تلويح حكن وآخر رقمئٌ : ظهور الوحدة في الكثرة اخ وو 1 
بدء إيجاد العالم 1[ 0 0 100101000 
كل محل سواه الله تعالى فقد نفخ فيه روحا ذ ز ز[ز[ز ز [ [ز[ [ز[ [ [ 0000000 
هو الأول والآخر انالومو ين ساح مت ا 1 
تلويح من الرقوم : تقابل الوجود العامي والعيني ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز[ز [ [ [ 1 110111 
الإنسان روح العالم والملائكة بعض قواه ا 1# 
قوي العالم محجوية عن معرفة غيرها صخ اماه اق ل املس وف وم ل ل 
الصورة الادمية هى النشاة الجامعة لعي ةدا ماس اج م ا لو 3 
نكتة حكميّة : التعبير ب « حوا » عن النشأة الإنسانية 1 


ال ا ا اي دا انو" اقأم جرع صاش الرين 


قصورالعقل عن إدراك الحقيقة الإطلاقية 0 
وجه تسمية آدم إنسانا وخليفة الل و ا لماه باط لو مو ال 1 
الإنسان قبوله الصفات المتقابلة 00 
تلويح من العقود : المناسبات العددية في اسم الإنسان 8 
الإنسان من العالم كفص الخاتم من الخاتم 00000000 
حفظ العالم بالإنسان الكامل 1ذ1[ذ1ذ[1[ذ[ذ[ز[ز[ ز[ [ [ [ [ 100( 
ظهور جميع الأسماء بآدم وقيام الحجة على الملائكة به ذ[ز ز ز ز 0 100070 
كل أحد يعرف من الحق ماتعطيه نشأته فالملائكة لم تقف على جميع الأسماء .. ٠١8‏ 
التسبيح والتقديس 0[ 00001 
المناسبات الحرفية في سبح وحمد وقدس ا[ ا 00 
الملائكة التي نازعت آدم مخضا فو م فمطم رمم خم 1 مم الس ل ١1‏ 
للعدم نسبة إلى الذات وللوجود إلى الوجه امود لاطا ترف لطا لمك الا 
الغرض من ذكر القصص في القرآن 11[ 1[ 000 
الأدب مع الله تعالى ا ا ا ا 0 
البيان الحكمى للطائف القصة [ز[ز[ز[ [ [ ز [ز[ [ [ [ز [ 000 
الحقائق الكليّة ومواطن ظهورها لاا 
كيفية تحصل المراتب الوجودية 000 
الأعيان المعقولة لابمكن تجافيها عن العقل بوجودها في العين 00 
الحقائق الكلية معقولة دائما مارو ا 11 
نسبة الموجودات العينية إلى الحقائق الكليّة امعدقة د 7اتصواو انو اا 11 
تأثير العلم والحياة في العالم والحي وتأثرهما عنه 1 
الأمور المعقولة معدومة العين في الأعيان . موجودة الحم فيها 000 
الحقائق الكلية غير موجودة في العين بصورتما الكليّة لاما اخ ل 18 
الجهة الارتباطيّة بين الممكن والواجب لاقام لف دم ف 11 
افتقار الممكن إلى الواجب 00000000 
أحكام الممكن عند أهل التحقيق اذ 111[ 1[ 1[ 00000 
شباهة الممكن بالواجب فى غير صفة الوجوب 6[ [ [ [ [ 1 001 
حد التشبيه 0 لم م المح احج سوا ةناو ا 

1 


رس المناون ليلل 

تنزيه الحق عن المثليّة بعد ماقال في التشبيه ا 
القدم والأولتّة التي تصح في حقه تعالى ا 
الآخرية التي تصح في حقه تعالى ال اتا ولط الوا ا 118 
أقسام الأساء الدالة على التشبيه ااا 00 
ورعات السالكين ا 

تسمى الحق بالأساء المتقابلة وذكر المقصود من اليدين 10100000( 
العالم حجاب على نفسه و ودف وا و اطي و اللي 1 ره ذا 
العالى جاب الحق فلايدركه من حيث نفسه أبدا 11 
الإنسان الكامل صورته الظاهرة من العالم والباطنة بصورة الحق ال 11 
عموم سريان الحقٌ والحقائق الكلية في العالم ذ[1[1[1[ [ [ [ [ 110000( 
الوجود اشتراكه بين الحق والعالم والفرق بينهما ل ا 
آدم من جبة روحه وجسده والجموع منهما 11 1 اا 0 
أدم هو النفس الواحدة الخلوق منها النوع الإنساني 00000 00 
المعاني المستخرجة من قوله تعالى # خلقكم من نفس واحدة # م ةف 181 
تلوح عددي ٍ1ٍ00020121 0 0 
تأويل التقوى وكيفية التأدب مع الله تعالى 1 101000 
ادم وعالم في قبضتيه تعالى مع ان ادم صاحب القبضتين 1 19111 
المذكور فى الفصوص ما حُدَ لاماتن فى مبشرته لاماوقف عليه ذا 
نظم الكتاب وفهرس قصوصه ا ا 00 

فض [1] حكة نفئيّة في كامة شيئيّة 

وجه تسمية الفص مما لطع عا ع ا مما و 1 م ووه كه مط ولو با اا 
أقسام العطايا ا 0 
أقسام السائلين ا 00 
العبد انحض من السائلين سؤاله سؤال امتثال 0 
سبب تأخير المسؤول طخ جو وق اده تمن امام اطق الم اح ا 
قد يتأخر المسؤول لا الإجابة 1 1141[ [ز[ [ [ز[ [ [ [ 1 100000 
أقسام الأسئلة ا ا ا و ا ا 
الاستعداد أخفى سؤال ل ةلافس اليف لازا 


تم اسه ند راك و اكاك 1 1 0001 اقأم رع صاش الرين 


الواقفون على سرّ القدر من السائلين الحاو قراطل د و ا 
صاحب أعلى العلوم من العباد ا ا ا 
الفرق بين اطلاع الحق واطلاع العيد وهام ع مه ع ع ادوع عط ء عزها ع ويه وغ ع لهاع وورة عه قور 
معنى الاختبار من الله تعالى جام اا وا م ل و ل 01 


عام الحق تعالى بالحادئات و ا جد ب ا ا ل 
استفاضة الحقائق لها طريقتان 0 000000 
رجوع إلى نحفيق الأعطيات تتا دف ند او ف لوم و 2 
التجلى لايكون إلا بصورة استعداد المتجلى له 21111 
مثال المرأة وامنجة اوقا ا عا مومع المطار افو جل وما فوم اممو د السام ااا 
غاية مايمكن للمخلوق من معرقة الخالق 1 1ذ[ذ[ذ[ز[ز[ز[ز 000071 
أعلى مراتب العم باله تعالى ا م ا ل 
العام الخاض بالخاتم أشي طم وو خم عم يا وقوه ف طاح ااه ا رع لاع لال اويا 
العام الخاض بخاتم الأولياء 11111011101108 
خاتم الأولياء تابع في الحم لما جاء به خاتم الرسل من التشريع 2000 
الكامل قد يتبع غيره قِ جزئيّات الاحكام وففوة ةيومد ةم ةو ةمثو ة ومنيو ةو مم مم يله 
نظرالكمل في التقدم في العم باسه لاني الجزئيات من الأمور الكائنة 00 
تمثيل النبوّة بالحائط في رؤيا النبي الخاتم 1 
رؤيا خاتم الأولياء ا ا 
سبب تمثل الولاية لخاتم الأولياء بصورة الحائط من ذهب وفضة 5 
ابن عربي وخاتميّة الولاية الحمديّة م اد واوا و 1 
الأنبياء يأخذون من مشكة النبي الخاتم والأولياء من مشكاة الولي الخاتم .. 
سيادة خاتم الرسل لفل وشفاعته و اما امسو ا لمك ل 0 
آخر من يشفع هو ارحم الرا حمين 1[ [1[1[1[1[ز[ز[1[1[1[|[|[| |[ |[ [ [ ز ز 101111 


أقسام العطايا م 1 1 ا 1ن ل ماف او ع م 1 
العطاء باليدين أو باليد الواحدة ا ا ا ا 0 
الأسماء الإلهية غير متناهية 000 
تتميز الأعطيات بتميّز الأسماء : ا 111 110 


الحضرة الإلميّة ليس فيها تكرر و ا 


1 


للق 


يرل 


511 


حرس العناوسن اماد 
عام شيث وروحه الاو وساكه ماعنا موا سوق فشان ةا جا ان و ل 1117 
لما ذا سمي شيث 0007 اا 
الموهوبات من نفس الموهوب له 000 ااا 
وهب شيث لأدم كان من نفسه ا لم امو ا ا 
ما فى أحد من سوى نفسه شىء وإن تنوّعت عليه الصور اح م 11 
ل الاختلاف فى الكشف . 0 
تأثير المواقف والحضرات فى المكاشفات 8[ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ ز[ [ [ [ ا 100000010 
رؤية الضورة في الحضرات على ثلاة أقبنام ا 1 
من عرف استعداده ومن لم يعرفه مع انا العامة عه امام اع ل ا 7111 
الواجب والممكن والممتنع في اصلاح أهل التحقيق 1 
تلويح من الرقوم والعقود : المناسبة الحرفية والرقية في لفظة الجلالة 1 
معنى كون مولد المولود الخاتم بالصين 1 1 0 1 1 1 1  [‏ ا 0 
مايكون بعد خاتم الأولاد [ز [ [ز[ [ 1 ز 1 1[ 1 
فض [؟] حكمة ستوحيّة في كامة نوحيّة 

وجه تسمية الفص 86 ا 
التنزيه عين التحديد ا 
المنرّه إما جاهل وإما صاحب سوء أدب كز ز ز ز ز ز ز ااا 
المعنى المراد من الألفاظ الواردة بلسان الشرايع و 
الظاهر والباطن 11111 1 1 1 1 1 1[ ا 
الحق ممدود غيرنحدود 3 4 عكر وان الث م لامك تجو لأا ل ل شو او 2 31 
التنزيه فى عين التشبيه ع ا سو و تان سح انظ ووه ف ل 110 
حد الألوهتة اح مسكري رق اه ةجافخ سا ا اا 7 
العالم في تسبيح وحمددائم 1 
التنزيه والتشبيه في القرآن الكريم 00100 ااا 
دعوة نوح ادتبم إلى التنزيه مقو مها لتحا لبك روك حال د 3 امود وواء للا ةب ام وو 19 
اعتذار نوح ليث عن قومه 1411[ [1[1[ 1[ 1[ 00 
المناسبات الحرفية في ألفاظ الإنسان والفرقان والقرآن م ع ا 187 

0 


وجه اختصاص القران بالخاتم ل#فله ا ا ا ا ا ا 


1 فصوص الام برع صائن الرين 
التلويحات العددية ف لفظ عيد والإنسان ونوح 100 1 0 0 ا 
الفوارق بين دعوني نوح وعد لشت ا ات ا 0 
ملك الملك تو ناسعن ساسكا ااا ل 1 
معنى المكر 5 الدعوتين او سوه تقر موه و امول كنا ادلو وو 1 
مكر قوم توج . ااا 
وقضى ربك ألآ تعبدوا إلا إِيَاه م ا ا 
تأويل الإضلال 0 0 00 
الحركة الدورية وغيرها 1 0 10 
تأويل الغرق في قوم نوح 1101 100 
تاويل دعاء نوح على قومه 1 1 1 ااا 
تاويل دعاء نوح لنفسه 0 اا 

فض [1] حكمة قدّوسيّة في كامة إدريسيّة 
وجه تسمية الفص ا ا 
تلوح من التحليل مناسبة إدريس والسر والستر 0 0 0 0 0 00000 
معنى العلوّ واقسامه مامه املو ل تود سس اط رعلا ووب لام ل ل امام وف و 1 
فلك الشمس فى أعلى الأمكنة 0[ [ذ[ [ ز[ [ [ ز[ [ 0 10000 
الغعررش الفسة 0000[ 1100111 
رجوع إلى ذكر الأفلاك الخو اللا ادل و وري السو ةر الم قا 
علوَ المكانة للمحمدتّين 00 0 ا0اا' 
العلوَ لامكان والمكانة بالذات ولغيرهما بالتبع يز ز د 0 0 0 0 00 1000 
علوَ الحق تعالى بالذات 11 0000 لل 
الموجودات عليّة بالذات بعلوّه تعالى لاب ا و م ا 1 
النسب الأسمائتة 1 1 1 ذ1 1 1 1 1 1 ا ااا 0 
تمثيل الوجود ومراتبه بالواحد ومراتب الأعداد امد انما ا ا 1 
تمثيل ظهور الحق تعالى في الأعيان بظهور الواحد في المراتب العددية 00000 
الجع يظهر الوحدة على الي الإشعار 5 
مراتب العدد عشرون رطقم محا ماعطو معطا الم دو ماه لاا 1 


رس العناوسن ذال 
التنزيه في عين التشبيه 1 1[ [ 1 1[ 117171( 
ظهور العين الواحدة بصورة الوالد والولد والنفس الواحدة وزوجها 0100 
ظبورالطبيعة الواحدة بالصور المختلفة ؛ كيفيّة ظهورالكثرة ل 0 
حيرة العقل النظري ااا دب1د0101010101 0 0 0 
اشهال اسم الجلالة وإحاطته بجميع الأمور والنسب ا" 
العان من هو اا 0 ااا 
التناسب الحرفية بين العام والعلي 1 
وجه ارتباط هذا الفص مع الفص الآتي امن ا ا 1 
فص [0] حكنة ميميّة في كامة إبراهيميّة 
وجه اختصاص الفصّ بإبراهيم لثلا ل 11 
وجه اختصاص إبراهيم لئام بالخلة 21/8 
قرب النوافل 00 0 00 
لكل موطن حم خاض 0000 ماج م وا لوا ول ل ا 171 
الهد لله من كل حامد وعلى كل محمود 0001011 اا 
إذا ظبرالحق فالخلق باطن » وإذا ظهراخلق فالحق باطن 0ن 
بمألوهيّة العبد يكون الحق إِلها 9 ا اا 
استدلال الحكماء على وجود الواجب تعالى الما مالساو 714 
مشهد الجامع بين الجمع والتفرقة د 0000015310 اال 
لله الحجة البالغة 00 ااا 
معنى : لوشاء لهداك أجمعين لوو اباس اقبط اموا ا 111 
مشيّة الح تعالى أحديّة التعلق تابعة للعام 11 
حك المعلوم على العالم 0 ا ا 
الأمر منك إليك ا ااا ااا 
خلّة إبراهيم شه مد اوم مح عع حم اعم ع ارده ل امم مم لوا مي عم حال ل ويم لحف 1ج 121187 
فلي وجبان : هو وأنا ا 0 
فض [1] حكنة حقّيّة في كامة |سمحاقيّة 
1 


رؤيا إبراهيم لثلة وتعبيره تام ااه ل ترك ع اقم نل هيوه مون عه جا حا وو اال مه عام وا ال ووو 


5م١1‏ 
سرّ رؤيا إبراهيم البشل 00000000100000 17070 
تعبير ما في حضرة الخيال ع لوو روه جزل ربا اما ا ا 1 1 
تعبير أبي بكر لرؤيا الرجل 0100000 
تأويل تلك الرؤيا ب سات ا من سد دل مج ا 
معني التعبير 110101011000000 
رؤيا ملك مصر وتعبير يوسف يثله لما 925 57 
معقى تصديق إبراهيم لله الرؤيا مع عدم ذي الولد 0000 
رؤيا رسول الته ليزه 01111 
من رأى رسول الته #فله في المنام 000 
تعبير رؤيا الحق تعالى في المنام 31211011111 
العارف يخلق بالحمة و م ل 
الفرق بين خلق الحقّ وخلق العبد عو قن قم و اا 7 
فض [1] حكة عليّة في كامة إساعيليّة 
وجه تسمية الفض ان 1ه 34 « رومع امام و بامتدي ممه و ولو ود ع فيه و 130 
الأحدية والواحدية 1000000 
الربوبية والعبوديّة 1111110 
الكل مرصضئ ونحبوب عند ربّه كه لاه ام مهاه دده قحو انو عر جإل اه عر وو 4 1 ل ار 
الشف ومغضوبٌ عليه 200 
كان إسماعيل لِئه عند ريه مرضيا 000 
عبد الرت 217700000000000 
العبد يستر الرت ويوجد به المشع يه و وك موتح م ام رده 6 2هلوة حاف ااا وا اجا 1 3و 
النفس لمن ؟ 10000 1 27011170110101 
ما في الوجود غير حقيقة واحدة اطر مط ل امو الاق اا ا ا 
رؤية الوحدة والكثرة في الوجود او م وف جم ا ا 
محصّل الكلام في التوحيد ل وات اط له ا لور ا ا 0 
تحقيق في الوعد والوعيد الإمي 177110101010 


تمهيد للفص الآقٍ 111 1 014 10101 1[1[|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ |[ [ز[ز[ز[ز[ز ز ز [ [ 000111 


تحرس العناوس 


فض [8] حكمة روحيّة في كامة يعقوبتة 


الدين 111101111010000 0 


الدين هو الجزاء 0 
لايصل إلى العيد شىء عن غير ذاته لع و ع امام الوه طم ع معام ول م و 2 


ليس في الوجود إلا الحق تعالى وتجلياته 111111111 
الثواب والعقاب 000 


الدين هوالعادة 14-8[ 101111111 
خدمة الرسل تجح 00 
الرسل خادموا الأمر الإلحي بالإرادة لاخادموا الإرادة -هشظ525 
قول رسول الله وزع : شيبتني سورة هود 117000ظ1 
تمهيد للفض الآتي 00 1711111111غ”” 


العام كطل للحق تعالى ا ا 0 


تحفيق في معنى : ألم تر إلى ربك كيف مد الظل اط 0 
مراتب الهويّة الذاتية وااو و ا لا 


مراتب العبد 211011000000 


114 


2 7 
و د فوص الحا سرع صاى الرين 


المعرفة ذو درجات كو او مال وا اود اوسا و اا ا 
الوجود الحق هو الله تعالى والباقي خيال في خيال 0 
نسبة كل اسم مع الحق ومع الأسماء الأخر ا 00 
سورة الإخلاص نسبة الحق تعالى الوق و اران ا مد ل مام واوا له 


فص ]٠١[‏ حكمة أحدية في كامة هودية 


تلويح : « هود » و « هو » [آ ز ز ز[ ‏ 0 01000 


كل دايّة على الصراط المستقيم ؛ المآل إلى الرحمة 0 
أقسام العلوم الإلهية مام لح اود اممف ماح مد و عفد داوق ا 


الناس بحسب علومهم قسمان اح ابالأ مح ا دالوا جلا مقا ملو لمم و مك 1 
الحروف والكامات ا ا 000 
القرب الذاتي في أسفل سافلين ا 
تأويل ما حي عن قوم عاد 0 0000 
تأويل العذاب قي حق قوم عاد 507101 
رؤية ابن العربي الأنبياء يبع في مبشرته ومكالمته مع هود لثهم 500 
مدارج البي ايام لاله 00000 ا 00 
بيان الحكمة الأحدية في الكلام الختمي لنفلله 0 02001011 
التنزيه في عين التشبيه لوه فاك ساسع دم اس ب 0 
الإنسان الكبير ب 1 0 
النفس الرحماني وظهور العالم فيها #كا وسط لسر ود لوعف امس ان 
لامتقي اعتباران مط ل مم م1 
للهويّة الإطلاقية وجهان ارا وان لماوح ونام اا 
أقسام الناس ومراتبهم في شهود الوحدة ا ا ا 


تحرس العناوين 8ك 
أيما وليت فثج وجه الله اا 00 
نعيم اهل جهيدم تع امه امم ماده ولوب واو ل وقوه سانا شاه لودل انام 1 لق 
تمهيد للفض الآتي حي سنت اموا ام ا 
فض ]١١[‏ حككة فاتحيّة في كامة صالحيّة 
وجه تسمية الفص ؛ المناسبات العدديّة في كامني الفائح والصالح ا م 1 
من الايات أيات الركائب 1 1 ا اا 
الفرديّة والتثليث وأثرههما في الإيجاد اا 1 
قيام التكوين على التثليث لاسن اب لوو ام ا 1 
التثليث في البراهين االراساتاة طعا الوصو سامون واو م 61 
حكمة تأخير نزول العذاب على قوم صا إلى ثلاثة أيام ز 000000000 
موازنة بين ما وقع على أشقياء قوم صا ومايكون للسعداء 0135 
ف [11] حككة قلبيّة في كامة شعيبية 
وجه تسمية الفصّ !؛ المناسبة العددية بين القلب وشعيب 0 00 
سعة القلب 010100 ااا 
الربوبية تطلب المربوب والألوهية تطلب المألوه ا 00 
الحق من حيث ذاته غني عن العالمين والربوبية مالها هذا الحم ا ا 80 
الرحمة وسعت كل شيء حتى الحق . فهبي أوسع من القلب 000 
سعة القلب وضيقه اليو ولا ركاه م بوتا اه لاوا و اب لعا با مط 0 1ه 
القلب والتجلى الإلمى 0[ 00 
لله تعالى تجليين وحظ العبد من كلَّ منهما ا 
تنوع التجلتات والاعتقادات عه اذه نج عع ج11 ان بر ل ولخ و 1 ينه 6117 
الأمر حق كله أو خاق كله أو حق بنسبة وخلق بنسبة اه 
الحقّ تعالى عند العارف واعتقاد أهل النظر ب م م بدطلازة 
مقلدوا الرسل لمع ملل ل ما ل ل لع م أو ار لا 7 8151 
وجه اختصاص الفص بشعيب لثه الماو الا ل س لبو هه 
بدا لهم ما ' يكونوا يحتسبون ؛ التكامل بعد الموت ااا 
الكثرة في الوحدة وعكسها اللمن الل ابن متمق نقد ا ا ا جا الم شي 9110 


ل ا ا 110 1 200 اقأم رع صائن الرين 


طريق المعرفة معرفة النفس من عرف نفسه فقد عرف ريه 2500 
العالم في حدوث دائم ونقد ما اعتقده الحسبانية والأشاعرة 00 


فض [؟1١]‏ حكمة ملكيّة في كامة لوطيّة 


وجه تسمية الفض مم امج ا لوقه اعم امه ار ممطط ا ادها 
مراد لوط لثه من القوة 00000 غ1 
أولياء الله تعالى يستنكفون من التصرّف بالحمة 0 
نزاع 2 أم وفاقٌ 21 ةن ور ناد و جنل هن 0ه ع مج ا لق قاد رجف 11222156 210 
تحاورة عارفين حول التصرّف بالهمة ومفو مفو مو وروم و ميرو مم ةورم ردن لل لمن 
متى يتصرّف صاحب الممّة لاوقا لشفي اوفط وم تا 
متى تؤثر المعجزة 1111110 001111111111111 
ميدء السعادة والشقاوة عين السعيد والشقي از 2111111011 
سر عنوان هذه المباحث 5 هذا الفض ففووو ووو مووم مثو موث مم ءثة مهيل ةم مرة 
فض ]١5[‏ حكمة قدريّة في كامة عزيريّة 
وجه تسمية الفص 0 القضاء والقدر مطو ع وم ةورع عو مر م 8 28 ف سول ورد 
القضاء تابع لسؤال الأعيان و هذا سرالقدر 000001 
عام الرسل لتيع على مراتب علوم أنمهم 000 
سرّ القدّر وف مو وام مشا نظ مم طون حاو للك موه ةا ووه اموه 
يحفيق ما ال عرزير اليم وففووووةةةووو نووم ووومويوو ممم مو ممم ةة ممم مزلم ر نر 
سر القدر من مفاتيح الغيب جم كج لوقع واوا يد مواد ال ا 
توجيه ما روي فما اجيب به عزير لثله 009 1111 
الولاية والنبوّة ا ماوع وات امنا عن المحم وال ول الجاع م تمه لو وم مده لم 
الباق من أمر النبوة العامة 000 
كل ني وك م و ل و لاه ل اا ولام لجو 111104 
انقطاع النبوة وبقاء الولاية ممم ممم ميم مم ةمير ر ةمي ممم مي ةم مم مي يمن ةم مهنم م قله 
تشبنة العيد ان الأسباء الالمية اط ل 1 
ماخوطب به عزير كان على مجرى الوعد . لا الوعيد 1 1 21070111 


الباقي من أمر الشرع في القيامة ا 0 


رن المناوين لمحل 
الجزء الثاني 
فض ]١0[‏ حكمة نبويّة في كامة عيسويّة 

وجه تسمية الف فح ةلبد تساف مام قد ال ول افر ون ل 619 
مبدء خلق عبسى لكل« 0000 0 
الروح مبدء الحياة 1 0 اا 
العقل الأول في اعتباراته امختلفة لما اف 0 
السامري وخوار مجله كاوس 104 عمو مط وا و مدر قم ما موا للد واو وك 17 511 
كيفية النفخ في مريم لثئا لمعه ممم مي لوقه مم ممق ملم مم لمق لاه 
خلق عيسى من ماء محقق وماء متوهم ام لع لس امام اح اموس الوم 61/0 
صورة عسى لثله 311[ 1#[ 1 10 
رمز إحياء الموق بيد عيسى لله ا اه 
تعلق الإذن بتكوّن الطائر أو بالنفخ ؟ واه 
ماظهر من عيسى من جبة انتسابه إلى مريم ونفخ جبرئيل لك« مدو 0/11 
لمبَهَ الاعتقاد بالإلحية في عيسى لله لوطو ابام وكا عواطم للم محم اموا 60 023 
تنبيه كاشف بد من لكر هاهنا : الوحدة الإلحية لاتعاند الكثرة 000000 رارك 
العقائد الختلفة حول عسى لمُله اشم انعا الوا ال ا اله 
الاعتبارات الثلاث في عيسى له ااا 
تمايز عيسى لاا عن غبره من بي نوعه ا ااا 
كامة كن ات مما ل لم الا لط جو لج ساسلا مموظ ابوس سرس ل 637 
الإحياء المعنوي ا 
كيف 000 المادي من الروحاني اما ا اما امف لل امناو لوقه 
و إطلاقاتها ل م اذه 

0530 


لكك سس 5 تر اك ا 0 اهأ سرع صائن الرين 


مبدء التقابل في العالم او ا و و اا 9117 
خلق الإنسان بيديه تعالى ا 1 1 اك 
فضل الإنسان على سائر امخلوقات اذ[ 1100000 
ماحكاه القرآن من محاورة عيسى ثيه فى القيامة الا ا 1 
قرب النوافل والفرائض في مكالمة غيسى لئاه طم م ا 1 
اللطائف الذوقيّة في محاورة عيسى لثله ا ااا 0 
الكامة العيسويّة وامحمديّة 000000 
نظر في الضمائر المذكورة في الآية 000 
لما ذا كرّر رسول الته اقفلع دعاء عيسى يتم ليلة كاملة 00 
أدب الدعاء رمز الاستجابة 1 
فض [17] حكئة رحمانيّة في كامة سلمانيّة 
وجدفي الشين و ل ا د 
تصدير كتاب سليان باسم الله تعالى و ا مم ل ا و 1 1 
الرحمة الامتنانتة والوجوبيّة 0000001010 
عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحمان بالنضمّن 00 00 
تسمية العبد باسم الأول والآخر والظاهر والباطن محال حو و ل 3114 
ملك سلمان الذي لاينبى لاحد اا و لط ا ا 118 
كان لرسول اله فيل مغل ملك سلمان ولايتظاهر به م 1 
عموميّة الاسم الرحيم ببب000002 10 
هو الراحم والمرحوم اووس و تج اسه" لمكو طسباو الما مسف الماس لاشو ب 17 
التفاضل فى الأسماء بب000 0 ااا 
تضمن كل اسم على سائر الأسماء وسريان هذا الحم في المظاهر ل 
اشعال كل جزء على المجموع مش شاف امال طاو وكا ام ا 1 
لم يقدّم اسم سلمان ثم على اسم الله تعالى في كتابه 0 
بلقيس كانت عالمة حكيمة وا ةا لون م واماارم ماماو اسام 1141 
فضل الإنس على الجنّ از اا 
كيفية إحضار عرش بلقيس ل 0 
العالم في خلق دائم ال سسا امسا سس ا 


تريس العناوين 


كان سلمان هبة الله لداود لكيه 0000 شظ1ظ 
مقايسة عام داود وسلهان ليه وأمة عل فلك 0 
إشارة سلمان يث بالتباس أمرالوجود على الناس 0000 
مقايسة قول بلقيس وفرعون اشح لو 0 لجا ووم ا م ا 
التسخير الختض بسلمان لكلة تومو ما نوة في لطم فم ااأجوه لاد ةما اد 
اختصاص سليان يثه بالملك في الدنيا 5 
اللبن صورة العام اومجدام م لح ماف حا تو واه انا ما ا 0 


فض ]١1/[‏ حكمة وجودية في كامة داودية 


النبوّة والرسالة اختصاص إِلمي ١‏ لاكسبي اط 0 
ما آنى الله تعالى داود ثيه من الفضل كخو اا ا 


شكر الأنبياء ا ا 


الحروف المتصلة والمنفصلة لحا عن الاح م الالو بلطا ما ع لمع ا ا يا 
المناسبات الحرفية في اسمي غيل وداود لثيه 570 71151*ظ1 
سر تسبيح الجبال والطير مع داود لكيه 00 
سر إعطاء القوّة والحكمة لداود لكل اذ[ 101111 
اختصاص داود لثه بالتنصيص على خلافته اموا 21 
تفاضل آدم وإبراهيم وداود مخ في الخلافة 8 7 ش53 
خليفة الله تعالى » وخليفة رسول الله اففله 1210 
فضل حك الرسول على حك الخليفة 00 
مسئلة الاجتهاد عون ل روه ورت 0ه كماو 9 ولاه واو اله زه قر واف و 
الخليفة الظاهرة واحدة او ل م1 الاح نان وو ندا عا ا ل ل 
لا يجري ح في العالم بغيرمشيئة الله تعالى ا د 
مرجع المعصية والطاعة 0ه شظ5252© 
مال الخلق إلى السعادة 001 


-ت تتا ا ئئ ا 1 اغأ برع صائن الرين 


سبقة الرحمة على الغضب 00 121 
تأويل تليين الحديد لداود لكيه اه 
فض [18] حكدة نفسية في كامة يونسية 
واه اتسمية الف أ 1 اق الا رم سام ومس ل 11 
من يتول حل نظام النشأة الإنسانتة ؟ اخ اام و 1 
مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها . لاهدمها 7ب 1 0000001011 
شواهد مراعاة النشأة الإنسانيّة في الشرع ااا 0 
مرجع الذمّ والحد 1 1[ ز1ز1 1 1 1 1 1 [ 1[ 1[ 1 [ [ 1 1 
المشيئة والتشريع 00 
وجه المذموميّة المصلحة الشرعيّة احا سام ا اميه ا قا 
لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسانتة ا 
ذكر الله غاية الحركة الوجودية 0 ا 
حقيقة الموت سي ومن اسان مدوم جلف االو و لذ ار وتخا ووم الوط 1161 
مآل أهل النار إلى النعيم 00000 
إليه يرجع الأمر كله ا 1 
فض ]١19[‏ حكمة غيبيّة فى كامة أَتِو 
وجه تسمية الفص وام اه مه ووم معع مو اة اأجم 2 مله ا عام ع له لاا را ألا 
مناسبة الفص مع أَيَوب لثم اه لبان لانن مل ا ل له الا 
من الماء كل شيء حي لم ار ل م لوت لمأيو ال لمم 17 
ظبر جبة الفوق والتحت باللّه تعالى » وباتي الجهات بالإنسان وسو قدا 
الماء مبدء نظام الأركان ؛ وسرالإرجاع إليها في قصة أيوب لثم 0 
لاسبيل إلى الاعيال الحقيقي و إلا يلزم التعطيل 0 0 1100000 
تقابل الأسماء تنفي الاعتدال الحقيقي 0[ [ز[ز[ ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ ا 1 اا 
تعالى الحق تعالى في مقامه الإطلاقي عن الرضا والغضب 00 
ظبور الحقّ بظهور العالم ١‏ بماك اممحات الوا ا ول الوه اواو ل 1/11 
العم الصحيح هو عم الاذواق ام ل وف للم م لد ملا وا عو 1/1131 
الشيطان والبعد 0000 


تحرس العناوين 


لامبائتة بين صير العبد ودعائه لكشف الضرٌ 0 
الترجي من الله تعالى أو من الأسباب ا كود سروك ب ال ا 
الصبر هو عدم الشكوى إلى غيرالله » لا إلى الله 1000 
حبس النفس عن الشكوى إليه تعالى مقاومة قبره ا ا لو م 2 


وجه تسمية يبى وام 26 و0 وه جما او 2ن من 0 وان لو امم 4لا م و 30 
فرق العلوم الاستدلاليّة والذوقيّة ل 
إحياء ذكر زكريًا بيحبي لشم 000 
أيَام الأنبياء الم ا ام ةل قو لود وس ا ا 
الوجوه المتعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الكريم 0 
مقايسة بين عيسى ويحبي شه 6 وه اق ع ولع مام ا ا 0 
المستفاد من تكام عيسى لثلة ف المهد ل 


فض ]1١[‏ حكمة مالكيّة في كامة زكرياويّة 


وجه تسمية الفصًض شدي طق انف حون وما ارو اليا وا ماو ا وال 
المناسبات الحرفية 5 اسم زكريا ومالك ا م اع او 
سعة الرحمة وشمولما للكل 0000 000 
الأسماء في الفيض الأقدس 1-75 1 100011 
مراحل انتشاء الأسماء والأعيان زذ زز دز 00 00100 
الأثر للمعدوم . لا لاموجود ا 


العقل والخيال والوهم ا ا ا 
مدرك أححاب الأوهام ا ع اس وو م ا 1 


مناقشة ما قاله بعض الشارحين لاو وال امو م 1 
ذكر الرحمة شيئا عين إيجادها ا 2 
الحقّ المخلوق أول مرحوم 11111101110100 
يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف 0100 
الرحمة ه الحاكئة أو نكن ماده معطة ‏ ملم و ل لوقه ومدتوة امد واوا 


ك7 


ا 


77 


0/1 


لكك كت ا لت 11 1 11 اقم مَرِع صائن الرين 


العام الذوقي أنهى مراتب الرحمة كاف وااو مادا فم البق وو ا 
الاحوال وانها للاموجودة ولامعدومة ووم مكوو كه لف موق ابام امام م 788 
الحق تعالى عين الرحمة 10[ ز1[1[1[1[ |[ 2000000 
صفات الحق تعالى عين ذاته 00 0 اا 
تختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم 000 
الذات والأسماء » واختلاف الرحمة بالنسبة إلى كل اسم اونا ل لم قا 
منشأ التفرقة بين الأسماء ماطف مامه امو اق و ورا قو لبو الى اجا جو 81 ا 
كل اسم مسمّى بجميع الأساء 0000 ز ا 1 0100010101( 
تقسيم الرحمة بالوجوبيّة والامتنانتة ب 0032 0 0 0000 


تسمية الف 008 0 0 


تلويحات حرفية في إلياس وإيناس لفان تسوه لماه اد اواك ارس ا 111 
إلياس هو إدريس 1 
بعث إلياس إلى يعليك انا طار ردجي امامو ولج و قي 0000 
كان إلياس عقلا بلاشهوة اللو 1ه كققه وع ام تدع شاه ل وا ل م 1511 
المعرفة الكاملة هي الجمع بين التشبيه والتنزيه 0 
خاصيّة الوههم بين المشاعر م الاي ا لاله د كظقا للالخة ‏ ااعظا ا و 118 
الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانيّة ا ع الا 


الآيات الناظرة بحم الوهم 11[ [1[1[ 1[ [ [ اال 
الكلى والجزئي 11[ ا 


التنزيه في عين التشبيه في القرآن الكريم 101010111100( 
قصور المترّهين من أهل النظر عن التنزيه الحقبقي البو قا 1 
ماجاء في الشرائع ما نحم به الاوهام .... 0000000 اا 
وجبي التفسير في الآبة الكرعة : 8 الله أَعْم حَيْتُ يجْعَلُ رِسَالَتَهُ » لا 
كاموا الناس على قدر عقولهم المخفك ل ا أو ا وو ايا 
التجلي بحم استعداد محله لامع افك تاو مه احم لالج مامد خط سح ا لم ا 11لا 
رؤية الحق في النوم والاختلاف في تعبيره 8 10 


التعبير والعبارة لرامقة ء مسقا ا عور نان ونان ١‏ د مو ا مر ع لسا مامح ف اماك لعا ولد ع لت 1 4 الي 


ترس المناوسن 


المؤثر هو اله تعالى . والمؤثر فيه العالم 00000 
أقسام الناس في فهم المعارف ال لوو ا ا 1 
الغرض من الحكايات القرآنتّة تقرير أحوال الإنسان ا 
التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر ا 
تسلّط الوم على أصحاب النظر م ا ال 
المؤثْر والمتأثّر في الداعي والمجيب اممطي اام ووم ا 
مثال آخر لرؤية الواحد كثيرا قا ود فول انه عل الو د و 0111 
أثر المرآة في الإراءة لقو ل و1 كط رام ا لا م 
مبدء الاختلاف في الخصوصيّات 0 107000( 
التجلي الذاتي والأسمافي 1100 
النفس معدومة غير قابلة للعدم اج ارو لو 1 


أي وهم حكنه باطل 100000 
وما رميت إذ رميت 37700000000 
الرامي هو اللّه في الصورة الحتديّة 11 1 5017011 
الفرق بين حم النظر والذوق في مسألة العلة والمعلول 0 
تقريب حك العقل والذوق في مسألة العلة والمعلول 015111100 
ح عبد الرتت وعبد النظر ا وخ ور و و 
العارف مجهول في الدنيا 0000 
العارف شاهد بعين الآخرة فى دنياه او مق ا او ا 
سلوك من أراد الحكنة الإلياسيّة 000 


تسمية الفض 2011000 
مشيئة الحق إرادته 2ك 


لدلطنا 


لملطنا 


الذرة أصغر المقادير وزنا مكدر مةاقطا جنشت وود 1 م 


الشرك ظام عظيم ا 00 


اعتقاد الشرك ناش من الجهل ل و و 1 


فض [14] حكمة إماميّة في كامة هارونيّة 


تسمية الفض الماك أ الوط قر ممما لطم امهف لمق مطل اع وافة مط ع وواء 
الإمام والإمامة ووم موه ممم ووو ءءء ووو و وموم ووه مم 


كان هارون من حضرة الرحموت وممم لمم م ممم م وو ةيمهو ووو ووه مدوم و م لتو 
ظبور آثار الرحمة من هارون 1[ 1000 
غضب موسى وماكتب في الالواح زز[ز ز[ز[ [ [ 1 1 غ22 


هارون عدره يك وق و فج عو وام وم كوم شع نافع هيم عع وا قتع لطا وخر همع عه اانه * 


موسى والسامري 1 ا ا ا ا ل ل 
عبادة المال ا 10[ز[77111111[1[1[1 


تلويحات في حرف اللام وموم مم مم ميم يوم ة وم ري ة ةدمو ةيوم وميا ميرم ءةومي ممتي تت ث متم 
حرق العجل ونسفه اوت بو اسه قا ا فوم و 0 


التسخير على قسمين مالسا لاه سمه مان اشوا 


فصوس ا مام شرع صاش الدين 
الآق بكل شيء هو الله تعالى 1ب 0 011000 
الحكمة التى أشارإليه لقمان رمزا ا امو م 1 


الحقّ تعالى عين كلّ معلوم امو ا تا ل ا مي 


التنزيه مع التشبيه الل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ل 
الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض ل ا ااا ا ا 0غ 


رس المناون 


هو المعبود في كل صورة اموق انطي زا امو ال الم ل 
أعظم مجلى عبد الحقّ فيه الموى لتك ل ا و ا ل 
لايُعبد معبود إلا بالموى عرق ومو و 1 ا 1 
معنى : أضله الله على عام اانا عورم ابل 
قول الجاهل والعارف في المعبود 00000 


فض [0؟] حكمة علوية في كامة موسوية 


القريب من الحق تعالى يسخر البعيد 0 
معرفة رسول الله اله بالله ا 000 
حكية إلقاء موسى ف التابوت ورميه في الي مففةةوموووموررءء مر زر ل ةر لله 
أثر ارتباط النفس مع الجسم في ترقيها 0 
تأويل التابوت بالمزاج الإنساني 00000 
كيفيَة تدبير العام 000000 
العالم تجلي الأسماء الحسنى وصفات الحقٌ العلى ل 
0 هوا جامع بين الصورتين 00 
آدم جامع الأساء الإلميّة اا 00 


آدم روح العالم » والعالم مسخّر له با اوت اا 0 
عود إلى بيان حكمة إلقاء موسى في اليم 000 21707 
الإحياء بالعام م0 شظظ2' 
المدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة او ا 
الزوجية تلزم الوجود 00 
تسمية موسى وحضانة آل فرعون له مما حو م ا امد م 1 اي 
تاويل فرعون وموسى 1100 1 7111[1[1ظ2 
الجنس والفصل 9 تن مط نج القا انبج و ا د و 73 


5 ل 
ا سي سي ببس بمو ا مار شرع صاض الرين 


إيمان فرعون من ام ااا لقم ساد لومت مف اسامب لبك للق 
رد موسى لثه إلى أمّه 8[ اا 00 
الشرائع ا 0 0000 
الأَمّ من أرضعت ٠‏ لا من ولدت ا ااا 00 
تأويل الإيلاد والرضاع جز كد55 ذا 0 
قتل القبطي وتأويله [1[ذ1ذ1[1[1[ذ1[1[1[1[ 1[ ا 00 
تأويل خرق السفيئة ا 
الجنس السافل أجمع للكثرة 000 
مقتضى الكامة الموسوية طرف العلو 00 0 ا اا 00 
كل حم ولازم لابد له من صورتين عدميّة ووجوديّة 0 0 0 1000 
الحركة الحتية 00 0 
عامه تعالى مبدء وجود الخلق م جد م ا ا 1ل 
النفس الرحماني 1 1 0 
العام بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفيّة وأهل النظر م 8143 
ذكر سبب قرار موسى العام مقا الس و وأو لم موا العامة لوخم 1 
الأنبياء بتكامون بلسان العموم , والخاصة يفهمون منهم الإشارات ل الاقم 
لامنافاة بين فهم أهل الخصوص والعموم من القرآن الكريم 00 
ارتباط سقى موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار 7 000 
النبوّة سلطان الاسم الظاهر , والولاية سلطان الاسم الباطن متخ الا 
وجه اختفاء بعض الحم على صاحب النبوّة 0 0 0 
وجه اختصاص الكامة الموسويّة بهذه الخصوصيّات لاقام 
الولاية والنبوّة في زمان الخاتم تفل ومع وا نما قا ند للك مام قا اعد وني ”8/517 
حكمة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر لك 000 
حكمة فراق خضر وموسى 0000000 0 
الكلام متعلق بالنبوّة » والكتاب بالرسالة 0 0 
مراعاة موسي وخضر ليك كال الأدب الإلمي في التعليم والتعلم 0 
الخلافة والرسالة 0 
الحم في محاورة موسى وفرعون لالج وم وف و73 


حكمة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية 1111 1[ 1[ |[ |[ [|[ز[ز[ز[ز[ [ز[ [ [ 1 11 


ترس المناوس 


الجواب الحق ما أجاب موسى الثه اد يديه وواو ةط كلدو 
تامّل ف جواب موسى ميم 0000 0 0اا 10 
تطبيق بين قول موسى وما انزل على الخاتم تفلك 2500 
فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل 07 15**0] 
رجوع إلى تحليل محاورة فرعون وموسى ليم 6 هه مده لطع قر ع فطاع مل و10 2 
صىئةه جواب موسى البشلم عه ماطح لض م اموه ا عأورة وام ل روو قارواو واه لوطه 0 وله 
تأويل ماقاله فرعون مق الو وا لال ا 1 
جواب موبىن اشام 00 
تأويل انقلاب العصى حيّة 1211111001 
موسى ليله والسحرة مع اط ع مع عع موي ع لقو جوع رعاو لول ألم 2 
فرعون والسحّرة حو اك اماع ومو ا 
ترتيب الامور بالأسباب . ولاسبيل إلى تعطيلها 06 ش*ظ2ظ2 
إيمان فرعون ونجاته #فاماء انه اه طالارة (فر 20 يهام وام لو ه406 124 عه 4 2/01 و64 ف م 030 4 214 1 
خّ ال فرعون فوأ ال ا الساسومو ول 9700و وماد اه م با 
كل محتضر مؤمن . وليس كذلك المقتول غفلة والميت لجأة 2000 
حكمة التجلي لموسى في صورة النار ع ول اد لاد 1 ا ا 


فض [11] حكمة صمديّة في كامة خالديّة 


تسمية الف ااا 2121111 
النبوّة البرزخيّة الع موق رده ور نمطم مك نه ابو لف ال 4 1 0 
خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ السو او 
خصائص الامور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان 207 
نفصيل قْصِه خالد بن سنان 1000 
تاويل قَصَهَ خالد ش51( 
اجر النيّة ممع عن وعالاماناء مدع 2و امن و شر 1 سوه اموا لح وام ير بوي ا 211 
فض [17] حكة فرديّة في كامة مهديّة 
تسمية الف وبيان خصوصيّات الفرد 18ز[ز[ 1[ 1[ 1 271111101( 


الي ل ل تح ول اقأم سرع صاش الرين 


خاتم وآدم اوم الا كافاع تحار جد ل ل ل مو 3116 
الثلاثة أول الأفراد ا 00 
كان الخاتم #فه أول دليل على ربّه 1 1 1 1 ا 
ظهور التثليث في الكلام النبوي 00 ااا 0 0 0ران 
لميَةَ ذكر النساء والطيب والصلاة فى الحديث 00د 
من عرف نفسه عرف ربّه 1170 1 1 1 1 1 1 ااال 
كان عد تفن أوضم دليل على ربّه 0 
الشوق واللقاء 111 [1ذ[ذ[1[1[ 1[ 1 1[ |[ 0 0011 
شوق الحقّ تعالى لما ذا ؟ 0 0 000000 
اللقاء لابمكن إلا بالموت موتح 1 وا لقوا را لو ل 1 9 
المحبوب والحت هوالحق ا 00 
لا كان الروح من الحقّ فما اشتاق إلا لنفسه يه 
للنفخ نسبتان 1 
نفخ الروح من نفس الرحمان 00 
سبب محبّة الرجل لامراة ااانا 
ظهور التثليث بين الحقّ والرجل والمرأة » وظبور الحت بينهما 000 
النكاح اعظم وصلة في النشأة العنصريّة [[ز ز ز[ [ [ [ [ [ [ 011 
حكية وجوب الغسل بعد الملامسة 0 0 10 1101001110 
شهود الرجل صورة الحقّ في المرأة 0 
الامس أنزل المراتب الإدراكتّة وأكلها م101 مول ري 1ق 
توجيه محبّة النساء بلسان التحقيق ا ل 331 
وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة 1 0 
حت النساء ذو وجبين : إلمن وشبوي 101001011013106 
نزول درجة المرأة عن الرجل . وا لخلوق عن الخالق 5 
ليست الطبيعة إلا النفس الرحمانى مو ا فا الس 1 
رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث 1ه 
تأقل فى ترتيب المذكورات فى الحديث ما ام ا 31 
وجه تقدام ذكر الثمياء مدد.. 1 [1 1[ [ذ 1[ [ز[ز[ [ 1 01 

9418 


تحرس العناوين لديل 
وجه كون شيء طيّبا أو خبيثا العساب ا ا أن ا ممما ابام و 3/1 
مبدء الكراهة محصور في أربعة 0[ 00 
تقسيم الخبيث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة مدو ا ال ياه 
هل يمكن رفع المخنبيث عن العالم 1[ 001 
الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود 1001101101100 
الحق بمرأى ومسمع المصلي 00 اا 000 
المصلي في مقام الرسالة لطم نوك ةاحمم + مطممه وق ولج مط و لو 51 
المصلي إذا لم يحصل الدرجة المطلوية 1[ ا اا 00 
الصلاة هى العبادة الكاملة الجامعة 1[ 0 00 
شمول الصلاة لجميع أقسام الحركات 0 000 
الحركة الطبيعيّة والقسريّة اا 
رجوع إلى تفسير قوله تفغ : وجعلت قرة عيني في الصلاة م و الام 
الملنفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له رن 
الصلاة لها قسم آخر 0 
ما من شيء إلا وهو مسبّح لربّه 0000 اا 
إله المعتقد مصنوع معتقده اف مد و مم وموم عقو الوم امو ل 5314-0 
فهرس الفبارس 1[ 1[ ذ[1 1[ 0 


1 فقصوص الملم شرم صائن الدين 


لل 
فهرس حراجع المقدمة 
والتعليقاته 


اسم_اللتاب المؤلف اليمقى الثامن التاريغ رممل الثمر 
اتحاف السادة المتقين محمد بن محمد الزبيدي مصورة عن طبعة المطيعة الميمنية.تمصر دارالفكر بيروت 
أثولوجيا فلوطين عبدالرحمان بدوي 2 بيدار كم *١4اق‏ 
إحاق الحق وملحقاته االقاضي نورا لله الشهيد المكتبة الإسلامية طهران ١105‏ ق 
إحياء علوم الدين محمد الغزالي الطبعة القدعة مصورة عن الطبعة المصرية دار المعرفة بيروت 
إحياء علوم الدين محمد الغزالي دار اهادي بيروت ١15117‏ اق 
الاختصاص محمد بن محمّد بن النعمان علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١08‏ ق 
الإرشاد محمد بن محمد النعمان المفيد مؤوسسة آل البيت2 مؤثمر الشيخ المفيد قم 151١‏ اق 
الإسفار عن نتائج الأسفار حيبي الدين ابن عربي راجع رسائل ابن عربي 
الأسماء والصفات أحمد بن حسين البيهقي عمادالدين أحمد حيدر دارالكتاب العربي بيروت ١108‏ ق 
اصطلاحات الصوفية محيي الدين ابن عربي راحع رسائل ابن عربي 
الأعلام يرالدين الزركلي دارالعلم للملايين بيروت ١985‏ م 
أعيان الشيعة السيد محسن العاملي حسسن الأمين دار التعارف بيروت ١10‏ اق 
الإشارات والتنبيهات ابن سيناء شرح الخواجة نصيرالدين الطوسي المطيعة الحيدرية ‏ طهران لالا١‏ اق 
الأمالي الشريف المرتضى محمد أبوالفضل إبراهيم عيسى البابي الحلبي القاهرة ١17‏ ق 
الأمالي محمد بن بابويه الصدوق2 موسسة البعئة كم 4ق 
الأمالي محمد بن الحسن الطوسي مؤسسة البعئة دارالتقافة كم 4١4اق‏ 
الأمالي القالي البغدادي الذاهرة ١417‏ ق 


5 


إنشاء الدوائر حبي الدين ابن عربي عدعة مالع .5 0 ليدن ١75‏ 


قرس _البراجع 


اسم ا للتاب المؤلف 
إعان أبي طالب فخار بن معدالموسوي 
بخار الأنوار محمد باقر امجلسي 


بصائرالدرجحات محمد بن الحسن الصفار 
تاريخ ادبيات درايران ج؟ ذبيح الله صفا 
تاريخ بغداد الخطيب البغدادي 
التجليات الإلهية ‏ تحبي الدين ابن عربي 
تحف العقول ابن شعبة الحراني 
تذكرة الحفاظ الذهبي 
ترجمان الأشواق حيبي الدين ابن عربي 
ترجمة الملل والنحل أفضل الدين صدر تركه 
تفسيرالقرآن الكريم محمد صدرالدين الشيرازي 
تفسير القمي علي بن إبراهيم القمي 
تمهيد التواعد صائن الدين علي التركه 
التنزلات الموصلية تحبي الدين ابن عربي 
التوحيد محمد بن بابويه الصدوق 
ثواب الأعمال محمد بن بابويه الصدوق 
جامع البيان محمد بن جرير الطبري 
الجامع الصحيح 2 محمد بن عيسى الترمذي 


دا 

اليمقن الناعر التاريغ_رممل النشر 
السيد محمد بجحرالعلوم النجف ١84‏ ق 
دارالكتب الإسلامية طهران 

شركة الطبع تبريز ١84١‏ ق 

فردوس طهران ١155‏ اش 

مصورة عن الطبعة المصرية دارالكتب العلمية بيروت 


راحع رسائل ابن عربي 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١0/5‏ ق 


دائرة المعارف العثمانية حيدر آباد ١784‏ ق 


دار صادر بيروت ١١85‏ ق 
السيد محمد رضا جلالي النائيئي طهران ١١78‏ اش 
محمد خحواجوي منشورات بيدار كم 551؟١‏ ش 
السيد طيب الموسوي دارالسرور بيروت 1١15١١‏ ق 
السيد جلال الدين الآشتياني معهد الحكمة طهران ١١95‏ ق 

عالم الفكر القاهرة ١105‏ ق 


مكتبة الصدوق طهران ١+1‏ ق 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١8١‏ ق 
مصورة عن طبعة بولاق 4؟5١١ا‏ اق بيروت ١798‏ اق 


أحمد عحمد شاكر لاه ق 


الجامع الصغير حلال الدين السيوطي مصورة عن الطبعة المصرية ١10‏ ق دارالكتب العلمية بيروت 


جامع بيان العلم وفضله يوسف بن عبدالبر 
جامع مفيدي ١1/8‏ محمد مفيد مستوق بانقي 
جلاء الغامض في شرح ديوان ابن الفارض 
حبيب السير خواند مير 

حروفيه يعقوب آزند 

الحكمة المتعالية صدرالدين الشيرازي 
حلية الأولياء أبونعيم الإصبهاني 
التصال تحمد بن بابويه الصدوق 


عبدالر حمان محمد عثمان المكتبة السلفية المدينة ١١84‏ ق 


أيرج افشار اسدي طهران ١١14٠‏ ش 
أمين الخنوري مكتبة الآداب بيروت 1904م 
محمد دبير سيائي 0 بحيام طهران ١١6+‏ ش 
نشر ني طهران ١١19‏ ش 
المصطفوي قم اق 


دارالكتاب العربي2 بيروت 1١+41!‏ ق 
علي أكبر الغفاري 2 مكتبة الصدوق طهران ١4.‏ ق 


لمكن خصوص المكم شرم _صائن _الداين 


اسم اللتاب اليؤلف اليممى الناكر التاريغ_ومعل النشر 
دائرة المعارف بزرك إسلامي هيئة المؤلفين طهران 
الدرالمتثور جلال الدين السيوطي دا رالفكر بيروت ١1.‏ ق 
دلائل النبوة أحمد بن الحسين البيهقي عبد المعطي لعجي دارالكتب العلمية بيروت ١4.05‏ ق 
ديوان المتتبي مع شرح اليازجي مصورة عن طبعة بيروت 
ديوان قيس ين الملوح المجنون شوقية إناللجق جامعة أنقرة أنقرة /1351 م 
الذريعة إلى تصانيف الشيعة آغابزرك الطهراني دار الأضواء ترواكت 
الرسائل جلال الدين السيوطي المكتبة العلمية بيروت 
الرسائل صائن الدين علي التركه السيد إبراهيم الديباحي طهران١1ه١١‏ اش 
الرسائل محبي الدين أبن عربي مصورة عن طبعة دائرة المعارف العثمانية دارإحياء الثزاث بيروت 
الرسالة القشيرية عبدالكريم القشيري 2 عبدالحليم محمود ومحمود بن شريف بيدار كم ١174‏ ش 
رَسالة البائل بي الدين ابن عربي راجع الرسائل لابن عربي 
الرسالة النيروزية 2 ابن سينا المطبوعة ضمن تسع رسائل 
روضات المنات محمد بائرالموسوي أسد الله الإسماعيليان إسماعيليان قم 


روضات الحنان/؟5 حافظ حسين الكربلائي جعفر سلطان القرائي بنكاه ترجمه ونشركتاب طهران ١71549‏ ش 


روضة الصفا مير خواند يام طهران ١179‏ ش 
رياض العلماء 2 عبد الله أفندي البحراني السيدأحمد الحسيين مطبعة الخيام قم 4.81اق 
ريمانة الأدب محمد علي مدرس مكتبة نحيام طهران ١1145‏ ش 
زبدة التواريخ حافظ أبرو كمال الدين حاج سيد جوادي نشر ني طهران ١١1175‏ اش 
سلم السماوات2 أبوالقاسم الكازروني ١‏ يحيى قريب محمد على علمي طهران ١١14.0‏ ش 
السئن أحمد بن الحسين البيهقي دارالمعرفة بيروت ١108‏ ق 
السئن عبد الله بن عبدالرحمان الدارمي محمد أحمد دهمان دار إحياء السنة النبوية 

السئن محمد بن يزيد ابن ماحة محمد فؤاد عبدالباقي دارإحياء التراث العربي بيروت ١715‏ ق 
السنن أبوداود سليمان السجستاني محمد نبي الدين عبدالحميد دارإحياء السنة النبوية 

سير أعلام النبلاء محمد بن أحمد الذهبي مؤسسة الرسالة ‏ بيروت 1١541١‏ ق 
شذرات الذهب2 ابن العماد دار إحياء الثراث العربي بيروت 
شرح الإشارات راجع الإشارات والتنبيهات 


شرح السنة البغوي عادل أحمد عبدالموجود وعلي محمد معوض دارالكتب العلمية بيروت ؟1١141١1اق‏ 


فبرس المرامٍ 5 1 ا 
اسم_الكتاب المؤلف اليمقن الناكر التاريغ_رسمل النشر 
شرح شواهد المغتي جلال الدين السيوطي أدب الجوزه قم 
شرح فصوص الحكم داود بن محمود القيصري السيد جلال الدين الآشتياني طهران ١108‏ اش 
شرح فنصوص الحكم عبد الرزاق القاساني مصورة عن الطبعة المصرية منشورات بيدار قم .الاش 
شرح فصوص الحكم مؤيد الدين الحندي السيد جلال الدين الآشتياني جامعة مشهد مشهد ١551١‏ ق 
شعب الإيمان أحمد بن الحسين البيهقي محمد السعيد زغلول دارالكتب العلمية بيروت 1١4٠١‏ ق 
الشفاء ابن سينا قنواتي وسعيد زايد ا مرعشي قم 1١5405‏ اق 
الشمائل النبوية محمد بن عيسي الترمذي فوّاز أحمد زمرلي دارالكتاب العربي بيروت ١4١1‏ ق 
صحاح اللغة إسماعيل بن حماد البو ي أحمد عبد الغفور عطار مصورة عن طبعة القاهرة ١15‏ ق 
الصحيح محمد بن إسماعيل البخاري مصورة عن طبعة السلطان عبدالحميد بيروت 
صحيح مسلم مسلم بن الحجاج محمد فؤاد عبدالبائي دار إحياء الزاث الإسلامي " بيروت 
الصحيفة السجادية الإمام السجاد الثله 

طبقات أعلام الشيعة القرن التاسع آغا بزرك الطهراني جامعة طهران طهران ١١55١‏ ش 
طبقات الصوفية ابوعبدالرحمان السلمي نورالدين شريبة مكتبة الخانخي القاهرة ١555‏ ق 
الطبقات الكبري ابن سعد داربيروت بيروت ١1.05‏ اق 
عرائس امالس التعلبي المكتبة الثقافية بيروت 
عطف الألف المألوف 07م/ .© .ل المعهد العلمي الفرنسي القاهرة 1١955‏ م 
عقلة المستوفز محبي الدين ابن عربي المطبوعة مع إنشاء الدوائر 
علل الشرائع محمد بن بابويه الصدوق المكتبة الحيدرية النجف ١١8٠6‏ ق 
العمدة حسن بن رشيق القيرواني محمدتحبي الدين عبدالحميد المكتبة التجارية القاهرة ١715‏ ق 
عوارف المعارف2 السهروردي الطبعة الملحمّة بإحياء علوم الدين 
عوالم الأخبار عبد الله البحراني مؤسسة الإمام المهدي كم 108اق 
عوالي اللثالي العزيزية ابن أبي جمهور الأحسائي يحتبى العراقي كم 4.685١اق‏ 
عيون أخبار الرضا محمد بن بابويه الصدوق مهدي الحسينٍ اللاحوردي دارالكتب الإسلامية طهران ١11/17‏ ق 
الغدير عبدالحسين الأميئي مكتبة أميرالمومنين ليث طهران ١795‏ ق 
الفتوحات المكية نحبي الدين ابن عربي دارصادر بيروت 


فرائد السمطين إبراهيم بن محمد الجويي تحمّد باقراغحمودي2 مؤسسةالمحمودي بيروت ١798‏ ق 
فصوص الحكم 2 تحبي الدين ابن عربي أبو العلا عفيفي دارالكتاب العربي بيروت ١54٠٠‏ ق 


م ا اة 


لقنل فصوص الملم مرم صائن الدن 
اسم_الكتاب المؤلف النعقى الناعر التاريغ_وممل النسر 
فهرس مكتبة سبهسالار منزوي ودانش بزوه طهران ١١5٠‏ ش 
فهرس مخطوطات المكتبة المركزية لجامعة طهران ج ١8-١‏ جامعة طهران طهران اش 
فهرست متون حروفيه عبد الباقي كولبنارلى ترجمه توفيق سبحاني وزارة الإعلام طهران ١94‏ اش 
نهرس المكروفلم دانش بثروه جامعة طهرات ‏ طهران 1١١448‏ ش 
قصص الأنبياء راجع عرائس الخالس 


وت القلوب أبوطالب محمد المكي مصورة عن طبعة المطبعة الميمنية كمصر ١7٠١‏ ق دارصادر بيروت 


الكاني محمد بن يعقوب الكليي علي أكبر الغفاري دارالكتب الإسلامية طهران ١81١‏ ق 
كتاب سليم سليم بن قيس الحلاللي 2 محمد باقر الأنصاري الحادي كم ه١141اق‏ 
كشف المعنى حي الدين ابن عربي 2 بابلو بينيتو منشورات بخشايش ١‏ م9١4١‏ ق 
كمال الدين وتمام النعمةمحمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري . مكتبة الصدوق طهران ١9.‏ ق 
كنزالعمال علي المتقي الهندي بكري حياني -صفوة السقا موسسة الرسالةبيروت ١895‏ ق 
لسان العرب محمد بن مكرم ابن منظور مصورة عن الطبعة اللبنانية قم 1485 ق 
لسان الميزان ابن حجر العسقلاني مصورة عن طبعة دائرة المعارف حيدرآباد بيروت ١7025‏ ق 
لغت نامه هيئة المؤلفين طهران 
مؤلفات ابن عربي عثمان يحيى ترجمة أحمد محمد الطيب دار الصابوني دار الهداية القاهرة ١4١8‏ ق 
بحالس المومنين 2 القاضي نورالله التسزي المكتبة الإسلامية طهران ١905‏ ق 


مجمع الأمثال أحمد بن محمد الميداني محمد تحبي الدين عبدالحميد مطبعة السنة المحمدية مصر ١194‏ ق 
مجمع البيان فضل بن الحسن الطبرسي أبوالحسن الشعراني2 المكتبة الإسلامية طهران ١10‏ ق 
بحمل ج١٠‏ فصيح بن أحمد المنوافٍ محمود فرخ باستان مشهد 1١17589‏ اش 
مجموعة رسائل ١‏ صاين الدين علي تركه مخطوطة مكتبة امحلس الشوري الإسلامي بطهران ركم 07٠8م‏ 
جموعه سخنرانيها ومقاله ها سيد علي موسوي بهبهاني مؤسسه مطالعات اسلامي طهران ١١149‏ ش 


محبي الدين بن عربي محسن -جها نكيرى جامعة طهران طهران ١١1/5‏ ش 
مرصاد العباد نحم الدين الرازي محمد أمين رياحي بنكاه ترجمه ونش ركتاب طهران ١١97‏ ش 
المستدرك علي الصحيحين الحاكم النيسابوري مصورة عن طبعة دائرة المعارف النظامية حيدر آباد بيروت 
المسند أحمد .بن حنبل دار صادر بيروت ١١89‏ ق 
مصباح الأنس 2 محمد بن حمزة الغناري ‏ محمد خواجحوي مول طهران ١515‏ ق 


مصابيح السنة حسين بن مسعود البغوي دارالمعرفة بيروت ١181‏ اق 


فيرس البراجع 12/1 
اسم الكتاب المؤلف اليمقى الناحر التاريغ مل النتر 
مصباح الشريعة حسن المصطفوي 2 مركز نشرالكتاب طهران 
معاني الأخبار محمد ين بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري 2 مكتبة الصدوق طهران ١115‏ ق 
معجم الأدباء 2 ياقوت الحموي علوت دارالفكر روت 
المعجم الصغير سليمان بن أحمد الطبراني محمّد سليمان سمارة دار إحياء الزاث العربي بيروت 
المعجم الكبير سليمان بن أحمد الطبراني حمدي عبد المجيد الساعي دارإحياء التزاث بيروت ١508‏ ق 
معجم المؤولفين عمر رضا كحالة مكتب تحقيق الزاث مؤسسة الرسالة ‏ بيروت ١5١5‏ ق 
المناظرات الخنمس صائن الدين علي التركه أكرم حودي نعمت ميراث مكتوب طهران ١١175‏ ش 
المغيني عن حمل الأسفار عبدالرحيم العرائي المطبوعة في ذيل الطبعة القديمة من إحياء علوم الدين 
المفاخص صاين الدين علي تركه مخطوطة مكتبة المجلس الشوري الإسلامي بطهران رقم 65٠051‏ 


من لايحضره الفقيه محمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق ‏ طهران ١١95‏ ق 


منائب آل أبي طالب محمد بن علي بن شهرآشوب المطبعة العلمية قم 
منتهى الإرب عبد الرحيم صفي بور سنائي طهران 
نص النصوص السيد حيدر الآملي عثمان يحيى توس طهران 
نفحات الأنس20 نورالدين اللحامي عبد الرحمان حمود عابدي منشورات اطلاعات طهران ١117١‏ ش 
نقش الفصوص2 نورالدين الحامي عبد الرحمان ويليام حيتيك معهد الحكمة طهران 1١١95‏ ق 
نهج البلاغة الشريف الرضي2 المطبوعة مع المعجم المفهرس مؤسسة النشر الإسلامي نم ١505‏ ق 
هدية العارفين إسماعيل باشا البغدادي دار الفكر بيروت 140137١ا‏ اق 
قو الكتاب 
والحفت للة ري العالفين 


والصلاة والسلاء هلي سيط الرمل 
محمد و آلة الطامرين 
الأطيبين 


